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OZET

ANADOLU HALK TAKVIMI ANLATILARI UZERINE BiR INCELEME

Halk Takvimi, halk tarafindan tecriibe sonucu elde edilen yerel bilgiler, yillik
hava durumlari, kutlamalar, dnemli zamanlar, gesitli ritiieller, inaniglar ve takvim
¢evresinde olusmus gesitli anlatilar gibi bilgileri iceren; zamanin pratik olarak belirli
cografyada bulunan halk tarafindan siniflandirilmasidir. Halk takvimi anlatilar1 ise
takvimde insanlar i¢in esik noktasi sayilan, toplum agisindan 6nemi bulunan
zamanlarin unutulmasini engellemek, bu zamanin kutsalligin1 veya korkutuculugunu
arttirmak i¢in halk arasinda anlatilan hikayelerdir. Bu ¢alismada toplumsal hafizada
onemli bir yer tutan Anadolu halk takvimi anlatilar1 konusu ele alinacaktir.
Calismadaki veriler, cesitli kaynaklardan ulagilan halk takvimi anlati metinleri
cergevesinde sunulacaktir. Bu dogrultuda takvim anlatilarin1 anlamak i¢in oncelikle
takvimin temel tasi olan “zaman” kavramini anlamak daha sonra toplumlar tarafindan
zamani diizenleme araci olarak kullanilan “takvim”i ve “takvim ¢esitleri”’ni incelemek
gerekecektir. Daha sonra ise 6zel baglamda Turklerin tarih boyunca zamani diizenleme
cabalari ele alinacak ve kullandiklar: takvim sistemleri ve tiirleri tizerinde durulacaktir.
Calismanin bir diger asamasinda tezin ana konusu olan Anadolu halk takvimi
incelenecek ve bir sonraki bolimde halk takvimi anlatilar ¢esitli alt basliklar halinde
okuyucuya sunulup degerlendirilecektir. Calismanin sonunda Anadolu’da anlatilan
halk takvimi anlatilar1 hakkinda degerlendirme yapilacak ve elde edilen veriler
paylasilacaktir. Calismanin amaci onemli zamanlar1 hikayeler sayesinde unutulmaz
kilan Anadolu toplumunun iirettigi takvime bagl anlatilari incelemek, degerlendirmek
ve bir sonuca ulagmaktir.

Anahtar Kelimeler: Takvim, Zaman, Halk Takvimi, Anlati, Takvim Anlatilar.



ABSTRACT

A STUDY ON ANATOLIAN FOLK CALENDAR NARRATIVES

The folk calendar is the classification by the local people of experiential
knowledge, annual weather patterns, celebrations, significant times, various rituals and
beliefs, as well as various narratives formed around the calendar, which are practically
determined by the people in a specific geography. Folk calendar narratives are stories
told among the people to prevent the forgetting of times considered as thresholds for
humans in the calendar, which hold importance for society, in order to enhance the
sanctity or fearfulness of such times. This study will address the topic of Anatolian
folk calendar narratives, which hold a significant place in social memory. The data in
the study will be presented within the framework of folk calendar narrative texts
obtained from various sources. In this context, in order to understand calendar
narratives, it will be necessary to first comprehend the concept of "time," which is the
cornerstone of the calendar, followed by an examination of the "calendar" and its
"types,” which are used by societies as tools to regulate time. Then, the efforts of the
Turks throughout history to regulate time will be discussed, along with the calendar
systems and types they utilized. In another stage of the study, the Anatolian folk
calendar, which is the main subject of the thesis, will be examined, and in the
subsequent section, folk calendar narratives will be presented to the reader under
various subheadings and evaluated. At the end of the study, an evaluation will be made
regarding the folk calendar narratives told in Anatolia, and the obtained data will be
shared. The aim of the study is to examine, evaluate, and reach a conclusion on the
calendar-dependent narratives produced by Anatolian society, which make significant
times memorable through stories.

Keywords: Calendar, Time, Folk Calendar, Narrative, Calendar Narratives.



ON SOz

Konusu “Anadolu Halk Takvimi Anlatilar1’” olan bu ¢alisma, Anadolu halk
takvimi hakkindaki anlatilar1 bir araya toplamayi, s6z konusu anlatilar1 inceleyip
halkbilimi ¢aligmalarina katki saglamay1 amaglamaktadir. Zamanin ve takvimin kalici
hale gelmesi ve toplumun hafizasina yerlesip unutulmamasi anlatilar sayesinde
miimkiin olmustur. Bu agidan gerek zamana ve takvime bagli yasanmis Onemli
olaylarda gerekse térenlerde anlatinin yeri dnemlidir. Hatta eski zamanlarda kutlanan
bayramlarda toren hakkinda anlatilan mitler veya efsaneler okunmakta, anlatida
bahsedilenler hatirlanmakta ve yeniden yasanip nesilden nesile aktarimi
saglanmaktadir. Bu baglamda Anadolu halk takvimi agisindan Anadolu’da anlatilan
takvime bagl anlatilar; toplumsal hafiza, kiiltiirel aktarim ve halkbilimi arastirmalar
icin biiyiik 6nem tasimaktadir.

Bahsedilen konu hakkinda ¢esitli akademik calismalar mevcuttur. Bunlarin
icinde Anadolu halk takvimine ait kimi anlatilara rastlansa da eserlerin amaci, bu
anlatilar1 toplamak veya incelemek olmamistir. Daha 6nce yapilan ¢aligmalar Anadolu
halk takvimi, halk takvimi anlatilar1 ve takvime baglh torenler hakkinda bilgi vermis
ve Onemini ortaya koymustur. Kimi ¢alisma, i¢inde birka¢ anlati barindirmaktadir
fakat toplu bir sekilde anlatilari ele alan, anlatilarin 6nemini vurgulayan bir ¢alismaya
rastlanmamustir. Bu nedenle bu ¢alismada Anadolu halk takvimi anlatilar1 ele alinarak
bunlarin incelenmesi amag¢lanmaktadir.

Bu hedef ve amaglar dogrultusunda calisma; alt1 ana boliimden olugmaktadir.
Giris boluminde g¢alismanin konusu, amaci, 6nemi ve yontemi agiklanmakta ve
sinirliliklarindan bahsedilmektedir. Ayrica bu boliimde, Tiirkiye’de halk takvimi
lizerine yazilmis kimi kitaplarin, tezlerin ve makalelerin kiinyeleri okuyucuya
sunulmustur.

Calismanin ikinci ana boliminde oncelikle takvimi ve takvime bagl anlatilar
anlamak icin gerekli olan ve bu konulara temel olma 6zelligi tagiyan “zaman” konusu
ele alinmis, daha sonra takvimin kokeni, birimleri, ¢esitleri ve diinya tarihinde 6ne
cikan takvim sistemleri hakkinda bilgi verilmeye c¢alisiimistir. Kronolojik olarak
dunyada dénemli bir yere sahip olan Mezapotamya, Hellen, Mezoamerika, Misir, Cin,
Hint, Pers takvimleri gibi takvimler incelenmis, takvime bagli anlatilarin kokenini
daha iyi kavrayabilmek i¢in zaman ve takvim kavramlari ayrintili olarak ele alinmaya
calisiimastir.

Tarklerin Kullandigi Takvim Sistemleri ve TUrleri ismini tasiyan Uglncu ana
bolim kronolojik olarak Tirk tarihinde kullanilmis takvim sistemlerini ve tiirlerini
anlatmaktadir. Tiirklerin zaman algilayis bi¢cimlerini, buna bagl olarak zamani bir
diizene sokma caligmalarin1 6grenmek, tarih boyunca kullandiklar1 takvimlerin
Ozelliklerini bilmek bu boliimiin amaglarindandir. Kullanilan takvimlerin Tiirk
toplumunun zaman mefhumunu kavrayisinm1 agiklamasi ve takvime bagli olusan
torenlerin ve uygulamalarin ortaya ¢ikisini saglamasi agisindan dnem arz etmektedir.

Calismanin dordunct bolimi olan Halk Takvimi baslikli boliimde ise halk
takvimi kavrami agiklanmaya caligilmis, Anadolu halk takvimi baglaminda takvimin
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diizenlenisi, takvime yonelik olusmus inanglar ve uygulamalar, Anadolu halk
takvimine ait birimler ve yoreden yoreye degisen farkli adlandirmalar bu bdliimde yer
bulmustur. Boylece ¢alismanin esasini teskil eden Anadolu halk takvimi anlatilarinin
olusumunun daha iyi anlasilacagi umulmustur.

Calismanin besinci ve ana kismu olan Halk Takvimi Anlatilary isimli bolim ise
cesitli alt bagliklara ayrilarak okuyucuya suulmustur. Bu boliimde halk takvimi
anlatilar1 hakkinda genel bilgi verildikten sonra yaratilis zamani anlatilar: altinda yer
alan anlatilar incelenerek “ilk zaman”a gidilmis ve zamana ait kdken anlatilar
aciklanmaya calisilmistir. Daha sonra ise mevsime bagli takvimsel anlatilar bolimi
yer almis ve ki, yaz (bahar) ve yazin (baharin) igcinde yasanan soguk zamanlar isimli
alt bashklarda 6zellikle mevsime bagli torenlerin anlatilar1 yer bulmustur. Daha
sonrasinda ise aylar hakkinda anlatilara yer verilmis, aylarin halk arasinda anlatilan
olusum hikayelerinden bahsedilmistir. Sonraki alt baslikta ise hakkinda anlati1 bulunan
coban bayramlari ele alinmistir. Calisma dini eksenli zaman anlatilarinda dini bayram,
kandil, 6zel ay ve giinler, kutsal kigleri anma torenlerinin incelenmesi suretiyle sona
ermistir. Sonu¢ boliimiinde tiim aragtirma ve incelemeler sonucunda elde edilen
cikarimlar ifade edilmistir. Ayrica tezin Ekler kismina, metin i¢inde tespit edilen ve
Ozeti verilip incelenmeye c¢alisilan halk takvimi anlatilarinin orijinal metinleri
eklenmistir.

Son olarak ¢iktigim bu uzun soluklu yolculukta tiim tecriibe ve bilgi birikimini
hi¢ esirgemeden bana aktaran, tanistigimiz ilk giinden beri her daim destegini ve
sefkatini yanimda hissettigim, kapisinin ve gonliiniin daima agik oldugunu bildigim
kiymetli ve saygideger hocam Prof. Dr. Aynur KOCAK’a, Yiiksek lisans siirecim
boyunca degerli vakitlerinden ayirarak bana destek veren ve yeni bakis agilari
kazanmama yardimer olan kiymetli hocam Dog. Dr. Meric HARMANCTya, lisans
donemlerinden baslayarak halkbilimi alanin1 sevmemi saglayan, destegini ve ilgisini
her zaman hissettiren ¢ok degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Zehra HAMARAT’a
tesekkiirii borg bilirim. Ayrica bu siire zarfinda verdikleri maddi manevi destekten ve
beni yetistirip buginlere getirmelerinden otiirii basta degerli babam Aytekin
IMAMOGLU, degerli annem Sevil IMAMOGLU ve sevgili esim Hareth ALFEEL
olmak tizere aileme ve lisans yillarinda yolumuz kesigen, tezimin son okumasini yapan
arkadasim Zeynep AKYUZ’e tesekkiirlerimi sunarim.

Zeynep Seleme ALFEEL

Haziran, 2024; Istanbul
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Anadolu Halk Takvimi Anlatilari Uzerine Bir Inceleme isimli bu calismanin konusu
Anadolu’da anlatilan takvime bagli anlatilarin incelenmesidir. Anadolu’da hala
kullanilmakta olan halk takvimi tecriibeler sonucunda olusmus ve nesilden nesile
aktartlmistir. Bu takvimler insanlarin hayatin1 diizenlemekte, dogadan gelebilecek
zorluklara karsi halki uyarmakta, tavsiyeler vermekte ve insanlar arasi birligi
olusturarak toplumsal yasama yon vermektedir. Anadolu’da halk i¢in 6nem arzeden
tarihlerin ve bu tarihler i¢inde kutlanan torenlerin anlatilari halk arasinda anlatilmakta,
yazili kaynaklar tarafindan kaydedilmekte ve dahasi halk arasinda anlatilar hala
uretilip var olan anlatilar varyantlasmaktadir. Gelecek nesillere aktarilan bu anlatilar
ayni1 zamanda toplumsal hafizay:1 yaratmakta, halk arasinda olusmus halk takviminin
onemli bir pargasini olusturmaktadir. Bu anlatilar sayesinde halk i¢in énemli olan
buglnler unutulmaz ve bu tarihlerin nigin 6nemli oldugu insanlarin zihninde
hikayelestirilip bir anlam kazanir. Anlami olmayan tarihler zamanla 6nemsizlesir,
unutulur. Boylece esik donemi olan bu tarihlerde halki tehlikelerden koruyacak,
halkin yeniden yaratima yardimci olmasini saglayacak ya da olusturulan bu dongiiyti
sevingle karsilayip kutlayacak ritiieller gerceklestirilir ve bu 6nemli tarihler igin
anlatilar {iretilir. Iste anlatilar sayesinde bu tarihler kimi zaman kutsal hale gelir, kimi
zaman halk korkutularak korunmasi saglanir, kimi zaman da bu tarihte uygulanmasi

gereken ritiieller anlatilar sayesinde anlam kazanir.

Anadolu halk takvimi acisindan Anadolu’da anlatilan takvime bagli anlatilar, kiiltiirel
aktarimin saglanmasi, Anadolu halkinin uygulamakta oldugu ritiiellerin ve térenlerin
devam etmesi, halk i¢in 6nemli olan tarihlerin unutulmamasi igin biiylik 6nem tasir.
Bu agidan bu ¢alisma Anadolu halk takvimi hakkindaki anlatilar1 bir araya toplamay,
s0z konusu anlatilar1 inceleyip halkbilimi ¢aligmalarmma katki saglamay1
amaclamaktadir. Anadolu halk takvimi anlatilarini igeren cesitli akademik ¢alismalar

mevcuttur fakat bu ¢alismalar miistakil olarak takvime bagli anlatilar1 toplamay1 ve



incelemeyi amaglamamus, bir veya birkag anlatiya yer vermis veya bahsedilen giiniin
anlatt bulunmaksizin incelemesini yapmustir. Toplu bir sekilde anlatilar1 ele alan,
anlatilarin 6nemini vurgulayan bir incelemeye rastlanamadigi i¢in bu ¢alisma, konusu

ile alana katki saglamak amaclanmaktadir.

1.2. Arastirmanin Yontemi

Arastirmanin yontemi olarak kaynak taramasi kullanilmis ve yazili kaynaklardan
yararlanilmistir. S6zIii kaynaklardan derleme yapilmamistir. Bunun yaninda incelenen
yazili kaynaklarda yer alan metinler ise genellikle sozlii kaynaklardan derlenerek
yaziya gegirilmistir. Aragtirmada metinlerin kaynagi olarak alinti yapilan yazili

kaynaklar gosterilmis, derleme bilgilerine yer verilmemistir.

Calismanin 6zellikle halk takvimi anlatilarinin ele alindigi béliimiinde metin merkezli
inceleme yapilmig, yazili kaynaklardan tespit edilen anlati metinleri, s6z konusu
takvime bagli giiniin altinda ele alinmi1s ve metinlerin bagli olduklar tarihlerle iliskisi,
halka asilamak istedigi fikirler ve metinlerdeki motifler tizerinde durulmustur. Yazili
kaynak taramasi yapilirken 6zellikle halk takvimi konusunu ele alan kitaplar, tezler,
makaleler ve ansiklopedi maddeleri incelenmis; bu kaynaklarda yer alan metinler bir
araya getirilerek tasnif yapilmistir. Bunun yaninda sehir monografileri, Anadolu’da
kutlanan bayramlar ve torenler, Anadolu efsaneleri gibi konular ele alan kitaplar,
tezler ve makaleler de incelenmis ve bu ¢alismalarda tespit edilen ilgili metinlere de

yer verilmistir.

Metinler halk takvimi icinde bagli olduklar1 tarihe gore kronolojik olarak
siniflandirilmistir. Once “ilk zaman” anlatilar1 olan yaratilis zamani anlatilar:
incelenmeye baslanmig, daha sonra mevsime bagli anlatilar kis mevsiminden
baglanarak kronolojik olarak ele alinmistir. Bir sonraki béltimde aylara bagl anlatilar,
¢oban bayramlari, dini eksenli anlatilar yine kendi i¢inde kronolojik sira ile incelenmis

ve calisma son bulmustur.

Aragtirmanin zaman, takvim, Tiirklerin kullandig1 takvimler ve Anadolu halk takvimi
gibi bolumlerine takvime bagl halk anlatilarin1 daha iyi anlayabilmek adina temel

olusturmak amaciyla yer verilmis ve anlatilara destek olmas1 umulmustur.



1.3. Arastirmanin Simirhliklari

Arastirmada incelenen halk takvimi anlatilar1 “Anadolu” sahasi ile sinirlandirilmas,
0zel zamanlara ait anlatilarin daha iyi anlasilmasi i¢in ise kimi boliimde Anadolu
disinda yasayan Tirkler’e ve diinyadaki diger topluluklara ait benzer anlatilar veya
takvime bagli kutlamalar 6rnek verilmistir. Bunun yaninda Anadolu’da kutlanan
takvime bagli bazi torenler ve bazi aylar, anlatis1 bulunmadigi veya tespit edilen bir
anlatiya rastlanamadigi i¢in ele alinmamais, sadece anlatisi bulunan takvimsel térenlere

yer verilmistir.

Arastirma kaynak olarak “yazili kaynaklar” ile sinirlandirilmig, derleme c¢aligmasi
yapilmamistir. Aragtirmadaki takvime ve zamana ait agiklamalar, incelenen anlatilar,
anlatilara bagl olusan kutlamalar kitaplar, tezler, makaleler gibi yazili kaynaklardaki

bilgilerden derlenmistir.

1.4. Tiirkiye’de Halk Takvimi Uzerine Yapilan Calismalar

Bahsedilen konu hakkinda gesitli akademik g¢alismalar mevcuttur. Bu ¢alismalardan
en yogunu makale ve tez alaninda gerceklesmis, miistakil olarak halk takvimi konulu
kitaplarin sayis1 oldukca az ve yetersiz kalmistir. Bunun yaninda halkbilimi hakkinda
yazilmis ya da bir bdlgenin monografisini ele alan miistakil eserlerin bazisinin iginde
bir boliim olarak halk takvimi anlatilmaktadir. Fakat halk takvimi anlatilarini ele alan

miistakil bir ¢alisma mevcut degildir.

1.4.1. Kitaplar

Tiirklerde kutlanan bayramlar ve torenler hakkinda Pertev Naili Boratav’in 100
Soruda Tiirk Folkloru (Inanislar, Tére ve Torenler, Oyunlar) (2020) isimli eserinin
torenler bolimda alan icin dnemli bir yere sahiptir. Bu eserde halk takvimindeki belirli

giinler iizerinde durulur ve takvime bagli kutlanan térenler hakkinda bilgiler verilir.

Ergiin Veren’in Kocakar: Soguklarindan Zemheriye Anadolu Halk Takvimi (2019)
isimli eseri halk takvimi hakkinda yapilan 6nemli ¢aligmalardandir ve miistakil olarak
Anadolu halk takvimini konu edilmesi agisindan 6nemlidir. Eserde anlatilarla ilgili

0zel bir boliim olmasa da ¢esitli basliklar altinda kimi anlatilara yer verildigi goriiliir.



Bunun yaninda Ali Celik’e ait Trabzon Salpazart Cepni Kiiltiirii (1999) isimli eserin
torenleri anlatan boliimii, bolgesel olarak onemli takvimsel uygulamlart ve bunlara

bagli anlatilar ele almistir.

Emine Gilrsoy Naskali ve Burcu Yaniklar’in editorligiinii yaptigi Takvim Kitab

(2017) adli eserde de halk takviminin konu edildigi boliimler bulunmaktadir.

Bahsedilen eserlerin yaninda gesitli halk takvimine bagli uygulama ve torenlere ait
miistakil caligmalar da yapilmistir. Abdulhaluk Cay’in Tiirk Ergenekon Bayrami
Nevruz (1985), Ahmet Yasar Ocak’in Islam-Tiirk Inanclarinda Hizir Yahut Hizir-
Ilyas Kiiltii (1985), Yasar Kalafat'm Tiirk Kiiltirlii Halklarda Hz. Hizir’dan Sultan
Nevruz’a (2011), gibi ¢alismalar1 miistakil olarak bir veya birkag¢ takvimsel torenin
incelendigi ¢alismalardandir. Bunlarin i¢inde de kimi anlatilara rastlansa da eserlerin

amac1 bu anlatilar1 toplamak veya incelemek olmamustir.

Bunlarin yaninda Necati Demir’in Tlrk Efsaneleri (2013), Nazif Karagcam’in
Efsaneden Gergege Kirklareli (1995) gibi eserleri temel olarak efsaneleri konu alsa da
bahsedilen efsanelerin iginde belirli gilinlere ait anlatilar da efsane olarak yer

almaktadir.

Bahsedilen buttin bu kitaplar halk takvimi ve halk takvimi anlatilari alaninda yetersiz
gozikmektedir. Arastirmacilarin miistakil olarak halk takvimini ve halk takvimi
anlatilarin1 inceleyen eserler ortaya koymamis olmalar1 alanda bir eksiklik olarak

g6ziukmektedir.

1.4.2. Tezler

Halk takvimi hakkinda bir¢ok 6nemli yliksek lisans ve doktora ¢alismasi mevcuttur.
Alan icin énemli bir yere sahip olan ¢alisma Giirbiiz Erginer’in Usak Takvimi (1969-
1970) isimli lisans tezidir. Sonrasinda kitap haline de gevrilen bu tezde 6zellikle Usak
halk takvimi incelense de genel olarak Anadolu halk takvimi baglaminda bilgiler de
verilmistir. Bu eser kendinden sonra yapilan ¢aligmalara bir bolgenin halk takviminin

incelenmesi agisindan 6rnek teskil etmistir.

Bunun yaninda Elif Oral’in Halk Takvimi Ve Meteorolojisi Ile Ilgili Inanis Ve Ritiieller
(2019) isimli yliksek lisans tezi ve Aytekin Alpaslan’in Halkbilimi Baglaminda Tiirk
Halk Takvimlerinin Yapisi, Islevi ve Ilgili Halk Bilgisi Uriinleri (2018) isimli lisans
tezi genel olarak Anadolu halk takvimini ve Ibrahim Islah’mn Tlrklerde Bayram (2012)



isimli yiiksek lisans tezi genel olarak Tiirklerde kutlanan halk takvimine bagli
bayramlar1 inceleyen c¢aligmalardandir. Ayrica bir bdlgenin halk takvimini ve
kutlamalarin1 konu edilen Aysun Vural’a ait Alanya Halk Takvimi, Takvimsel
Uygulamalar Ve Halk Meteorolojisi (2020), Mavera Elif Kotan’a ait Turk kiltirinde
halk takvimi ve sayil giinlerle ilgili inamglar (Evzurum ornegi) (2020), Neriman
Senem Akyol’a ait Adana (Merkez) Halk Kiiltiiriinde Halk Inanglart Bayramlar ve

Torenler (2006) isimli yiiksek lisans tezleri bulunmaktadir.

Bir yoreye ait olarak yapilan monografi veya folklor ¢alismalarinin Kimisinin iginde
de halk takvimi ve anlatilar1 hakkinda bilgiler bulundugu goriilmiistiir. Mustafa Eren
tarafindan yazilan Ulubey Halkbilimi Monografisi (2021), Turgay Kabak tarafindan
yazilan Rize Ili Halkbilim Monografisi (2015), Liitfi Sezen tarafindan yazilan Erzurum
Sehir Folkloru (1993) ve Aslar Melikoglu Akin tarafindan yazilan Giresun Ili
Halkbilim Monografisi (2018) isimli doktora tezleri ile Betiil Arici tarafindan yazilan
Konya Ili Selcuklu Iicesi Halk Inamislar: (2018), Ali Unal Ayan tarafindan yazilan
Mardin Folkloru (2012), Durmus Beyazit tarafindan yazilan Karacadren Monografisi
(2019), Hiimeyra Caglayan Kaya tarafindan yazilan Unye Halk Kulttrii (2011), Erkan
Cakici tarafindan yazilan Bilecik Ili Ségiit Ilgesi Kiire Koyii Folkloru (2015), Tugce
Cakiroglu tarafindan yazilan Alacam Ilcesi Folkloru (2021), Selma Doglarlioglu
tarafindan yazilan Emet Iice Merkez Folkloru (2013), Meryem Ugiincii Tarafindan
yazilan Giimiishane Torul Ilgesi Cizere kdyleri monografisi (2019), Ozlem Uzelgok
tarafindan yazilan Adana Ili Kozan Ilgesi Halk Kiiltiirii Arastirmas: (2008) ve Samet
Kilig tarafindan yazilan Ordu Ili Persembe Iicesi Monografisi (2014) isimli yilksek

lisans tezleri buna 6rnek olarak verilebilir.

Son olarak efsanelerin derlendigi ve incelendigi c¢aligmalarda da halk takvimi
anlatilarina rastlanmigtir. Omer Kirmizi’ya ait Sanlwrfa Efsanelerinin Icra Baglami
Ve Islevieri (2021) isimli doktora tezi ve Erol Akkus’a ait Ordu Efsaneleri (2018),
Zekeriya Karadavut’ a ait Yozgat Efsaneleri Inceleme- Metin, (1992) isimli yiiksek
lisans tezleri igerisinde takvim anlatis1 bulunan metinleri kapsar. Ancak bu ¢alismalar
miistakil bir halk takvimi anlatilar1 eseri olmayip bahsedilen yoreye ait efsanelerin

karigik bir sekilde incelendigi ¢alismalar olmustur.



1.4.3. Makaleler

Halk takvimi ve takvime bagl torenleri inceleyen makaleler de kaleme alinmistir.
Ornegin Necati Demir’e ait “Zeitschrift Fiir Die Welt Der Turken Journal Of World
Of Turks” dergisinde yayimlanan Trabzon Yéresinde Zaman, Halk Takvimi Ve Sayili
Gunler” (2012), Zeynep Kantarci’nin “Sobider Sosyal Bilimler Dergisi’nde
yayimlanan Kalandar Kutlamasi: Livera (Yazlik) Koyii Ornegi (2017), Selma Sol’un
“Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi’nde yayimlanan Edirne Kakava
Senlikleri (2010), Okan Alay’in “Motif Akademi Halkbilimi Dergisi’nde yayimlanan
Anadolu Ve Kafkasya Kavsaginda Geleneksel Bir Yilbast Kutlamasi: Kalandar
(2018), Erman Artun’un “TiUrk Kiltirii Arastirmalari Dergisi”nde yayimlanan
Tekirdag Adetlerinden "Bocuk Gecesi Ve Sedenka (1993), Zehra Hamarat’m “Trakya
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi”nde yayimlanan Cemre Diismesiyle Ilgili
Inang Ve Uygulamalar (2012) ve Ocal Oguz’un “Milli Folklor Dergisi’nde
yayimlanan Tiirkiye 'nin Dogu Karadeniz Kiyisinda Mayis Yedisi Bayrami (2006) adli
makaleleri gibi bolgesel olarak mdustakil bir veya birkag takvimsel uygulamay1 ve
bunlara bagli anlatilar1 ele alan ¢alismalar da mevcuttur. Fakat bu eserlerin amaglari
da takvime ait anlatilar1 bir araya toplamak veya incelemek olmamis, daha ¢ok

incelenen torenin yapisi, baglami, uygulamalari1 hakkinda bilgiler vermistir.

Bunlarin disinda halk takvimi konusunu ele alan Emin Kuzucular’in “Sivas Folkloru
Dergisi”nde yayimlanan Sarikisla Takvimi makalesi (1978-1979), Taskin Deniz, Oguz
Diker ve Adnan Cetinkaya tarafindan yazilan “Dogu Cografya Dergisi’nde
yayimlanan Somut Olmayan Kiiltiir Ogesi Olarak Yerel Iklim Bilgisi Ve Halk Takvimi:
Safranbolu’da (Karabuk) Bir Saha Arastirmas: (2017), Filiz Kdksal, Emine Yurteri
ve Yunus Ergln tarafindan yazilan “Egitim Bilim Ve Arastirma Dergisi’nde
yayimlanan SOylem, Zaman Ve Mekan A¢isindan Kiiltiirel Cografi Bir Bakis: Kocakart
Takvimi Ornegi (2022) gibi makaleler de mevcuttur. Bu ¢alismalar da anlatilardan ve

takvimsel torenlerden ziyade halk takvimi konusuna odaklanmistir.

Konu ile alakali bahsedilen bu calismalar alana biiyiik katkilarda bulunmus, halk
takvimi ile ilgili birgok boslugu doldurmustur. Ancak takvim anlatilar1 baglaminda

alanda goriilen eksiklik gilincelligini korumaktadir.



2. ZAMAN VE TAKViM

2.1. Zaman

En eski toplumlardan beri, insanlar zaman1 kutsal saymis ve zaman yiice varliklarla
iliskilendirilmistir. Onlar icin bu derece 6nemli olan zaman kavramin zihinlerinde
anlamlandirmaya c¢alisan insanlar zamana cesitli anlamlar yiiklemistir. Yaratilis
anlatilarinin da temelinde yer alan zaman; takvimlerin, zamana bagli ddngusel
ritiiellerin ve térenlerin de ana unsurunu olusturmaktadir. Bu sebeple takvime bagli bir
anlatinin daha iyi anlasilmasi i¢in ilk incelenmesi gereken “zaman” kavrami olmalidir.
Tiark Dil Kurumu Gincel Turkce Sozliigiinde “Bir isin, bir olusun iginde gectigi,
gececegl veya geemekte oldugu siire” (2023l) olarak tanimlanan zaman kavramini
Elias (2020, s.25) su sekilde ifade etmistir “ ‘Zaman’ ifadesi, iki ya da daha fazla,
stirekli hareket halindeki olaylar igindeki dilimlerin baslangi¢ ve bitis pozisyonlarini
ya da bu pozisyonlar arasindaki stireleri birbirleriyle iliskilendirme anlamina gelir”.
Boylece zaman kavrami, tarihsel slirecte felsefenin ve bilimin 1s18inda
anlamlandirilmaya ¢alisilmis ve bu kavrama farkli anlamlar yiiklenmistir. Insanlarin
zamana anlam yikleme gabalari, evreni ve diinyay1 anlamlandirmaya ¢alismalar1 ve
sonucunda olusturduklar1 diinya goriisii ile i¢ ige ge¢mistir. Elias (2020, s.17-18)
zamanla ilgili diistinceleri ikiye ayirmis ve bu baglamda su iki soruyu okuyucuya
yoneltmistir “Zaman ‘dogal fiziksel diinyanin nesnel bir 6gesi’ olarak disimizda mu,
yoksa ‘insan dogasinin mutlak, degismez bir 6gesi, bir pargas1’ olarak igimizde mi?”.
Bu iki soru aslinda tarih boyunca zamani anlamlandirmanin ne 6lgiide farklilastigini

gosterir niteliktedir.

Zamanin Ol¢limii, hesaplanmasi ve dolayistyla takvim meselesi, ¢cok ¢esitli faktorlerin
isin igine karigtigi biiyikk Olgiide beseri ve toplumsal bir insa olarak kendini
gostermektedir (Gunay, 2006, s.241). Bu agidan zamani tanimlama ve anlamlandirma
istegi bireysel oldugu kadar toplumsal bir 6zellik de tasinmaktadir. Bahsedilen bu
bireysellik bizi “diinyada ne kadar insan varsa, o kadar zaman kavrami olmalidir”
sonucuna ulastirir. Boylece her insanin ve toplumun zaman algisinin baska tiirlii

oldugunu s6ylemek miimkiin hale gelir.



Zaman 0zunde metronom tempolu sonsuz bir akis olmanin yaninda izi siiriilebilen bir
orilintii, bir tiir ritmik dalga 6zelligi de tasimaktadir. Bu ritmik akis, dogadaki diizen ile
toplumsal diizenin birlesmesini saglamis sonunda da insanlar doganin yetersiz
kaldigin1 diistindiigii yerlerde bazi iyilestirmeler yaparak zaman Ol¢limiini
mekaniklestirmistir. BOylece insanlar, doganin hem senaryo yazimini hem de
yonetmenligini iistlenmislerdir. Zamanin kontroliinii de eline alan insanlar

ihtiyaglaria uyacak sekilde zamani diizenlemislerdir (Aveni, 2021, s.311).

Her ilim dalinin zamani farkli a¢idan ele aldig1 goriiliir. Bu agidan mitolojide, felsefede
ve bilimde zamana bakig, zaman kavraminin tanimi ve incelenmesi farklilik gosterir.
Zamani her yoniiyle ele almak i¢in farkli bakis agilarindan degerlendirmek yerinde

olacaktir.

2.1.1. Mitolojide Zaman

Tarih boyunca mitolojilerde zaman kavrami 6dnemsenmis, kutsal kabul edilmis ve
genellikle bir tanriya atfedilmistir. Ornegin Zerdiist mitolojisinde, yaratilista kétii ruh
olan Ahriman’in kistirilmasi igin arag olarak zaman yaratilmistir ve zaman onun nihai
¢okiisti olmustur (Wilkinson & Philip, 2010, s.31). Yine Zerdiistliikte, sinirsiz yahut
ilkel zamani1 simgeleyen Zervan tanrilastirilmaktadir (Roux, 1994, s.100). Antik
Yunan’da da zaman Tanr1 Khronos ile simgelenir. Yunanlarin meshur zaman tanrisi
Khronos, giines tanrist veya goklerin tanris1 degildir. O biiyiik bir daireyi temsil
etmektedir. O, yil dairesinin tanrisidir ve bu daireyi tamamlar (Aveni, 2021, s.120).
Khoronos’un Roma mitolojisindeki karsiligr ise Aion’dur. Bu tanri beyaz saglara
sahip, kimi zaman yasl, kimi zaman geng, genellikle bir elinde zodyak ¢emberi, kiire,
papirus rulosu ve bereket boynuzu tutan bir erkek figlrl olarak betimlenmistir
(Tavukgu, 2022, s.509). Aion zaman, donglsellik ve sonsuzluk tanrisi olarak

tanimlanmustir.



Sekil 1. Mozaik Uzerinde Aion Figiirii

Kaynak: Z15.2 Aeon, Gaea & The Carpi, 2024

Roma mitolojisinde Yunan tanrist Khoronus ile es deger tutulan bir diger tanr1 ise
Italya'nin en eski tanrilarindan biri olan Satiirn’diir. O zamam kontrol eden tanridir ve
adma festivaller diizenlenir (Erhat, 2019, s.266). iran zaman tanris1 Zurvan-Yazdan,
Hint zaman ve 6liim tanris1 ise Kala-Yama (Esin, 2001, s.72-74) olarak isimlendirilir.
Nors mitolojisinde ise zamani anlatan ii¢ Norn vardir. Urd; ge¢misin, Verdandi;
simdinin ve Skuld; gelecegin temsilcisidir. Etriisk mitolojisinde Satiirn'iin dengi olan
zaman tanrisi ise Sartre’dir. Genellikle kum saati tagiyan yaslh bir adam olarak tasvir

edilmistir.

Misir mitolojisi ele alindiginda ise karsimiza Tanr1 Thoth ¢ikar. Aslinda o bir ay ve
zamanin Ol¢iilmesi, diizenlenmesi tanrisidir. Geceleri 151k saglamakla kalmaz, Giines
olmadan da zamanin 6lgiilmesini saglar (Assmann, 2001, s.80-81). Verimlilik ve
bereket tanrisi olan Hititlerin kaybolan tanris1 Telepinu ise zaman tanris1 olmasa da
zamanin mitolojik olusumu agisindan 6nemli yer tasir. Onun kaybolusu ve yeniden
ortaya ¢ikigi tarihsel ve dongiisel olarak benimsenen ilk zaman anlayisi olmustur
(Kaynak, 2016, s.450).

Son olarak Tirk mitolojisinde ise karsimiza, zaman tanris1 oldugu diisiiniilen “Od

tengri” ¢ikmaktadir. Esin Hakani yazarlariin, Od/Odleg ile Zurvan ve benzeri Kala-



Yama arasinda farz edilen baglar1 dogrulayan ipuglar1 verdiklerini soyler (Esin, 2001,
S.72-74). Biitiin bunlar géz 6niine alindiginda mitolojilerde zamanin kutsal sayildigi

ve genellikle bir tanriya atfedilip kisilestirildigi sonucunu ¢ikarmak miimkiin olacaktir.

2.1.2. Felsefede Zaman

Tarih boyunca filozoflar zaman kavrami ile ilgili ¢esitli goriisler 6ne siirmiisler,
zamanut felsefi ¢cer¢evede tanimlamaya ve anlamlandirmaya ¢alismislardir. Felsefenin
basladig1 Eski Yunan’da Sokrates oncesindeki zaman anlayislar1 ve tanimlamalari
mitolojik temellidir. ilerleyen donemlerde Platon’un diisiinceleri ile birlikte zaman
felsefi bir temele biirlinmiistiir. Platon zaman1 sonsuzlugun bir resmi, golgesi olarak
anlamlandirmis ve zamanin biitiin varlik aleminde etkin oldugunu ve onu iginde
tagidigin1 sdylemistir. Bu acidan olus, zamandan ayr1 diisiiniilemez. Platon zamani
felsefi anlayisinin  genelinde oldugu gibi 6z (asil)-gblge iliskisi iginde
temellendirmektedir. Platon zamanin siirekli etkilesim i¢inde oldugu olusun; ge¢mis,
simdi ve gelecegi i¢ine alan siirekli bir sekil degistirme oldugunu sdyler. Bu agidan
zaman sinirsizdir ve bir bitiin olarak ele alinmalidir (Topakkaya, 2017, 5.108-111).
Platon’dan sonra zaman konusunda goriislerini bildiren bir diger 6énemli isim olan
Aristo, Ploton’un aksine zamani Oncelik ve sonralik baglaminda hareketin sayisi
olarak tanimlar (Aristoteles, 1978b, s.2-5; Aristoteles, 1978a, s.13-14. aktaran:
Topakkaya, 2017, s.113). Aristo Fizik adli eserinde zamanla ilgili su ciimleleri kurar
(Aristoteles vd., 1996, s.10):

Zamanin bir parcasi var olmustur, /artik/ yoktur; 6teki parcasi ise olacaktir, heniiz
yoktur. Hem sinirsiz zaman hem de ele alinan her zaman bu pargalardan bilesiktir.
Ne var ki var olmayanlardan bilesik olan bir seyin varliktan pay almasinin olanaksiz

oldugu gorulse gerek.

Augustinus Itiraflar isimli eserinde; gelecek, gecmis ve simdiki zamanm var
olmadigmi belirtir. Bu keskin ayrimin yerine “ge¢mis ile iliskin simdiki zaman”,
“simdikilere iligkin simdiki zaman” ve “gelecektekilere iliskin simdiki zaman” olmak
lizere zamanin boliinebilecegini ifade eder (Aristoteles vd., 1996, s.55). Orta Cag’a
gelindiginde ise iinlii Islam filozofu El-Kindi’nin zaman hakkindaki gériisleri 6ne
¢ikar. Aristo’nun etkisinde kalsa da Aristo’nun zamani sinirsiz ve ezeli-ebedi kabul

etmesini desteklemez. Ona gére zaman, hareketin sinirli olmasindan dolay1 sinirhidir
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ve hareket olmadan zamanin anlagilmasi da miimkiin degildir (Topakkaya, 2017,
s.139-140).

Farabi’ye gore ise zamani haraketten bagimsiz ele almaz ve zaman bakimindan
haraketin bir baslangici ve sonu bulunmadigini ifade eder. Ayn1 zamanda ona gore
zaman ezeli bir 6zellik tasimaktadir (Farabi, 2014, s.117-126). Yine bir diger iinlii
Islam filozofu olan Ibn-i Arabi’ye gére ise zaman, yalnizca evrenin ve maddelerin
hareketini diizenleyen bir ara¢ olarak akil tarafindan kullanilir. Ona gore iki gesit
zaman mevcuttur: “tabii zaman” ve “fevk-i tabii zaman” yani “normal zamanin

ustiinde hayati zaman” (Yusuf, 2013, s.61).

Bergson’a gelindiginde ise 0, zamanin sayr olmadigini ve onun dogrudan
Olciilemeyecegi fikrini ortaya atar. Bergson matematiksel zamani ancak “biitiin
geemis, simdiki ve gelecek zaman olaylarinin iginde gerceklesebilecegi ideal bir
mekan” i¢inde miimkiin gérmektedir (Bergson, 1948, s.29. aktaran: Topakkaya, 2017,
5.204-205). Verilen 6rnekler disinda birgok filozofun daha zaman ile ilgili diisiinceleri

bulunmaktadir.!

2.1.3. Bilimde Zaman

Zaman, mitolojinin ve felsefenin konusu oldugu gibi bilimin iginde de ele alinmus,
ozellikle fizigin 6nemli bir alanini olusturmustur. Klasik fizik ekolii sayilabilecek
Galileo ve Newton zaman hakkinda fizik bilimi agisindan agiklamalar yapmislardir.
Onlar uzay ve zamani birer kesin, evrensel ve nesnel varlik olarak kabul etmislerdir.
Zaman siirekli akan bir ezeli ve sonsuz akisa sahiptir. U¢ boyutlu mekan ile tek boyutlu
zaman bu yapida ayri olarak ele alinir; yani zaman ve mekan birbirine bagimlilik

gostermezler (Kiken, 1997, s.189).

Zaman konusunun fizik biliminde ele alinmas1 19. yiizyilla beraber artmistir. Modern
fizik ekolii Newton ve Galileo’nun aksine uzay ve zamanin varliksiz olmasimnin
miimkiin olamayacagini ve uzay ile zamanin ayr1 olmayip birlikte oldugunu iddia eden
iki koklii goriis ortaya koyar (Kuken, 1997, 5.189-190). Bu donemde 6zellikle Albert
Einstein tarafindan temsil edilen “izafiyet Teorisi” 6ne ¢ikmaktadir. Teoriye gore,
zaman olusum igindedir ve sabit bir cercevesi yoktur. Zamanin hizint belirlemede

15181n yayillma hizi temel alinir. Zaman mekanla bag kurar ve zaman ve mekan

! Filozoflarmn zaman konusundaki diisiinceleri hakkinda ayrmtili bilgi icin bk: Arslan Topakkaya,
Felsefe, Din ve Kiiltiir’de Zaman.
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siirekliligi saglanir. Izafiyet teorisi gorecelik ve 151k hiz1 olmak iizere iki ana kavrama
dayanmaktadir. Einstein gorecelik ilkesini elektrodinamige ve 1s1k hizi aksiyomuna
uyarlanmistir.  Ozel izafiyet teorisi, Newton’un mekanik diinya diisiincesini
sonlandirmis, zaman ve mekana yeni acgiklamalar ve tanimlamalar getirmesini
saglamistir (Topakkaya, 2017, s.318-330). Genel izafiyet teorisi ise, 6zel izafiyet
teorisine dayanir ama anlasilmasi1 daha zordur. Bu teori genel hatlar1 ile “yercekimi
kanunu ve bu kanunun diger dogal giicler ile olan iliskisini anlatmaya caligir”
(Einstein, 1965, s.143. aktaran: Topakkaya, 2017, s.326,). Einstein ayrica zamanin
mutlak oldugunu ve gercek zaman diye bir seyin olmadigint savunur. Zaman sadece
ol¢iildiigii anm1 gostermektedir ve onu 6lgmenin de baska bir yolu yoktur (Strathern,
1997, s.56-57). Boylece bilim tarihi boyunca zamanla ilgili birgok teori ortaya atilmis
ve atilmaya da devam etmektedir. Bu diisiinceler zaman anlayisina yeni bir boyut

getirmenin yaninda bilimin de ilerlemesine yardimer olmaktadir.

2.1.4. Zamanin Algilanma Bicimleri

Zamanin tamimlar1 bakis acisina gore degisiklik goOsterebilmektedir. Bu nedenle
zamani farkli basliklarda ve baglamlarda incelemek miimkiindiir. Bu agidan asagida
zaman; “dogal-kilttrel”, “dongusel-cizgisel”, “kutsal-profan”, “bireysel-toplumsal”,
“nesnel-0znel” gibi basliklar altinda ele alinacak ve boylece zamani farkli algilama

bicimleri incelenecektir.

2.1.4.1. Dogal ve Kilturel Zaman

Ilkel toplumlardan bu yana var olan, doganin ritmine uygun olarak sekillenen ve
“dogal zaman” kavramiyla ifade edilebilecek bir zaman anlayis1t mevcuttur. Bu bakis
agisina gore, antik topluluklar yasamlarinit Ay ve Giines'in hareketlerini gozlemleyerek
sekillendirmis, takvime bagli torenlerini dogal zaman gercevesinde olusturmus ve
genellikle mevsim gecisleriyle uyumlu halde diizenlemislerdir. Antik toplumlardan
modern topluma gecildikge, insanlar dogal diizenden koparak dogayi denetlemeyi
amaglamis, teknoloji ve bilimin yardimiyla zamanin diizenlenmesini degistirmislerdir.
Bu sekilde, kiltiirlenmis insan, ayni zamanda “kiiltlirel zaman™ da yaratmis, onu
takvimler ve saatler araciligiyla kontrol etmistir. Bu iki zamani algilayis bi¢cimi her ne
kadar birbirine zit gériinse de kiiltiirel zamani1 dogal zamandan tamamen koparmak

mimkin olmaz.
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2.1.4.2, Dongusel ve Cizgisel Zaman

Zamani tanimlarken incelenebilecek bir diger bakis acis1 da “dongiisel” ve “¢izgisel
(lineer)” zamandir. “Dongiisel zaman”, gok cisimlerinin g6zlemlenmesiyle belirlenen
ve stirekli olarak tekrar eden bir dongii icindedir. Doganin ritmi i¢inde ilerleyen bu
dongiiler zamanla insanlar tarafindan gozlenmis ve bu degisim icindeki belirli
zamanlar i¢in kehanetlerde bulunulmustur. Ilkel zamanlardan beri yaygin olan bu
kehanetler insanlarin goézlemledikleri dongliniin parcasi olarak kutsal sayillmis ve
yasamlarma dahil edilmistir. Bu sekilde, zamanin ¢esitli dongiilerden olustugunu ve
bir dongili tamamlandiginda bagka bir dongii yeniden baslandigin1 séylemek miimkin

olacaktir.?

Eliade (2022, 5.433), tekrarlayan bu dongiiyii “Biiyiik Y11” kavramiyla agiklar. Buna
gore, bir yillik siireyi kapsayan “Biiylik Y117, yaratilisla baglar ve kaosla sona erer.
Zaman kesin olarak yenilenir ve her dongi i¢inde mutlak bir baslangica sahip olur.
ClnkU gegmis zaman, kaosla biitiinleserek yok olur ve yeniden zamanin kurulmasi
icin taze bir baslangig¢ gereklidir. Eliade ayn1 zamanda tekrarlanan bu déngiisel zamana
“ebedi doniis” adim verir.® Eliade'nin (1994, 5.92) belirttigi su ciimleler ile dongiisel

zaman kavraminin daha iyi anlasilmasina mimkun olabilir:

Her sey, her an kendi baslangicinda bastan baslar. Gegmis gelecegin bir 6n-
bicimlenisinden ibarettir. Hi¢ bir olay geri c¢evrilemez degildir hi¢ bir doniisiim
nihai degildir. Bir anlamda, diinyada yeni higbir seyin olmadigini sdylemek
miimkiindiir, zira her sey aym ilk prototipin tekrarindan ibarettir; bu tekrar,
arketipik jestin ilk gosterildigi mitsel ani gilincellestirerek diinyay1 stirekli
baslangi¢larin ayn1 giindogumu aninda tutar. Zamanin biitlin yaptig1 seylerin ortaya
¢ikis ve varolusunu miimkiin kilmaktir. Onlarin varoluslar tizerinde hi¢ bir nihai

etkisi yoktur, cunki kendisi de siirekli yeniden dogmaktadir.

Ayrica Aveni (2021, s.303) kendini siirekli tekrar eden dongiisel zamanin ritmi ile
biyolojik diinyanin ritminin uyum i¢inde ilerledigini soyler. Kimi dongiiler bir insanin
tecrilbe edemeyecegi kadar uzun solukta yasansa da kimi dongiiler kisa araliklarla
kendini tekrar eder. Ornegin bitkiler, yapraklarini bir ritme gére kaldirir veya indirir.

Kimi hayvanlar bir ritme gore kis uykusuna yatar. Mercan ve midyelerin biiyiime

2 Geleneksel diisiincede zaman dongiisel olarak diisiiniiliir. Konu hakkinda daha fazla bilgi igin bk:
Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu.
% Daha fazla bilgi icin bk: Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu.
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cizgileri, bu ritimlere gore olusur. Boylece dongiisel zaman doganin her alaninda

kendini gosterir.

“Lineer (cizgisel) zaman” ise iki ucundan agik, ge¢misten gelecege dogru siirekli
ilerleyen bir dizen sunar. Ozellikle Bat1 anlayisinda, lineer zaman net bir sekilde
gozlenir (Kartari, 2019, s.136). Lineer zaman anlayiginda geriye doniis veya yeniden
yaratim mevcut degildir. Gegmis, tamamlanmis bir zaman dilimidir ve tekrarlanmaz.
Yeni bir baslangi¢ yoktur ¢ctiinki zaman siirekli ileriye gider. Gegmis, simdi ve gelecek
kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilir. Bununla beraber dongiisel ve cizgisel zaman
anlayisini birbirinde net sinirlarla ayirmak miimkiin degildir. Topakkaya’nin (2013,
s.413) ifade ettigi iizere, dongiisel ve lineer (¢izgisel) zaman anlayisi neredeyse tlim
toplumlarin zamani algilayislari iginde beraber bulunur. Fakat bu diistincelerden biri

daha ¢ok benimsenir ve toplumun zamani algilayis sekli bu tercih sonucu sekillenir.

2.1.4.3. Kutsal ve Din Dis1 Zaman

Zamanin farkli bir siniflandirmasi olarak, "kutsal" ve "din dis1 (profan)" zaman
anlayislart da diistiniilebilir. "Kutsal zaman", ilahi bir varlikla iliski kurulan zamani
ifade eder. Yaratilisin bulundugu bir "baslangic zamam" vardir ve bu ilk zaman, her
seyin yeni, saf ve kutsal olarak kabul gordiigi ilahi bir zamani simgeler. Eliade (2022,
5.422), mitolojik zamanla siki bir iligki icinde olan "kutsal zaman"in iki 6zelligine
isaret eder. Ilk ozellik, zamanm tekrarlanabilir olmasidir, yani zaman yeniden
iiretilebilen bir nitelige sahiptir. Ikinci 6zellik kutsal zamanin tarih iginde "baslangig"
noktasinin bulunmasini gerektirdigidir. Bu baslangiglar arasinda ilk ve en ilahi olarak
gorulebilecek zaman, Tanri'nin diinyay1 yaratis an1 olarak kabul edilir. Daha sonralar1
insanlar olusturduklar ritiielerle in illo tempore’ye (“ilk an”a) donerler ve o anin
yeniden yaratimini saglayarak kutsiyetini korurlar. Bu kutsal zaman bdylece halk

icinde korunur ve gelecek nesillere aktarilir.

Din dis1 zaman ise dinsel anlami bulunmayan ve kutsiyet tasimayan eylemlerin yer
aldiklar1 zamani ifade etmektedir (Eliade, 1991, s.50-51). Din dis1 zaman kutsal
zamanin aksine bozulmaya ve yok olmaya mahkimdur (Bigak, 2004, s.112). Kutsal
zaman ise unutulmasindan korkulan zamandir. Unutulur veya 0nemsenmezse halk
baslarina kotii seyler gelecegine inanir. Kutsal zamana gerekli 6nemin gosterilmemesi

dongiisel zamanda yeniden yaratimi kirarak diinyay1 kaosa stirekler.
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2.1.4.4,. Mitsel Zaman

Dongiisel ve kutsal zamanin birlikteligi, mitolojik zaman kavramini bize sunar. Eliade
(2022, s.421-422), dongiisel ve kutsal zamani tamimlarken "Hiyerofanik zaman"
terimini kullanir.* Insanlar, ritiieller araciligiyla mitolojik zamana dahil olduklarinda
“in illo tempore" olarak adlandirilan baslangi¢ zamanina donerler. Mitolojik zaman,
sadece gegmiste yasanmig ve sona ermis bir zaman degildir; ayn1 zamanda buguni ve
gelecegi igerir. Simdinin i¢inde tekrarlanan bir gegmis vardir ve simdi, gelecekte de
tekrarlanacaktir (Beydili, 2004, s.626). Hiyerofanik zaman, tekrarlanan bir dongu
icinde yeniden olusturulur ve tanrisal bir yaratimi simgeledigi i¢in de kutsal olarak
gorullr. Bu kavram, ilkel topluluklarin diinya goriisiinde yer bulsa da gilinlimiizde

Ozellikle takvimsel térenlerde kendini gostermektedir.

2.1.4.5. Bireysel ve Toplumsal Zaman

Zamani “bireysel” ve “toplumsal” zaman olarak da incelemek miimkiindiir. “Bireysel
zaman” kendi tarthimizi ve takvimimizi olusturmamizi saglar. Dogum giinlerimiz,
evlilik y1l doniimlerimiz, sevdiklerimizin vefat tarihleri hep bu zaman cercevesinde
incelenebilir. Bireysel zamanin yaninda bir de “toplumsal zaman” mevcuttur.
Bireyselliginin disinda bir topluma ait olan insan o toplumun inanglarina ve
degerlerine de sahip olur. Kitlesel olarak kabul edilen 6nemli giinler, kisinin kutsiyeti
veya bireyselligi bir kenara birakmasini saglar. Milli bir birlikte halki toplayan bu

zamanlar toplumsal hafizanin da yaratilmasina yardimci olur.

2.1.4.6. Nesnel ve Oznel Zaman

Zamani objektif olarak ele aldigimizda, onu cisimlerin hareket edislerine bagl olarak
6lcmek mumkindir. Bununla birlikte modern fizikte ele alindiginda; gorelilik
(relativizm) kurami cergevesinde nesnel zamanin olmadigi savunulur (Kiiken, 1997,
S.181). Zaman her ne kadar diiz bir ¢izgi gibi uzayip gittigi sdylense de aslinda bdyle
degildir. Aksine, sosyal hayatimizda yasadigimiz olaylar arasindaki siireyi hissederek,
dogada varligini algiladigimiz ve biitiin canlilar1 kapsadigina inandigimiz diizeni taklit
ederek zamani biz olustururuz (Aveni, 2021, s.71). Bu a¢idan 6znel bir zamanin

varhgindan sdz etmek miimkiindiir. Oznel zaman deneyimlere gore degisir, bireyin

4 Bu terim kutsal olarak kabul goren ve genellikle bu kutsiyete bagli olarak bir ritiielin gergeklestigi
zamani ifade etmektedir. Ayrica bu terim bir ritliel ya da mitsel bir arketipi olan bir eylemin tekrari
araciligtyla gerceklestirilen mitolojik zamani da kapsamaktadir (Eliade, 2022, 415).
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psikolojisine bagli olarak uzun ya da kisa olarak algilanabilir ve objektif olarak
olculemez (Kuken, 1997, s.181). insana keyif aldig1 bir seyi yaparken gecirdigi bes
dakika ile yas tutarken gecirdigi bes dakika ayni siire gibi gelmez. Oysaki fiziki
anlamda ikisi de Ol¢iilebilir zamandir ve tamamen ayni siireye denk gelir. Boylece
zaman, nesnel ve 6znel olarak da simiflandirilarak farkli algilayis sekillerine bagh

olarak farkli tanimlamalarla cesitlenebilir.

2.1.5. Turk Diisiincesinde Zaman

Turk milleti, cok eski zamanlardan bu yana zaman kavrami hakkinda diisiinmiis ve
zamana farkli anlamlar atfetmis bir topluluktur. Orhun Yazitlari'nda, zaman kavrami
"6d" kelimesiyle ifade edilmis ve bu kavram en eski yazili metinlerden beri One
cikmigtir. Orhun Yazitlarinin Kuzey yiiziinde zamanla ilgili su ifade gecer (Ergin,
1970, s.59):

Od tengri yasar. Kisioglu kop &lgeli toriimiis.
Zamam Tanr1 yasar. Insanoglu hep 6lmek igin tiiremis.

Ayrica, Gabain'in belirttigi iizere, "0d tengri" ifadesiyle zaman tanrisinin varligina
isaret edebilir. Bu Tanri, ya 6zerk bir varlik olabilir ya da Tengri'nin bir parcasi olarak
kabul edilebilir (Roux, 1994, s.101-102). Bu baglamda, Tiirkler zamani1 Tanr ile
iliskilendirir ve ona kutsallik atfeder. Temelde dongiisel bir anlayis1 benimseyen
Tiirklerin zaman algist, 12 hayvanh Tiirk takviminde de goriilecegi gibi on ikili bir
dongiiye dayanir. Bu dongili tamamlandikga, yillarin yaratimi yeniden baglar. Ancak,
Tirklerin dongilisel zaman anlayis1 sadece bir baslangi¢, son ve tekrar yaratimdan
ibaret degildir. Zamanin akisi, genis perspektifte dongiisel bir ¢erceve icinde devam
etse de daima ilerleyen bir anlayisla da ele alinir. Sonug olarak, Tiirk kiiltiiriinde
zaman, dongiiniin i¢inde ilerleyen bir yap1 gosterir. Tiirklere gore zamanin bir adimi
gece digeri ise giindiizdiir. Ge¢mis, gelecek ve simdi ayrimi yoktur bunun yaninda es
zamanllik algis1 vardir. Tiirkler zamani sinirli ve siirsiz olarak ayirmiglardir. Sinirh
zaman bir insanin dogumundan 6liimiine kadar olan zamani ifade eder. Sinirsiz zaman

ise gokyliziinde akan zaman yani tanr1 zamanidir.

Tiirk diislincesinde zaman ¢ift yonlii ve dongiisel olarak diisiiniilmesi ejderha/yilan ile
simgelenmektedir (Ozpinar, 2023, $.297). Doganin ve zamanin ebedi dongiisiinii
temsil eden “nu (yilan)” tarih boyunca bir¢cok mitoloji tarafindan kullanilmis ve

“Ouroboros yilan1” olarak isimlendirilir. Ouroboros, yuvarlak bir sekle biiriiniip kendi
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kuyrugunu 1siran bir yilan ya da ejderha seklinde resmedilir. Yuvarlak sekli ve kendi
kuyrugunu yemesi sonsuz bir dongiide yeniden dogum ve siirekli 6limii temsil
etmektedir. Donglisel zaman anlayisini yansitan bu figiir arkaik toplumlarin

diisiincelerin yansitmasi agisindan énemlidir.

Sekil 2. Tiirk Diisiincesinde Dongiisel Zaman

LR e oy
N v oarre ol R,

Kaynak: Kogak, s.2019.

Evrenin ¢esitli goriiniislerini, mekan ve zaman iginde her seyi kaplayan bir diizen
olarak tarif etme girisimi on-Tirk olarak kabul edilen Cular’a (M.O. 1059-249)
atfedilmektedir. Onlara gore evren ve onun gorsel yansimalari, gokyuzi ile diinya
arasinda birbirini tamamlayan iki zit ve evrensel ilhamdan olusmaktadir (Esin, 2001,
s.19). Evren, silindirik govdeli ve kubbeli bir otaga ya da iizerinde ¢adir bi¢imli bir
semsiye olan iki tekerli bir araca benzer. Yirmi sekiz boliimden olusan semsiye gokteki
yirmi sekiz burcu; arabanin iki tekerlegi ise Giines ve Ay’1 simgeler. Gokyuzu bir
kubbe bi¢iminde diisiiniiliir. Yeryiizii ise denizin ig¢inde yiizer ve dort veya sekiz koseli
bir yapiya sahiptir. Altin Kazik ya da Demir Kazik adi verilen Kutup Yildiz1 gok
kubbenin merkezi sayilir. Bu kubbe Kutup Yildiz1 ¢evresinde hizla doner. Kutup
Yildizi goksel tanrinin sarayidir. Etrafindaki yildizlar hiikiimdarin ailesine ve
etrafindakilere benzer. Burglari tagidig: diisiiniilen ekliptik carki ise buna dik olarak
yerlestirilmistir. Hiikiimdarin arabasi Yitiken yani Biiyiik Ayr Takimyildizi, Kutup
Yildizi’na bagl olarak dairesel hareket yapmaktadir. Bu ise yillik takvimi belirler
(Esin, 2001, s.39- 41).
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2.2. Takvim

Arapga “Diizelmek, tanzim etmek; kiymeti belirlenmek” (Kubbealti, “Takvim”, 2023)
anlamlarindan tiireyen takvim kelimesi sozliikte “Zamani yillara, aylara ve giinlere
ayiran yontem. Bir yilin giinlerini, aylarini, sayili giinlerini gosteren, degisik
bi¢imlerde yapilmis ¢izelge veya defter” (Turk Dil Kurumu Giincel Tiirk¢e SozI1igi,
2023h) olarak tanimlanir. Takvim ayrica “Zamanin belirli birimlerini yine belirli bir
baslangi¢ noktasindan itibaren siralayarak olaylar arasinda kronolojik baglanti
kurulmasini1 saglayan sistemler.” (Aydmn, 2002, s.VIII) olarak da agiklanabilir.
Akgiir'e gore (2000, s.95) ise “Takvim, giinlerin durmaksizin akip giden zaman
boyutu igerisindeki sayisal yerlerini belirlemek, gilinleri bir zaman kalibina
oturtmaktir. Kisaca sOylenirse belli bir baslangica gore giinleri sayarak
numaralandirmaktir”. Erginere’e gore (1969-1970, s.8) “Takvimi; bir olay1, devamli
bayram ve bilinmesi gerekli bir devreyi, ginleri zaman sureci iginde, bir toplumun
tiyeleri tarafindan bilinen, belirli noktalara oturtmayr saglayan bir diizen, tesbiti
kolaylastiran bir anlar tablosu olarak tanimlayabiliriz”. Takvim ayn1 zamanda zamanin

Olciilerek soyutlastirilmasi ve yapaylastirilmasidir.

Her toplum takvimi kendi kimligi olarak olusturmustur. Takvim sistemleri, genellikle
Giines’in ve Ay’ hareketleri gibi astronomik olaylara ek olarak bazi dogal
fenomenlere de dayanarak olusturulmustur. Ornegin, bazi topluluklar icin hasat
zamani, gelgitlerin dongiisii gibi olaylar da takvimlerinin temelini olusturmustur. Bu
sayede, ¢esitli medeniyetler ve kiiltlirler, kendi 6zgiin takvim sistemlerini gelistirerek
bu sistemleri kendi kultirel kimliklerine uygun hale getirmislerdir (Polat, 2017, s.12).
Toplumlarin takvimsel farkliliklar ortaya koymasi bagimsiz bir toplum olma arzusunu
da gosterir niteliktedir (Bourgoing, 2008, s.105). Gereksinimlerini, kdlttrlerini,
yasayls sekillerini ve toplumsal normlarini takvim iizerinde sergileyen halklar

boylelikle takvimi islevsel hale getirmistir.

Takvimlerin iki temel islevi vardir. Bu islevlerden ilki zamani diizene koymaktir.
Toplum i¢inde yasayan insanin toplumsal torenleri, kutsal zamanlari, dongiisel olaylar
bilmesi takvim sayesinde miimkiin olmustur. Ilerleyen donemlerde is ve tatil
giinlerinin belirlenmesinde, ¢alismanin bir diizene sokulmasinda da takvimin bu
islevinden yararlanilmistir. Kisacasi takvim toplumdaki iiyeler arasinda “simgesel bir

bag” kurar. Takvimin bir diger islevi ise zamani dlgmektir. Zamani 6lgmek yilin,
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aylarin, haftalarin uzunlugunu nesnel bir sekilde belirlemek ile miimkiin olur. Boylece
insanlar bilimsel verilere dayanarak zamansal yasalar koymuslar ve bu sayede bir
diizen saglamiglardir (Bourgoing, 2008, s.14). Ortaya konan bu zamansal yasalar ve

diizen ise teknolojinin ve toplumlarin degismesiyle beraber farklilik géstermistir.

Ik dénemlerde insanlar gokyiiziinii bir yiice gii¢, bir tanri olarak gérmiisler,
gokyiiziindeki olaylart kimi zaman bir mucize kimi zaman bir ceza olarak
yorumlamiglardir. Doganin iginde yasayan insanlarin anlam veremedikleri goksel
olaylar, onlar igin biyileyici Ozellikler tasimistir. Zamanla yapilan bilingli
gOzlemlerle, bu cisimlerin duzenli ve periyodik olarak hareket ettikleri anlasilmis
(Uger, 2000, 5.118) ve bu durum insanlarda zamani1 6lgme istegini uyandirmistir. Bu
donemlerde insanlar zaman1 6lgmek i¢in olagandis1 goksel olaylarla ilgilenmemisler,
bunun yerine éngorilebilir ve tekrar eden olaylari incelemislerdir. Ornegin Cava ve
Yucatan'da yasayanlar Gilines’in doruk noktasindan gegisini, Peru'nun yiiksek
kesimlerindekiler dikim zamaninda Ulker'in Giines’in arkasinda belirmesini,
Yucatan'daki yerliler yagmur mevsiminin baglangicinda sabah vakti Veniis'liin
dogusunu takip ederek zamani belirlemislerdir (Aveni, 2021, s.310). Boylece asirlarca
kutsal sayilan gok, zamanin 6lg¢lilmesinde ve takvimin olusturulmasinda da insanlara

yol gostermistir.

Zamani Olgmek ve toplumda birligi saglamak isteyen insanlar ise zamani gesitli
derecelere bolerek baglamistir (Aydin, 2002, s. IX'). Dogay1 gézlemleyerek tekrar eden
U¢ olay tizerinde durmuslar ve takvimin temellerini buna gore belirlemislerdir. Bu U¢
olay: Glndiz ve gecenin ard arda gelmesi, ayin surekli tekrar eden evreleri ve
mevsimlerin cevrimidir. Boylelikle giin, ay ve yil birimleri ortaya ¢ikmis ve
takvimlerin temelini olusturmustur (Tezcan Aksu, 2018, s.383). Bu boélumleme

sayesinde zamani siniflandirmak kolaylagsmustir.

Zamani bolme islemi ilk dénemlerde basit ve somut olarak islemektedir. Yasami
dogayla uyumlu kilmak isteyen insan doga ile i¢ ice bir takvim sistemi gelistirmistir.
Tamamen gozleme ve tecrlbelere dayanan bu sistemler yere bir ¢ubuk dikilmesiyle
saglanmistir. Bu cubugun golge uzunlugunda yasanan degisimleri iki olay1 birbirinden
ayiran stireyi 6l¢mek i¢in kullanilmaktadir (Aveni, 2021, s.118). Gokytiizlnu, 6zellikle
Giines’i ve Ay’1 seyreden insanlar teknolojinin gelismesiyle takvimi dogadan
koparmis, soyutlastirmis ve daha dogru ama ayni zamanda daha karmasik bir ¢ehreye

biirlindiirdiirmiistiir. Bu gelismeler takvim konusunun zamanla bir bilim dali haline
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gelmesini saglamistir (Aydin, 2002, s.VIII). Bilimsel olarak zamani 6lgen insanlar
cesitli cetveller ve kitaplar olusturarak zamani en dogru sekilde Olgme yarigina
girmistir.

Takvimi belirleyen iki temel unsur vardir: baslangi¢ ve zaman birimi. i1k unsur olan
baslangi¢ sayilacak nokta, toplumun biitiinii tarafindan uzlagsma saglanan ve toplumun
her ferdince Snemsenen hatta kutsal sayilan bir olay veya zaman olmalidir (Uger, 2000,
s.117). Ornegin Ibraniler Yaratiis yili olduguna inandiklar1 M.O. 3761 yilm,
Yunanlilar ilk olimpiyat oyunlarinin oyanandig1 diisiiniilen M.O. 776 yilin1, Romalilar
Roma sehrinin kurulus tarihi olan M.O. 753, Hristiyanlar Hz. Isa’nin dogumunu,
Mduslimanlar Hz. Muhammed’in ve donemin misliimanlarinin M.S. 622 yilinda
Mekke’den Medine’ye hicret etmesini takvimlerin baslangici olarak kabul etmislerdir
(Guinay, 2006, s.244-245). ikinci unsur olan birimin belirlenmesinde ise herkesin
degismezligine inanacag1 Olceklerin kullanilmasi gereklidir (Uger, 2000, s.117).
Boylece baslangic zamani ve birimi belirlenen takvim topluma mal edilerek halk
tarafindan benimsenir ve normlar icine yerlestirilir. Onemli ve kutsal giinler takvimde
yerini alir, ritiieller takvimsel dongiiye yerlestirilir. Bu dongii i¢inde insanlarin bireysel
doniim noktalari, bireysel takvimlerini olusturur. Bununla beraber toplumsal agidan

tekrar eden olaylarla da kolektif hafiza canli tutularak toplum igindeki birlik saglanir.

2.2.1. Takvimin Kokeni

Takvimi olusturma nedeni her donemde farklilik gosterse de Oncelikle takvim,
ozellikle insanlarin toplu yasamaya baslamasindan sonra, toplumlarin yasamsal bir
gereksinimi olarak ortaya ¢ikmistir. Takvim sayesinde bireylerin, ayni zaman iginde
yasamasi saglanmis, aralarinda birlik olusturulmustur. Takvimler evrensel ve kisilerin
yasadig1 bireysel zamandan ayr1 herkesin anlayabilecegi toplumsal bir yasami
olusturmayr saglamistir (Bourgoing, 2008, s.14). Bu ihtiya¢ hemen hemen her
toplumda kendini géstermis, gerek sozlii gerek yazili sekilde insanlar1 zamani 6l¢meye
yoneltmistir. Boylece zaman ve takvim meselesi gegmis zamanlardan giinlimiize,

ihtiyaclar ve teknolojik gelismeler dogrultusunda degismis ve gelismistir.

Toplumlarin takvim {iretme ihtiyacinin aslinda ge¢mis ve gelecege hiikmetme
isteginden de dogdugu sdylenebilir. Gegmisi ve gelecegini sistemli olarak diizenleyen

insan zamanin dolayisiyla gecmisin ve gelecegin de hakimi olacaktir. Bu hakimiyetin
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kurulmasi insana gii¢ katmis ve doga-insan miicadelesinde insanin galip gelmesini

saglamistir.

Takvimler bahsedildigi lizere pek ¢ok ihtiya¢ dogrultusunda gelismis olmalarina
ragmen kokenlerinde asil olarak kutsal ve dini anlayis yatar. Ilkellere yonelik
gerceklestirilen ¢aligmalarda, takvimin kokeninin dini oldugu belirlenmistir (Erginer,
1969-1970, s.10). Birgok seyin temelini olusturdugu gibi takvimin de temelini
olusturan kutsallik olgusu arkaik zamanlarda sik¢a kendini gostermektedir. Mitler
kuran halk kutsal olgular etrafinda hayatin1 bi¢imlendirmistir. Bu agidan ilahi olarak
gordiigli olaylar1 anmak, o ana geri doniip kutsalla birlesmek igin ¢esitli torenler
yapilmasi gerekmektedir. Bu torenler ise belirli zamanlarda olmalidir. BOylece ilkel

dinlerin gereksinimi olan trenler takvimin temelini olusturmustur.

Arastirmacilar takvimin kokeninin dinsel oldugu tezine Stonehenge Anitini 6rnek
gostermektedir. Ne icin, kimler tarafindan, ne zaman yapildig1 hala tartisma konusu
olsa da birgok arastirmaci Neolotik tas cagi ile bronz g¢agi arasindaki zamanda
olusturulmus bir yapi oldugunu diisiinmektedir. Bu tas yapi, astroloji, astronomi,
geometri, meteoroloji ve paganizmle iliskilendirilmektedir (Ciftci, 2019, s.20). Dini
yonii agir basan bu yap1 Aveni (2021, s.81) gibi birgok arastirmaciya gore bir gilines
takvimidir. Dikilen taslar olaylarin akis1 hakkinda yazili olmayan ancak kalic1 nitelikte
bir kayit olusturmustur. Goriiliir ki paganizmle iligskilendirilen ve muhtemelen dini

ayinler i¢in kullanilan bu yap1 bir takvim 6zelligi de tagimustir.

Takvimlerin kokeninde toplumsal birligi saglama, dini torenleri gergeklestirme gibi
olaylar olsa da zaman gectikce insanlarin diinyayr algilama bi¢imi farklilasmis ve
boylece bazi toplumlarca dogal olaylara bagli takvimler de gelistirilmistir. Ornegin
Misirlilar takvimlerini Nil tagkinlariyla iliskilendirerek zamani 6lgme amaglarin
Nil’in tagmasim1 hesaplamak olarak belirlemiglerdir. Boylece takvim zamanla
kokenlerini dinden almak yerine 6nce dogal olaylardan sonra da tarimdan almustir.
Tarimla birlikte zaman hesaplamasi ¢ok biiyiikk 6nem arz etmistir. EKim ve bigimi
belirlemek, muhtemel hava olaylarin1 hesaplamak ¢iftci agisindan gerekli hale
gelmistir. Zaman gectik¢e takvimin kdkeni ekonomik nedenlere baglanmistir. Ornegin
Babilliler, ekonomik nedenlerle zamani1 hesaplamaya baslamig, Ortacag donemine
gelindiginde merkantilizm, vakit nakittir anlayisin1 dogurmustur (Aveni, 2021, s.309).
Boylece takvimin kullanilis amaci ve toplumsal bakimdan kdkeni zaman iginde

degisiklik gostermistir.
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Giliniimiize gelindiginde ise takvim bilimle bir biitiin olmus ve dogadan biyuk 6lglide
kopmustur. Giinlimiizde 6zellikle Bati 6rneginde takvim diizenlemesinin kiiltiirel
kokii, ekonomik determinizm ve materyalizme dayanmaktadir. Giliniimiizde zamani
sik1 bir sekilde kontrol etme cabalarimizin altinda sanayilesmis ve teknolojide
ilerlemis dlnyada para kazanma arzusu yatar (Aveni, 2021, s.309). Kisacasi
takvimlerin kokenlerini su sekilde siralamak miimkiindiir: “Toplumsal birlik

olusturma, ge¢mis ve gelecege hitkkmetme istegi, dinsel térenler”.

Zaman gectikge takvimlerin kullanilis amaglar1 degismis ve ekonomik, dinsel, kilttrel
olarak farkli takvimler olusturulmustur. Takvimi kendi yasamina uygulayan insanoglu

zamani kontrolii altina alarak ona netlik kazandirmistir.

2.2.2. Takvimin Birimleri

Takvimi olusturan birimler tarihin farkli ddonmelerinde insanlar tarafindan taninmis ve
takvime dahil edilmistir. insanlarm ilk fark ettigi “giin” kavrami olmustur ¢iinkii gece
ile glindiiz arasindaki zaman dilimi kisa oldugu i¢in gozlemlemek kolaydir ve gece ile
glindiiziin farki nettir. “Giin” kavrami ayrica insandan insana veya toplumdan topluma
degismez. Yilin, haftanin veya aylarin toplumlarca farkli hesaplamalar1 yapilmis olsa
da giin kavrami i¢in bu durum gegerli degildir. Boylece “gtin” takvimlerin hepsinde

degismeyen zaman birimi olarak kabul gormiistiir.

Gokyuzuni gozlemleyen insanlar daha sonra aymn hareketlerini temel almis, Ay'in yedi
glin suiren dongust "hafta", hilalin goriilmesinde diger hilale kadar olan siire de "ay”
olarak adlandirilmistir (Uger, 2000, s.118). Tarim toplumuna gegilmesiyle ay yetersiz
kalmis, boylelikle tarimi dogrudan etkileyen “mevsim”ler takvime dahil edilmistir.
Medeniyetler ve teknoloji gelistikce zaman ve takvim hesaplamalar: bilimsel bir hale
biirlinmiis ve daha ince hesaplar yapilmasini miimkiin hale getirmistir. Giinlerin hatta

saatlerin yeterli olmamasiyla insanoglu saniye ve salise gibi birimleri gelistirmistir.

Takvimin dort birimi dogada bulunur ve bunlarin objektif bir 6zellik tagidig1 goriiliir.
Bunlar: gun, ay, mevsim ve yildir. Bunun yaninda takvimin 6znel yani, insanlar
tarafindan iretilmis, dogada bulunmayan birimleri vardir. Bunlar ise: saat, dakika,
saniye, salise, hafta ve yiizyildirlar (Cagatay, 1978, s.106). Asagida bu birimlerin

incelemesi yapilacaktir.
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2.2.2.1. Takvimin Nesnel Birimleri

13 b

Takvimlerin “glin”, “ay”, “mevsim” ve “yil” olmak flizere dort nesnel birimi

bulunmaktadir.

2.2.2.1.1. Gun

Takvimin nesnel birimleri altinda ele alacagimiz ilk birim “giin”diir. Giin bizim
disimizda yani insandan bagimsiz olusan bir dongiiyii kapsar. Cagatay (1978, s.107)
“giin” kavraminmi soyle tanimlar: “Glines’in sabah ufuktan dogup aksam battiktan
sonra ertesi sabah yeniden dogusuna dek gegen yani, bir giin ve bir gecelik zaman”.
Sozliikte ise giin su sekilde tanimlanir: “Yer yuvarlaginin kendi ekseni etrafinda bir
kez donmesiyle gegen 24 saatlik stire” (Turk Dil Kurumu Gilncel Turkge Sozligii,
2023Db). Kisacasi diinyanin dongii iginde bir gece ve bir giindiiz yasamasi bize bir

gunlik sireyi vermektedir.

“Giin”, insanoglunun farkina varabildigi ilk takvim birimi olmustur. Dongiisiiniin kisa
ve acik olmasi giiniin insanlar tarafindan fark edilmesini ve zaman 6l¢ciminde
kullanilmasini saglamistir. Bu nedenle takvimin ilk ve ana birimi “glin”diir. Giiniin
olusumunu ve dongiisiinii fark eden insanlar, gilinliik islerini glin olgusuna gore
ayarlamislardir. Giindiiz aydinlik vardir. Bu nedenle ¢aligma, hareket etme zamanidir.
Gece ise karanliktir ve tehlikelerle doludur. Gecenin bu 6zelligini fark eden insanlar

geceyi dinlenme ve durma zamani olarak nitelendirmistir.

Gilin olgusunu ayirt eden insanoglunun giinii Ol¢li birimi olarak kullanmaya
baslamasinin ardindan bu konuda yasadigi ilk tartisma giiniin baslangicit meselesidir.
Bir dongii halinde yasanan giine insanlar bir nokta koymak istemis ve boylece
dongiiniin basini ve sonunu belirlemeyi arzu etmislerdir. Dogal ve nesnel olan “giin”
birimi bdylece insanlar elinde yavas yavas yapay nitelikler de kazanmaya baglamistir.
O’neil (2001, s.11-12), giiniin baslangici i¢in i{i¢c durumun esas alindigin sdyler. ilki
giin dogumu, ikincisi giin ortasi, li¢linciisii ise giin batimidir. Bu ii¢ durum disinda

dordiincii olarak da gece yarisinin baglangic noktasi olarak alinmasi eklenebilir.

Tarih boyunca yukarida bahsedilen bu dort nokta giinii baglatmak i¢in kullanilmistir.
Ornegin, Eski Misir’da ve Hindistan’da giin, Giines’in dogusuyla baslar. Giin ortasinin
baslangi¢ kabul edilmesine ise glin dogumu ve batimina kiyasla tarih boyunca daha az
rastlanir. Kimi Helenistik astrologlar giin ortasini tercih etmislerdir. Gilines’in batiginin

ise bircok toplumda baslangi¢ noktasi sayildigi goriilmektedir. Yunan takvimleri, hicri
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takvim ve Ibrani takvimi Giines’in batisiyla giinii baslatir (Samuel, 1972, s.14-20).
Bunun yaninda Cinliler ve eski Babilliler de takvimlerinde Giines’in batigini esas alir.
Dordiincii nokta olarak nitelendirilebilen gece yarisim baslangic sayma olayi ise
Roma'da goriiliir. Bunun kokeninde mantikli bir neden vardi. Giiniin baslangici
Gilines'in batisina da dogusuna da esit uzakliktadir (Bourgoing, 2008, s.25-26).
Boylece tarih boyunca takvim olusturan toplumlarin dogal bir dongii olan giine bir
nokta koyarak onu hakimiyeti altina almak istemelerinde ele aldiklar1 baslangic
noktalar1 farklilik gostermistir. Toplumlar cografyalari, kiiltiirleri, diinyay1 algilayis

bicimleri gibi ¢esitli sebeplerle farkli baglangi¢ noktalarini esas almislardir.

Giiniin baglangi¢ noktasini belirlemenin disinda giinii 6l¢gmek de onu yapaylastirmak
acisindan bir adim olarak goriilebilir. Zamani 6l¢mek isteyen insan giinii de parcalara
bolme ihtiyact duymustur. Tarih boyunca giin farkli milletlerce farkli siirelere
bolunmiistiir. Ornegin Cinliler giinii yirmi parcaya, Hindular ise altmis parcaya
bolmiislerdir (O’neil, 2001, s.12). Bugiin ise birgok Ulkede Babilli gokbilimciler
tarafindan bulunan ve giinii, glindiiz ve gece olmak (zere iki adet on iki saate bolen
yirmi dort saatlik sistem kullanilir. Bu bélimiin on iki kavusum aymin ortalama bir
giines yilina denk gelmesi olgusuyla agiklanabilecegi diisiiniiliir. Insanlarin yilin on
ikiye boliniminden dolayr giinii de bu sekilde bolmek istemis olabilecegi tahmin
edilmektedir (Bourgoing, 2008, s.25). Boylece giin boliinmiis ve yapaylastirilarak

hesaplanabilir bir hal almigtir.

2.2.2.1.2. Ay

“Ay” kelimesi sozliikte “Art arda gelen iki yeni ay arasinda gecen siire. Yilin on iki
boliimiinden her biri. Bir aymn herhangi bir giiniinden ertesi aymn ayni giinline kadar
gegen veya yaklasik otuz giin olarak kabul edilen stire” (Turk Dil Kurumu Giincel
Turkge Sozligi, “Ay”, 2023) olarak tanimlanir. Ay’in tanimi giines takvimlerine ve
Ay takvimlerine gore farklilik gosterir. Giinlimiizde birgok yerde kullanilan giines
takvimlerinde “ay” yapay bir siireyi ifade eder. Bu siire gokteki Ay’in evrelerinden

bagimsizdir.

Takvimi olusturanlar bir yillik stireyi on iki aya pargalayarak bu siireleri tayin etmistir.

Oysaki ay takvimlerinde, gokteki Ay’in hareketleri ve evreleri esas alinir ve buna bagli

dogal bir takvim birimi ortaya ¢ikar. Ay ilk zamanlardan beri insanoglunun hayatinin

bir parcasi olmustur ve doga ile baglantili bir sekilde kendi ahengiyle dongusun

gerceklestirmistir. Bu baglamda Cagatay (1978, s.107) “ay”1 ve bir aylik siireyi su
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sekilde tanimlar: “Gokteki Ay'in, yeryuvarlagiin ¢evresinde on bes giin, kiigiiciik
bigimden, her giin biiyliyerek tam bir biitiin olduktan sonra on bes giin de kiiglilerek
en kiiciik duruma gelisine dek gecen siireye "bir ay" diyoruz”. Goriildiigii gibi bu
hesaplamada temel alinan ayin dongiisiinii tamamlayip yeni bir dongiliye baslamasidir.
Bir gok ayinin stresi ise 29.5306 glin yani 29 gun 12 saat 44 dakika ve 3 saniyedir. Bu
artik saatler ve dakikalar da takvimler de kimi aylarin 29, kimi aylarin 30 olarak

belirlenmesiyle ¢oziime kavusmustur.

Ay takvimlerinin de temelini olusturan gokteki Ay, insanlarin zamani 6lgmedeki ilk
cabalarinda da kendini gosterir. Dogal bir faktor olmasi ve dogada yasayan insanin
kolayca dikkatini gekmesi takvim hesaplamalarinda Ay’1 6n plana ¢ikarmistir. Aveni
(2021, s5.108) bu durumu su sekilde ifade eder: “Davranisi, akla hem siirekliligi hem
de siireyi getirdigi i¢in ay, siirekli zaman hesaplamasinin en miikemmel 6rnegidir.
Geceden geceye gozle goriiliir farkliliklar sergileyen aymn degisken yonleri, onu
dogadaki en iyi olay isaretleme araci kilar” Bu agidan bakildiginda gokteki Ay, bir
aylik siireyi de hesaplamayi saglayan bir gok cismi olarak karsimiza ¢ikar. Ayrica bir
aylik siireyi hesaplamada insanlar sadece gokteki Ay’in evrelerini gozlemlemekle
kalmamiglar, insan viicudunu o&zellikle kadin viicudunu da gdzlemlemislerdir.
Menstriiel dongiide ayin konumu, kadindan kadina farklilik gosterir ancak belirli bir
kadin i¢in bu konum, genellikle ayn1 dongiiyle devam eder. Bu agidan bakilacak olursa

menstriiel dongii de bir aylik siirenin hesaplanmasinda etkili olmustur.

Ay’1n evrelerinin farkina varan ve bunu bir aylik siireyi hesaplamak i¢in kullanmaya
baslayan ilk insanlar i¢in aym baslangic noktasi meselesi glindeme gelmistir.
Muhtemelen ilk baglarda insanlar, giin batimindan sonra batida "yeni aym" ince
hilalinin gorinmesiyle birlikte “ay”1 saymaya baglarlamiglardir. Antik Ortadogu'da ise
insanlar “ay”1 ilk hilalin goriilmesiyle baslatmistir. Hava kararirken yiiksek bir yere
¢ikan gokbilimciler, batiya doniip ay1 gormeye ¢alismislar, eger géremezlerse, iginde
bulunduklar1 aya 30. veya 31. glinl eklemislerdir. Ay’1 gordiikleri takdirde ise, o ay1
bitirip dongiiyli "1. giin" ile bastan baglatmislardir (Aveni, 2021, 5.109).

Hindistan takvim anlayisina gore ise, ay iki doneme ayrilmaktadir. Bu donem
yeniaydan dolunaya dek siiren aydinlik on bes giinliik ve sonra gelen karanlik on beg
gunlik streyi kapsamaktadir. Miisliimanlar igin ise hicri takvimde ay, yeniaydan iki
giin sonra, hilalin ortaya ¢ikisindan sonra baslar (Bourgoing, 2008, s.26). Romalilar

ise ay1 ii¢ boliime ayirmustir: kalendler nonalar ve idler. Yunanlar ise ay: {i¢ onluga
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yani onar giinliik {i¢c kisma bolmiisler, bu onluklara "yiikselen," "orta" ve "algalan"
adim1 vermislerdir (Aveni, 2021, s.110). Boylelikle dongiisii baslayan ay bir insanin

yasami gibi dogar, tamamlanir ve oliir.

Ay’1n dongiisiiniin mitik bir anlatis1 da vardir. Eski insanlarin goziinde ayin evreleri,
eski bir efsanede gegen bir kahramanin yiikselis ve diisiis donglsiyle benzerlik
gostermektedir. Aveni (2021, s.109) bu kahramanin hikayesini eserinde bize aktarir.
Bu anlatiya gore Ay’da bir adam yasar. Ay yavas yavas bliylirken karanligi da maglup
eder boylece Ay’da yasayan adam zafer kazanir. Dolunaya gelip ay tamamlaninca bu
adam da bir kahraman edasiyla etrafa 151k sacar. Ancak kotiiliik ve karanlik gelir, onu
yavas yavas kemirmeye baslar. Adam giicten diiser, yaslanir ve solgunlasir. Ay’in
dolunaydan sonra kiigiilmesi de buna isaret eder. Bu ylizden yeni ay zamani bazi
kabileler, "Ay 0ldi" der. Ancak ¢ok zaman ge¢gmeden adamin oglu gokte belirir,
karanlikla tekrar savasir ve babasinin intikamini alir. Gorullyor ki anlati karanlik ile
aydinligin savasini anlatmakta, bunu anlatirken de ayin evrelerini kullanmaktadir.
Ay’1n degisimine anlam veremeyen insanlar kendilerince bu ve buna benzer efsaneler
ireterek bu dongiiyli anlamlandirmaya ¢aligsmis, buna bagli olarak ayin kimi evresinde
korkmus, kimi evresinde sevinmis, kimi evresinde de cesitli ritiieller meydana

getirmistir.

Insanlar takvimi sistematiklestirmeye basladiklari zaman aylara da isimler
vermiglerdir. Aylarin adlart genellikle eski toplumlarda iklim sartlarina veya tarimsal
faaliyetlere atifta bulunularak belirlenmistir. “Kongo irmagimin agzinda yasayan
halklar yilin ilk ii¢ aymi aclik (kithik donemidir bu), seyrek yagmurlar, disi yagmurlar
(¢iseleyen yagmurlar) olarak adlandirirlar” (Bourgoing, 2008, s.26). Eski Eskimo
takviminde ay isimleri Kuzey Kutbu'ndaki yasamin ritmini anlatir: Kamer ay1 (Ocak),
Glines goriindii (Subat), giin geri dondii (Mart), Glines sicak (Nisan), kuslar geri dondi
(Mayis), yumurtladilar (Haziran), yeni dogan kuslar giineye dogru ugtular (Agustos),
gollerin sular1 dondu (Eyliil), dinliyoruz (Kasim) (Bourgoing, 2008, s.27). Boylece
aylarin sinirlar ve 6zellikleri daha keskinlesmis ve zaman insanlar i¢in daha belirli ve

kontrol edilebilir bir hale biirtiinmiistiir.

2.2.2.1.3. Mevsim
Sozliikte “Bir takvim yilinin iklim sartlar1 bakimindan farkliliklar gosteren ve ilkbahar,
yaz, sonbahar, kis diye adlandirilan dort boliimiinden her biri” (Kubbealti, “Mevsim”,

2023) “Y1ilin, Giines’ten 1s1, 151k alma siiresi ve dolayisiyla iklim sartlar1 bakimindan
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farklilik gosteren dort boliimiinden her biri, sezon™ (Turk Dil Kurumu Giincel Tirkge
Sozligii, 2023d) olarak tanimlanan “mevsim” kelimesi Arapga “damgalamak,
isaretlemek” anlamlarina gelen “vesm” kelimesinden tliremistir. Mevsimler de giinler
ve aylar gibi dogal déngiide yer alan, zamanin nesnel birimleri arasinda yer alir. Gunler
gibi mevsimler de hissedilmesi ve gozlenmesi kolay bir birimdir. Bununla beraber

mevsimin farki, zamani evrensel bi¢cimde bolmemesidir.

Mevsimlerin zamani ve siiresi, lilkelere ve iklimlere gore degisir. Iliman iklimlerde,
belirgin bicimde dort mevsim goralur. Tropikal iklimli Glkelerde, genel olarak kurak
mevsim ve yagmur mevsimi olmak iizere yilda iki iklim goriiliir. Toplumlar gézlenen
bu iklimlere gore takvimlerini diizenlemislerdir. Giinler ya da aylar kadar keskin
smirlart olmayan mevsimler toplumdan topluma farklilk gdstermistir. Ornegin
Hindistan halk takviminde alt1 mevsim sayilir: ilkbahar, yaz, muson, sonbahar, kis,
soguk mevsim (Bourgoing, 2008, s.27). Antik Yunanistan'da ise sonbahar kabul
gormemistir. Sadece kis, ilkbahar ve yaz mevsimleri takvimde yer aldi ve bu

mevsimler, sirastyla soguk, nemli ve kuru havayla iliskilendirilmistir.

Giinlimiizde ise iki ekinoksa ve iki giindoniimiine bagli olusan dort mevsimli takvim
kullanilmaktadir. Bu mevsimler esit uzunluktadir. Bununla beraber Aveni (2021,
5.122-123) doganin dongiistinii dort mevsime ayirmanin, bize kontrol hissi vermekten
baska bir ise yaramadigini vurgular. Ciinkii mevsimler dogal ve nesnel birim olmanin
yaninda istikrarsizdir. Mevsimlerin degisiminin yasanmasi1 yildan yila farklilik
gosterebilir ve bu degisim doganin ve yasamin ritmini isaret eder. Mevsimler insan
yasaminin dongiisiine benzer bir dongiiye sahiptir. Bu baglamda dogum ilkbaharla,
olgunluk donemi yazla, yaslhilik donemi sonbaharla ve son olarak 6lim ise kisla
sembolize edilebilir (Battistini, 2005, s.32).

[lkbahar, mitolojide elinde tomurcuklanan bir dal tutan, ¢icek celenkleriyle
taglandirilmis geng bir kadin olarak temsil edilir. Y1lin ilk mevsimidir ve kis yani 6lim
sonrasinda doganin periyodik yeniden dogusunu temsil eder. Ilkbaharin gelisi tarih
boyu diinyanin hemen hemen her yerinde bayram olarak kutlanmis, diinyanin ve

yasamanin canlanmasina katkida bulunmustur.

Yaz ise mitolojide bugday saplarindan bir tag takan ve elinde bir mesale tutan tanrica
Ceres ile temsil edilmistir. Yunan mitolojisinde ise Demeter ile 6zdeslestirilmistir.

Yaz ayrica yilin ikinci mevsimidir ve Giines enerjisinin tam tezahiirlinii temsil eder.
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Sonbahar sol elinde bir salkim iiziim tutan, kanatli ayakli, erkeksi, yasli bir adam
olarak tasvir edilmistir. Sag elinde beyaz bir kiireyi siyah bir kiireye kars1 tartan bir
terazi (sonbahar ekinoksunun sembolii) vardir. Y1ilin iiglincii sezonudur. Avrupa, Asya
ve Kuzey Afrika'da asma kiiltiine baskanlik eden tanr1 Dionysos'un mevsimidir. Son
olarak kis ise ya ¢iplak agac¢lardan olusan bir manzarada ya da sicak bir pelerin altinda
titreyen yasli bir adam olarak temsil edilir. Y1lin dérdiincii sezonudur. Sembolleri yilan
gibi siirlingen hayvanlardir. Bu mevsim Hephaestus i¢in kutsaldir. Kig, 61im mevsimi

ve doganin yillik dinlenme mevsimidir (Battistini, 2005, s.34-42).

2.2.2.1.4. Y1

“Y11” kelimesi sozliikte “Diinya'nin, Giines ¢evresinde tam bir dolanim yapmasi i¢in
gecen 365 giin, 5 saat ve 49 dakikalik zaman” (Turk Dil Kurumu Giincel Tirkce
Sozlugii, 2023k) olarak tanimlanir. Bu tanim giines takvimini, esas alan bir tanimdir.
Aslinda insanlar 6nce, ay takvimi esasl on iki goksel Ay’1 ge¢mesi ile meydana gelen
354 glinlik siirenin farkina varmiglardir. Lunar y1l yani goksel Ay’1 esas alan yil 354
gin 8 saat 48 dakika 36 saniye siirmektedir. Ilk kullanilan yil sisteminin
hesaplamasinin kolay ve agik olmasindan dolayr Ay’a dayali yil sistemi oldugu
gOruliir. Diinyanin Giines’in ¢evresinde gerceklestirdigi bir doniisten meydana gelen
solar y1l yani giines yil1 ise 365 giin 5 saat 47 dakika 48 saniyelik bir sureyi kapsar,
bdylece ay yilinin giines yilindan 10 giin 20 saat 59 dakika 12 saniye daha kisa oldugu
gorGlir. Bu eksiklik her 33 yilda bir yil eder. Insanlar ay ve giines yili arasindaki
degisikligin bilincine ancak milattan bir kag yiizyil once varabilmislerdir (Cagatay,

1978, 5.107).

Kutsal metinlerde de yilin dongiisiine atifta bulunulmustur. Ornegin Kuran-1 Kerim’de
Isra suresi 12. Ayette “y1l” ile ilgili su ifadeler yer alir: “Biz geceyi ve giindiizii birer
nisan olarak yarattik. Nitekim rabbinizin nimetlerini arayasiniz, ayrica yillarin sayisin
ve hesabini bilesiniz diye gecenin nisanini siler, aydinlatici olarak giindiiziin nisanini
getiririz. Iste biz her seyi acik agik anlattik.” (Kuran-1 Kerim, 2020a). Yunus suresi 5.
Ayet ise su sekildedir: “Giines’i aydinlatici, Ay’1 ise aydinlik yapan, yillarin sayisini
ve hesaplamayi bilesiniz diye ona menziller belirleyen O’dur. Allah biitiin bunlar
hikmet ve fayda esasina gore yaratti. Bilme kabiliyetinde olanlar i¢in de ayetlerini
detayli bir sekilde gozler oniine seriyor” (Kuran-1 Kerim, 2020d). Bu ayetlerden

anlasilacag1 gibi giindiiz ve geceye ile bir gilinlin yine ayn1 sekilde Giines’e ve Ay’a
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bagli olarak bir senenin olugsmasi ve insanlarin bunu hesaplamasi olayma kutsal

kitaplarda da yer verilmistir.

Yilin siiresini hesaplayan insanlar yila bir baslangi¢ ve dolayisiyla bitis noktasi da
koymak istemistir. Bu nokta toplumdan topluma farklilik gdstermistir. Ornegin 1liman
iklimli iilkelerde, yilbaslar1 genellikle kis glindoniimiine ya da ilkbahar 1limina denk
diiser, ender olarak ise Antik Misir ve Antik Yunanistan gibi yerlerde yaz
gundénumine denk gelir. Yine nadir olarak Yahudi takviminde oldugu gibi giiz
1limina rastladig1 da goriiliir. Kirsal toplumlarda ise, y1l cogunlukla ilkbaharda baslar.
Cermen takvimi, iran takvimleri, ilk Roma takvimi buna &rnek gosterilebilir
(Bourgoing, 2008, s.27-29). Bir gok olaymnin da yeni yilin baslangici sayildigi
goriilmiistiir. Ornegin Inkalarin baskenti Cuzco'da yeni yi1l Ulker'in helyak dogusuyla
baglamigtir (Aveni, 2021, s.124). Goriiliir ki yilbas1 denilen zaman dilimi toplumlara
gore degisiklik gdstermektedir.

Belirlenen bu yilbaglarinin bir dongiiyii olusturmasi da 6nemlidir. Bu noktalar her
toplumda ortak yasam i¢in 6nemli bir esik olusturmaktadir. Yeni yilin gelmesi ve bir
onceki yilin bitmesi yani dongilinlin tamamlanmasi toplumlarda senliklerle
kutlanmistir. Baglangicta yeni yilin yaratimina, biiyli yaparak yardim etmeleri
gerektigini dislinen insanoglu yil dongiisiini kutladiklar1 bu torenler, kestikleri

kurbanlar, yaptiklar ritiiellerle gerceklestirdiklerini diisinmistiir.

Bu torenler halkin birligini ve beraberligini saglamanin yaninda takvime bagl ilk
torenleri de olusturmasi agisindan énemlidir. Bahsedilen térenler yenilenme torenleri
ozelligi tasimis ve yilin sonunu getirmeyi saglamistir. Bir baglangicin olabilmesi ig¢in,
oncelikle bir son gerekmektedir. Ornegin Cin'de, yaz sonunda genglerle yaslilar
arasinda oyunlar oynanmigtir. Yaslhlar yili sonuna gotlirmiisler, gengler yeni yili
baslatarak genclesmesine yardimci olmuslardir. Bagka bir 6rnek olarak da Roma’nin
Satiirn genlikleri verilebilir. Bu senliklerde yilin sonu bir karmasa, diizensizlik
siireciyle gelmistir. Yeni yildan once, kargasalar bastirilmis, senliklerde bir giinliigiine
yasalar degismis ve taninmamis, koleler efendilerin yerine gegmistir. Kisacasi her sey
tersine donmiistiir (Bourgoing, 2008, s.27-29). iki diinya aras1 esigin yaklastigi
diisliniilen bu donemde ¢ikan kargasalik sona erip eski diizen yeniden topluma hakim
olmustur. Boylece yilin dongiisii tekrar yaratilmaktadir. Neredeyse bitiin toplumlarda
goriilen bu yeni yil anlayis1 ve torenleri, takvimsel torenlerin de en ilkel seklini

olusturmustur.
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2.2.2.2. Takvimin Oznel Birimleri

Takvimlerin “saat”, “dakika”, “saniye”, “salise”, “hafta”, ve “ylizy1l” olmak {izere

O0znel birimleri bulunmaktadir.

2.2.2.2.1. Saat, Dakika, Saniye, Salise

Mitolojide Helios ve Apollon'un maiyetindeki on iki kiz olarak tasvir edilen ve
gorevleri giines arabasinin atlarin1 kosturmak olan (Battistini, 2005, s.74) “saat”
kavramu sozliikte “Gece ile giindiizden meydana gelen bir gindn yirmi dortte birine
esit olan altmis dakikalik zaman birimi” (Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge SozIigi,
2023e), “dakika” kelimesi “Bir saatlik zamanin altmista biri” (Turk Dil Kurumu
Giincel Tiirkge Sozlugii, 2023a), “saniye” kelimesi “Bir dakikanin altmigta biri olan
zaman birimi” (Tirk Dil Kurumu Giincel Tiirk¢e Sozliigii, 2023g), “salise” kelimesi
ise “Saniyenin altmista biri olan zaman birimi” (TUrk Dil Kurumu Gincel Turkce
Sozligi, 2023f) olarak tanimlanir. Bu birimler yapaydir, dogada bulunmaz. Bunlar

insanlar tarafindan takvimi olustururken iiretilmis ve sistemlesmistir.

Giinlerin saate, dakikaya, saniye ve saliseye ayrilmasi ¢ok yenidir. Diger birimlerden
daha ayrintili olan bu birimler teknolojinin gelismesi, insanlarin zaman ve takvim
Uzerinde daha ¢ok hakimiyet kurmak istemesi sonucu olusmustur. Aveni’ye gore
(2021, s.95) glndiz ve gecenin yirmi dort saate bolinmesi, muhtemelen burclar
kusaginin on iki esit pargaya ayrilmasindan 6nce ger¢eklesmistir. Neden bu birimlerin
altmighk formiil tizerinden hesaplandigimi su sekilde agiklamistir: Bir ay dongusi
boyunca giinesin bir takimyildizinin i¢inden gecisi, bir burcu olusturur. Giinesin,
yildizlarin arasinda tam tur atmasi yaklasik 360 giin siirer. Bu durum, mevsimsel
zamani bolmek igin bize basit bir sistem sunar: 6'ya ve 12'ye boéliinebilen zaman
araliklar1 kullanmak. Boylelikle altmighk formiiller, zaman hesaplamalarinin bir
pargasi haline gelmistir. Bir saat 60 dakika, bir dakika 60 saniye, giin ve gece 12 saat
olarak belirlenmistir. Uzayda giinesin rotasi lizerinde bir turunu simgeleyen daire de

360 dereceye boliinmiistiir.

Aveni (2021, s.95) ayn1 zamanda giinii yirmi dort parcaya bolerek yapay saatleri icat
edenlerin de Babilliler oldugunu soyler. Bir giinii parcaya bolerek saatleri olusturmak
bu basglik altinda yer alan birimlerin en eskisidir. Nitekim tarih boyunca bir¢ok giines
saatine rastlanir. Dakikalarin, saniyelerin ve saliselerin olugmasi ise mekanik saatlerin

bulunmasi ile olugmustur yani modern c¢aga aittir. Her ne kadar giiniimiizde bu
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hesaplama gegerli olsa da tarih boyunca toplumlar bir giinii farkli zaman dilimlerine
bolmiislerdir. Ornegin Cinliler bir giinii yirmi parcaya, Hintliler ise altmis parcaya
ayirmistir (Unat, 2004, S.16). Gliniimiizde ise "diinya zamani1" olusturulmus, boylamlar
sayesinde mimkun olan en biiyiik alan1 kapsayacak farkli zaman dilimleri
belirlenmistir. Dlnya yirmi dort saatlik zaman dilimine ayrilmis ve bu zaman dilimleri
birer saatlik farklar olusturmustur. ingiltere' deki Grenwich boylamu ise baslangic
noktasi olarak kabul edilmistir. Olusturulan bu diinya zamani1 gosterir ki bir giinii
parcalara bolmek insanlara yeterli gelmemis, bu sistemi diinya capinda birlik

olusturacak hale getirme zarureti hissetmislerdir.

2.2.2.2.2. Hafta

“Hafta” kelimesi sozliikte “Birbiri ardinca gelen yedi giinliikk donem” olarak tanimlanir
(Tturk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sozliigii, 2023c). Farsga “yedi” anlamina gelen
“heft” kelimesinden tiiremistir. Anlasilacagi lizere hafta da insanlar tarafindan
tiretilmis yapay bir birimdir. Yasami haftalik ritme oturtmak toplumsal hayati
diizenlemekte faydali olmustur. Gorece eski olan haftalik sistemin kullanimi insanlarin

bireysel yasamini ve kolektif yagsamini kontrol altina almistir.

Yasamlarimi haftalik dongiiye gore diizenleyen ilk toplum Yahudilerdir. Onlara gore
haftanin kokeni Yaradilis'ta yer almaktadir. Tanr1 Diinya'y1 alt1 giinde yaratmis ve
yedinci giin dinlenmistir. Onlar da tanriy1 6rnek alip yedilik dongiide hayati1 yasamaya
baglamisglardir. Yedi giinden biri olan “Sebt” giliniinii ise dinlenme gunl ilan edip
tanrrya ayirmiglardir. Daha sonra hafta kavraminin Anadolu, Yunanistan, iskenderiye
ve Roma gibi yerlerde yayginlastig1 goriilmiistiir. V. yiizyilda Hindistan'da ve daha
sonra IX. ylizyillda Uzak Dogu'da hafta kavraminin kullanimi baglanmistir. Diger tek
tanrili dinler de Yahudiler gibi haftanin gunlerini tanrilara adamislar, Hristiyanlar
pazari, Mislumanlar cumayi kutsal kabul etmistir. Bugunlere 6zgu ibadetler, ritteller

yapilmaktadir.

Bunun yaninda tek tanrili olmayan toplumlarda da bu durum goriilmektedir. Ornegin
Romalilar, haftanin her giinii 6zel bir tanriya adamistir. Pazar giinl glines tanrisina,
pazartesi gunu ay tanrisina, sali giinii Mars tanrisina, ¢arsamba ginl Merkdr'e,
persembe giinii Jiipiter'e, cuma giinii Veniis'e ve cumartesi giinii Satiirn'e adanmistir
(Cagatay, 1978, s.108). Boylece “dinlenme-calisma”, “siradan giinler-6zel glinler”
gibi ikili ritimler olusmustur (Bourgoing, 2008, s.32-33). Bu ikili ritimler takvimin
temelini olusturarak kutsal giinleri, ¢esitli ritiielleri de takvimin blinyesine
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yerlestirmigtir. BoOylece hafta toplumsal agidan islerlik kazanmis ve takvimin

vazgecilemez bir birimi haline gelmistir.

Takvimin birimi olarak “hafta”nin en 6nemli meselelerinden biri haftayr bolme sekli
olmustur. Toplumlar haftadaki giin sayisin1 farkli hesaplamistir. Bu farkli
hesaplamalarin gesitli sebepleri vardir. Ornegin ekonomi bu sebeplerin en 6nemli
olanlarindan biridir. Sehirlerde kurulan pazarlar haftalik dongiiyii belirler. Roma'da,
pazarlar sekiz giinde bir kuruldugu i¢in hafta sekizlik bir donglye sahiptir. Yine din
de bu donglyl belirlemede etkilidir. Tarih boyunca ¢esitli toplumlarda farkli hafta
sayilarina verebilecek orneklerden biri Asurlulardir. Asurlularda hafta bes giindiir.
Eski Yunanlilar ise her ay1 onar giinlik donemlere ayirmislardir (Cagatay, 1978,
5.108). Romalilar, son giinii pazar giinii olan sekiz gunlik bir dongiye gore
takvimlerini olusturmustur. Afrika ve Orta Amerikanin kimi bolgelerinde bes giinii
kapsayan pazar haftalar1 bulunur. inkalarda bir hafta sekiz giindiir ve dokuzuncu giin
pazara denk gelmistir. Gegen yiizyilda Angola'da yasayan Bantu kabilesinde, U¢ veya
dort giinlik kisa haftalar bulunmaktadir. Yine antik Mezoamerika'da 20 gunlik
haftalik dongii yer almistir (Aveni, 2021, s.103-104). Simdi ise diinyanin hemen
hemen her yerinde yedi glnlik hafta sistem kullanilmaktadir. Yedi sayisinin
belirlenmesinde ¢esitli nedenler oldugu diisiintiliir. Bourgoing (2008, s.32) yedi
giinliik haftanin Babil'in ve Yahudiligin kalintis1 oldugunu sdyler. Yedi rakaminin
Mezopotamyada ugursuz sayilmigtir. Tim yasaklar ayin yedinci, on dordiincu, yirmi
birinci ve yirmi sekizinci giinlerini etkilemistir ki bunlar yedi sayisinin katlaridir. Yedi
sayisiin belirlenmesinin ayni1 zamanda gokyiiziiniin yedi kat olduguna inanilmasina
da dayandigi s6ylenir. Boylece kutlu bir say1 olmustur (Cagatay, 1978, 5.109). Glnleri
yedilik gruplara ayiran topluluklar i¢inde eski Misirlilari, Kaideliler ve Yahudileri
saymak miimkiindiir. Ayn1 zamanda giinleri yediye dayandiran kutsal bir kaynak
vardir. Tevrat’ta yaratilis 7 giin slirer. Yedinci giinde Tanr1 yorulmus ve dinlenmeye

koyulmustur. Bu agidan yine kutsal bir kaynaga dayanir.

Haftanin boliinmesinden sonra her giine bir isim verilerek dongiiniin adlandiriimasi
saglanmistir. Babil’de haftanin giinleri, gokbilimcilerin bildikleri yedi gokcisminin
adin1 tasirlar: Pazartesi (lundi) Ay'in giinlidiir, sali (mars) Mars'inki, carsamba
(mercredi) Merkiir'iinki, persembe (jeudi) Jupiter'inki, cuma (vendredi) Veniis'iinki,
cumartesi (samedi) Sattirn'iinki ve pazar da (dimanche) Giines'in guintdir (Bourgoing,

2008, 32). Boylece haftanin gilinlerinin adlandirilmas:  gok  cisimlerine
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dayandirilmistir. Tiirkcede ise giin adlari kismen Farsgadan, kismen Arapgadan

dilimize ge¢mistir. Asagidaki tabloda Tiirk¢e giin adlari, anlamlar1 ve alintilanan dil

verilecektir:
Tablo 1. Tiirkce Giin isimleri

Tiirkge Giin Ad1 | Anlamu Alintilanan Dil

Pazartesi Pazar kelimesinin sonuna Turkce “ertesi” kelimesi | Farsca+ Tirkce
getirilerek yapilmis bir sozcuktdr.

Sali "Salis" sozciiglinden tiiremistir. Bu sozciik “iligiincti” | Arapca
anlamina gelir.

Carsamba “Cehar senbih” sozcliglinden tiiremistir. Bu sozciik | Farsga
“dordiincii glin” anlamina gelir.

Persembe “Peng senbih” sozciligiinden tiiremistir. Bu sozciik | Farsga
“besinci glin” anlamina gelir.

Cuma “Cem” kokiinden gelir. “Toplanma” anlamindadir. Arapca

Cumartesi Cuma kelimesinin sonuna Tulrkce “ertesi” kelimesi | Arapga+Turkce
getirilerek yapilmis bir s6zcUktir.

Pazar “Bazar” kokiinden gelir. Cars1, mal ve esya satilan yer | Farsga
anlamindadir.

Kaynak: Uger, 2000, s.122.

2.2.2.2.3. Yiizyll

Yizyillik siireyi kapsayan bu zaman birimi “¢ag”, “asir” olarak da ifade edilebilir.
Oznel olan yiizyil kavrami da insanlar tarafindan smirlandirilmis ve hesaplanmustir.
Cag yiizyillik zamani kapsamakla beraber c¢esitli donemleri de ifade etmektedir.
Bourgoing’in (2008, s.34-35) ifadesine gore ilk takvimler donemlerle ele alinmaktadir.
Ornegin Mayalar’da yil “tun” adi verilen 360 giinden olusmustur. Yirmi tun bir
“katun” ve yirmi katun bir “baktun”u olusturmustur. Kisacasi insanlara giinleri, aylar
yillar1 bélmek yetmemis, yillar1 da kendi aralarinda bir diizene sokmuglardir. Caglarin
olusturulmasiyla birlikte, olaylar1 kronolojik bir siireklilik i¢inde ele almayr ve

animsamay1 saglayan tarihsel diizen yaratilmistir.

2.2.3. Takvim Cesitleri

Insanlar takvimleri hazirlarken gok cisimlerini gézlemlemislerdir. Bu agidan takvimler
dort esas lzerine diizenlenmistir. Ilki Giines’in hareketlerini temel alan sistemdir.
Bunlara “Giines Takvimleri” ad1 verilir. ikincisi Ay’m hareketlerini temel alan “Ay

Takvimleri” dir. Ugiinciisii tarih boyunca Ay ve Giines takvimlerine nazaran daha az
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gorillen “Ay-Giines Takvimleri” olarak adlandirilan hem Ay’in hem Giines’in
hareketlerini esas alan takvimlerdir. Son olarak da en az kullanilan takvim sistemi olan

“Yildiz ve Gezegen Takvimleri” bu siiflama i¢inde yer alir.

Tarih boyunca insanlar kusursuz bir takvim olusturma amaci giitmiislerdir. Kusursuz
bir takvim olusturmak imkansizdir. Kusursuza yakin takvimler elde edilmis olsa da
tamamen kusursuz bir takvim gok cisimlerinin hareketlerindeki hassasliktan dolay1
miimkiin olmamistir. Bu durumun farkinda olan topluluklar ger¢ege en yakin ortalama
degerleri kullanmislardir (Bourgoing, 2008, s.17). Buna bagli olarak da temel

alacaklar1 gok cisimlerini belirleyerek takvim sistemlerini olusturmuslardir.

2.2.3.1. Ay Takvimleri

Aym diinya etrafindaki bir dolanimi sirasinda goriilen biiyiiyiip kiiglilme surecine
dayanan (Akgur, 2010, s.489) bu takvim sistemine Arapg¢a’da gokyiiziinde bulunan
“Ay” anlamina gelen “kamer” sozcliginden yola ¢ikilarak “kameri takvim” ya da
“lunar calendar” adi verilmistir (Ayan, 2008, s$.217). Tarihte olusturulan ilk
takvimlerin esas aldigi gokcismi Ay olmustur. Ciinkii Ay, Gilines’e nispeten
gbzlemlenmesi daha kolay bir gokcismidir. Ayin degisimlerini gézlemlemek i¢in ileri
teknolojilere gerek yoktur. Strekli gokytzini inceleyen avci- toplayici toplumlar igin
Ay’1 gozlemek de oldukca olagandir. Bu nedenle insanlar 6nce Ay’in hareketlerini

izleyerek bir aylik siireyi belirlemisler, bundan yola ¢ikarak da yillar1 olusturmuslardir.

Tarih boyunca Mezopotamya’dan Misir’a, Yunanistan’dan Roma’ya ve Cin’e kadar
bircok devlet hazirladiklari takvimleri ilk olarak Ay dongiisii ile olusturmuslardir
(Bourgoing, 2008, s.18-19). 2013 yilinda bir Ingiliz yaymi olan “Current
Archaeology” (2013) dergisinde yayimlanan bir habere gore arkeologlar iskogya'nin
Aberdeenshire bolgesinde bulunan tarihi on bin yil dncesine dayanan diinyanin bilinen
en eski ay takvimlerinden birini bulduklarini diisinmektedir. Ay'in hareketlerini
gOsteren ve aylari izlemeye yarayan oyuklari kesfeden arkeologlar bunu zamani 6lgme
cabasinin baslangici olarak gérmektedir. Bu oyuklar gibi bir¢ok yap1 diinyanin ¢esitli
yerlerinde bulunmustur. Bu arkeolojik verilerden de yararlanilacak olursa zamani

6lgme caligmalarinin ilkinin Ay iizerinden yapildigini séylemek giic olmayacaktir.

Ay’1n evreleri arasindaki siireler gézlemlenerek, birimleri olusturulmustur. Ay’in yedi
glin stiren devri “hafta”, hilalin goriilmesinde diger hilale kadar gegcen zaman da “ay”

olarak belirtilmigtir. Daha sonralar1 ise “mevsim” ve “yil” birimleri takvime
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eklenmistir (Polat, 2017, s.26). Ay takviminin temel birimi ise bir aylik siiredir. Clnki
takvime gore diger biitiin birimler Ay’1n bir devinimini tamamlamasi iizerine kurulur.
Ay’1n bir dongiide dort evresi vardir: Yeniay, 11kdordiin, Dolunay, Son dérdiin. Bu

dongu ay takvimlerine gore her ay devam eder (Bourgoing, 2008, s.17).

Takvime gore bir ay 29,530 588 giin, on iki ay1 kapsayan bir yil 354,367 056 giin
olarak hesaplanmistir. Kullanilabilir hale getirildiginde ise bir aylik siire, takvimlere
29 veya 30 giin olarak yansimistir. Ayni1 sekilde bir y1l da 354 veya 355 giindiir. Ancak
hangi aylarin yirmi dokuz, hangilerinin otuz ve hangi yillarin 354, hangilerinin 355
giin ¢ekecegi onceden belirlenememis ve bir kurala baglanamamistir (Akgur, 2010,
5.489). Bunun i¢in 6zellikle en 6nemli Ay takvimlerinden biri olan “Hicri Takvim” de
“riiyet-1 hilal” (aym goriinmesi) kurali uygulanarak ay ve yil sayilar1 belirlenmistir.

Son olarak bu takvim sistemine gore giinler aksamdan baslamaktadir.

Ay takvimlerinin kolay hesaplanmasi, Giines ve Ay tutulmasmin zamaninin
belirlemesi gibi bir¢ok iyi yani vardir. Bunlarin yaninda zaman gectik¢e ve insanlar
tarim yapmaya basladikca Ay takvimleri yetersiz kalmistir. Ozellikle mevsimlere
uymamasi (Akgiir, 2004, s.161) agisinda tarim yapan insanlar i¢in takip edilmesi zor
bir takvim sistemi haline gelmistir, ¢iinkii ay takvimi giines takviminden bir yillik siire
iginde yaklasik on giin kisadir ve bu nedenle ay takviminde mevsimlerin yeri yildan

yila degismektedir.

Ay takvimleri kendi i¢inde “Kavusuma gore” ve “Rii 'yete gore” olmak iizere ikiye
ayrilir. Kavusuma gore hesaplanan ay takviminde Ay'in Giines'e en yakin konumuna
geldigi an hesaplanarak takvim olusturulur. Buna gore takvimde, kavusum giinii ayin
birinci giinii sayilir. Kavusum, diinyanin herhangi bir yerinde, bir yere gore giindiiz ya
da gecenin herhangi bir saatinde gergeklesir ve o giin, kavusum takvimini kullanan her
yerde ayn ilk giinii sayilmaktadir. Yani kavusumun genel bir 6zelligi vardir. “Gérme”
anlamina gelen rU'yete gore diizenlenen ay takvimi ise, hilalin goriilmesi ile baslar ve
biter. Ay1’in goriildiigii aksam vaktinden baglayan zaman ayin birinci giintidiir. Rii'yet,
yeryiiziiniin herhangi bir yerinde goriiliir ve ayin birinci giiniiniin baglamasi o ana ve

o yere 0zgiidiir. Kisacasi rii'yet yerel 6zellik tasimaktadir (Akgiir, 2004, $.162-163).

2.2.3.2. Ay-Giines Takvimleri

Bir st baslikta bahsedildigi lizere ay takvimi tarihin ilk takvimi olmus, ancak

mevsimlere uymayisinin getirdigi sikintilardan dolayr zamanla islevi azalmistir.
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“Cisimlenmis iki nur” (Osmanice, “Neyyireyn”, 2023) anlamina gelen “Neyyireyn”
olarak da adlandirilan ay-giines takvimleri ise, ay ile giines takvimleri arasindaki
zaman farkimin gittikce agilmasi sonucu olugsmustur. Bu dengeyi saglamak icin
insanlar bazi yillara 13. ay eklenmis ve karma takvim olan ay-giines takvimlerinin
temelini atmislardir (Akgiir, 2010, s.488-489). Boylece ay takvimi kullanilmaya
devam edilse bile nispeten mevsim sorunu giderilecek ve giines yili ile arasindaki fark

azalacaktir.

Ay-giines takvimlerini “ay takvimi”nden ve “giines takvimi”’nden ayirmak gerekir.
Giines ve ay- giines takvimlerinde y1l siiresi farklidir. Giines takvimlerinde bir yillik
sire 365/6 giin iken ay-giines takvimlerinde bazen on iki ay ve 354/5, bazen ise on ¢
Ay ve 383/4 giindiir. Ay takvimleri ile arasindaki fark ise bir yildaki ay sayisinin, ay
takviminde her zaman on iki iken ay-giines takviminde bazi yillar on {i¢ olmasidir.
Dolayistyla yilbaslarinin kimi zaman bir ay erken oldugu goriiliirse bu takvimin bir

ay-giines takvimi oldugu anlasilir (Akgir, 2000, s.100).

Ay takvimlerinin giines yilina uygun hale getiren sistemin gelistiren kisinin Yunan
gokbilimci Meton oldugu sdylenir. Meton on dokuz giines yilinin ortalama iki yiiz otuz
bes kavusum ayma denk geldigini tespit etmistir. Ay takvimiyle giines takvimini

birbirine uydurmak i¢in, 19 yilda 7 artik ay eklenmesi gerekmektedir.

Yahudiler bu ¢cevrimden etkilenerek Giines'i ve Ay'1 temel alan ¢ok gelismis bir takvim
diizenlemislerdir. Yahudiler dinsel nedenlerden dolay1 geleneksel ay takvimlerini
mevsimlere uyarlamak istemislerdir. Onlar igin ¢ok 6nemli olan ve ilkbahar basina
denk gelmesi gereken Hamursuz Bayrami, ay takvimi hesabina gore her yil farkli
mevsime denk gelmektedir. Halbuki bu bayram Misir'dan ¢ikist anmak igin
yapilmaktadir ve Kitab-1 Mukaddes’e gore Misir’dan ¢ikis ilkbaharda ger¢eklesmistir,
bu nedenle bu bayram da ilkbaharda kutlanmalidir. Ayrica bayram igin gerekli olan
arpa kimi zaman Hamursuz Bayrami'na denk gelen zamanda olgunlasmaz. Bu
sebeplerden o6tlrd Meton gevrimini temel alan bir takvim reformu yapilmistir. Ayni
sekilde Babilliler ve Cinliler de Meton ¢evrimini kesfetmisler ve ay takvimlerini hem
Ay'l, hem Giines'i temel alan bir takvime doniistiirmiislerdir (Bourgoing, 2008, s.22-
23). Bu 6rneklerden de anlasilacagi gibi tarihte bir¢ok toplum ay takviminin yetersiz
kaldig1 zamanlarda ay takvimini giines takviminin sistemine uygulayarak karma bir

sistem gelistirmistir.
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Akgtr (2010, s.488-489) ay-giines takvimlerini su sekilde siniflandirmistir:

1. Mezopotamya takvimi.

2. Misevi takvimi

3. Nesili takvim

4. Eski Cin takvimi.

5. On iki hayvanh Tiirk takvimi.
6.Hita ve Uygur takvimi.

2.2.3.3. Giines Takvimleri

“Semsi takvim” olarak da adlandirilan Giines temelli olusturulan takvim, Diinya'nin
Giines etrafinda doniis ekseninin egikligine gore yapilandirilir (Alparslan, 2018, s.19).
Bu takvimde temel zaman birimi yildir. Bir giines y1l1 ortalama 365 giin 6 saat 6 dakika
ve 9,54 saniye surer. Giines takvimleri, ay takvimlerinin aksine mevsimlerle uyum
icinde ilerler. Bu nedenle yerlesik hayata gegen ve tarimla ugrasan toplumlarca daha
¢ok kabul edilmis bir sistem olma 6zelligi tasir. Maya ve Misir takvimleri bilinen en

eski giines takvimleridir (Bourgoing, 2008, 5.15-23).

Islam Ansiklopedisinin “Takvim” maddesinde Akgiir (2010, s.487-488) tarih boyunca
yapilan bes giines dl¢iimiinden sz eder. Belgeye dayali ilk giines 6l¢iimiiniin M.O.
432 yilinda Atinali Meton ve Euktemon tarafindan yapildigini iletir. Ikinci 6lgiim,
Sisamli Aristarkhos tarafindan M.O. 280°de gerceklestirilmistir. Ugiincii 6lciim,
Iznikli Hipparkhos tarafindan M.O. 146 yilinda gergeklestirilmis, bu 6l¢iimle beraber
ilkbahar, yaz ile sonbahar, kis yariyil siireleri de belirlenmistir. Daha sonra Romali
Caesar, Iskenderiyeli astronomi uzmam Sosigenes’i Roma takvimini dizeltmekle
gorevlendirmistir. Sosigenes, Kanopus takvimini drnek alarak tarihteki ikinci giines
takvimi olan Jiilyen takvimini olusturmustur. iskenderiyeli tinli astronom Batlamyus
dordiincii giines ol¢timiinii Misir’da M.S. 140 yilinda yapmis ve son olarak besinci
olcim olan, M.S. 325 yilinda gergeklestirilen Iznik Konsili 8l¢iimiinde ilkbahar 1lmimi
21 Mart olarak belirlenmistir. Goriildiigii iizere tarih boyunca bir¢ok dl¢limii yapilan
Giines takvimi ayn1 zamanda genis alanlarda da kullanilmistir. Akgiir (2000, $.96-97)

tarih boyunca kullanilan Giines takvimlerini su sekilde siniflandirmistir:

A) Rumfi (365 1/4 glinl() takvimler
a. Kipti takvimi tiirii takvimler

1. Kanopus (ya da Tanis) takvimi
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2. Kipti takvimi (Diokletyen ya da Sehitler takvimi)
3. Augustus ve Antoninus tarihleri
4. Fransiz Cumhuriyet Takvimi
b. Julyen takvimi tiru takvimler
1. Julyen takvimi
2. Iskender takvimi
3. Julyen- Iskender tarihlemeleri
— Yaratilis tarihi
— Olimpiyatlar tarihi
— Roma’nin kurulusu tarihi
— Arkhontlar, Ephorlar, Konsuller tarihleri
— Indiktion tarihi
— Kallippus dontistimii
— Mani tarihi
— Sulla tarihi ve Makedonya aylari
4. Eski Fars (Iran) takvimi
5. Mu’tazid takvimi
6. Osmanli mali yili
7. Hicri- Semsi takvimler
8. Burglar takvimi
9. Ay ugraklar1 takvimi
10. Halk takvimi
11. Julyen gunu
B) Diizeltilmis/ dogru takvimler
a. Celali takvimi

b. Miladi (Gregoryen) takvimi

2.2.3.4. Yildiz ve Gezegen Takvimleri

Bu takvim c¢esidi belirgin olarak kullanilmamigsa da kimi toplumlarda bundan
yararlanilmistir. Herodot, Yunanlilar’in mevsimleri diizenlemek i¢in iki yilda bir kez
bir ek ay eklediklerini, Misirlilarin ise on iki ayin her birini otuz giin olarak kabul edip
yila yalnizca bes giin eklediklerini belirtir. Ona gére Misirlilar aylar1 da yildizlara
bakip hesaplayarak bulmustur (Akgiir, 2010, $.489). Goriluyor ki kimi toplumlar
takvimlerini  diizenlerken yildizlarin ve gezegenlerin konumlarindan da

yararlanmiglardir.
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2.2.4. Diinya Tarihinde One Cikan Takvim Sistemleri

Bu boliimde diinya tarihinde onemli sayilmis takvim sistemlerine yer verilecektir.
Miladi takvim sistemi ve kokenini olusturan Roma takvim sistemi ileriki boliimlerde

ele alinacagi icin bu boliimde deginilmeyecektir.

2.2.4.1. ilk Takvimler

Sozlu takvimin tarihinin ne kadar eskiye dayandigi bilinmese de insanlarin tahminen
6000 yildir takvim kullandig1 tahmin edilmektedir. Insanlarin zamana hakim olma ve
zamani bilme ihtiyaci, takvimsel kutlamalarin zamaninda yapilma istegi daha sonralari
yerlesik hayata gecip tarimin baglamasiyla daha da belirginlesmistir. Gilinlimiizden
kirk bin yil 6nce insanlarin aymn evrelerini bir kemik parcasinin iizerine isleyerek
Olctligi de bilinmektedir. Bu zamanlarda insanlar gokyliziinii incelemis, gok
cisimlerinin tekrar eden degisimi iizerine bir dongii olusturmaya baslamislardir. Cava
ve Yucatan'da yasayanlar giinesin doruk noktasindan gegisini, Peru'nun yiiksek
kesimlerindekiler dikim zamaninda Ulker'in giinesin arkasinda belirmesini,
Yucatan'daki yerliler yagmur mevsiminin baslangicinda sabah vakti VenUs'in
dogusunu takip ederek zamami belirlemislerdir. And Daglari'nda oriilen quipular,
Inkalarin gilines siitunlari, Uxmal'daki Vali Konagi'nin egik ekseni dahi geleneksel

anlamda yaziy1 kullanmadan zamani ifade etme bigimleridir (Aveni, 2021, s.310).

Bunlarin yaninda giiniimiizden yaklagik 15 bin y1l 6ncesinde, Ukrayna’da bulunan ve
mamut boynuzu iizerine kazinmis, dolunay ve yeniayin sira ve araliklarini gosteren
buluntular elde edilmistir. Bu buluntular insanlarin tuttugu en eski ay evresi kayitlari
olarak kabul edilmektedir (McClellan 11l & Dorn, 2006, s.15-16). Bu kayitlar bir
takvim sistemi olarak yorumlanmasa da bize takvimler hakkinda onemli bilgiler
vermektedir. Ayn1 sekilde Aveni (2021, s.73), Alexander Marshack’in “The Roots of
Civilization” adl1 kitabinda yer alan bilgiye gore, Orta Afrika'da ve Fransa'da paleolitik
caga ait magaralarda bulunan kemik parcalar1 {izerinde yer alan isaretlerin, ilkel
bi¢imde yapilmis ilk ay takvimi 6rnekleri oldugunu sodyler. Boylece ilk takvim

denemeleri sayilabilecek bu ¢izimlerin ¢ok eskiye dayandig: agik¢a goriilebilir.

2.2.4.2. Mezopotamya Takvimleri

Mezopotamya takvimi, milattan 6nce dort bin yilinda hatta biiyiikk olasilikla daha

onceki bir zamanda Firat Nehri civarindaki vadilere yerlesen Siimerliler tarafindan
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kullanilmaya baglamistir. Daha sonra Akadyalilar tarafindan kabul goérmiis ve
onlardan Asur'daki kuzey Akadyalilara ge¢cmis, ilerleyen slrecte Yahudiler tarafindan
kabul edilmistir. Bu takvim sisteminin Yunan takvim sistemini etkiledigi de
sOylenebilir (O’Neil, 2001, s.111). Ayrica temel nitelikleri bakimindan hicri takvimin
esasini da olusturmustur. Mezopotamya takvimi baglangigta tamamen ay takvimi
Ozellikleri tasisa da ilerleyen donemde Ay ve Giines'in hareketlerine dayanarak
sekillenmistir. Bu nedenle Ay’in hareketleri ile mevsimsel dongiiniin esitlenmesi
istenmis, takvim olusturan halklar olusan farki kimi yillarda on Gglincii ay ekleyerek

kapatmaya caligsmiglardir.

Takvim sistemine gore yil genelde ilkbahar glindoniimiinden hemen sonra
gozlemlenen hilalle, aylar hilalin gériinmesiyle, gin ise Giines'in dogusu ile baslar.
Takvimleri ay yilin1 esas aldigindan y1l 354 giin olarak kabul goriir (Unat, 2004, 5.17).
Biitiin bu bilgilerin yaninda Mezopotamya’da kullanilmig olan takvimler hakkinda
bilgilerin tartismali oldugunu belirtmekte de fayda vardir. Elimizde kimi yazil
belgeler bulunsa da bunlar ¢cogu zaman takvim sistemlerini tamamen agiklamamakta
ama bize ipucu vermektedir. Bu agidan Mezopotamya takvimleri hakkinda kimi

zaman aragtirmacilar farkli goriisler sunmuslardir.

2.2.4.2.1. Simer Takvimi

Stimerliler, gelismis bir toplum yapisina sahip, tarim yapan bir medeniyettir.
Mezopotamya takvimine bagli ay donglisii esash takvim yapisina sahip olsalar da
tarim nedeniyle mevsimlere dayali hesaplama onlar i¢in 6nemli bir yer teskil etmistir.
Bu nedenle Siimer halki da takvimlerine belirli donemlerde on {igiincii ayi
eklemislerdir. Bunun yaninda Siimerliler altmis rakamli say1 sistemini kullanmislar ve
giinii on 1kilik iki saat dilimine ayirmislardir. Bu sistem Babil takviminde daha net
gorulecektir. Nitekim Sumer takvim sistemi basta Babil takvimi olmak tizere gelecekte

kullanilacak olan bir¢ok takvim sistemine biiyiik dl¢iide tesir etmistir.

2.2.4.2.2. Babil Takvimi

Bir Mezopotamya takvimi olan Babil takvimi; Ay ve Giines’in harekelerine dayanan
bir ay-gilines takvimidir. Tarimla ugrasan ve gelismis bir toplum yapisina sahip olan
Babilliler i¢in mevsimlere dayali yil ¢ok onemlidir (O'Neil, 2001, s.111-112). Bu

nedenle takvimi Ay esasli kurmalarinin yaninda giines hesabini da nemsemislerdir.
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Babiller yil1 354 giin ve 12 ay olarak kabul etmislerdir. Bununla beraber ay y1l1 esasl
bu takvimi giines yilina yaklagtirmak ic¢in takvimlerine on {iglincii ay1 eklemislerdir
(O'Neil, 2001, s.56-112). Boylelikle normalde 354 giin olan bir yilin giin sayis1 384
veya 385 giline ¢ikarilir. Bazi aylar 29 bazi aylar 30 giin kabul edilir. Y1l ilkbahar
ekinoksuna denk gelen Nisanu (Nisan) ayiyla baslar. Babil aylar1 su sekilde

isimlendirilir:

Tablo 2. Babil Takvimi Ay isimleri

Tiirkge Ay Isimleri | Babil Takvimindeki Karsiliklart
Nisan Nisanu
Mayis Airu
Haziran Simanu
Temmuz Duzu
Agustos Abu

Eylul Ululu
Ekim Tashritu
Kasim Arasamnu
Aralik Kislinu
Ocak Tebetu
Subat Shabatu
Mart Addaru

Kaynak: O'Neil, 2001, s.112.

Babiller, 6nceleri giini yirmi esit par¢aya bolerek kullanmuslar, fakat daha sonra iki
on iki saatten olusan yirmi dort saatlik sayimi kabul etmislerdir. Ayrica bir saatlik
siireyi altmis dakika olarak hesaplamiglardir. Gliniimiizde bi¢im ag¢isindan kiigiik
degisimlere ugradigi goriilse de, bugiin kullanilan saat sistemine gore zamani, gece
yarisindan itibaren saymayi ilk disiinen Babillerdir (O'Neil, 2001, s.13). Ayn1 sekilde
haftay1 yedi giine bélme de Babillerden bize miras kalmistir. Babiller haftanin
giinlerini adlandirirken de gokteki kutsal yildizlarin adlarini kullanmislar ve onlar

tanrilar ile iliskilendirmislerdir (Unal, 2008, s.20-21).
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Sekil 3. Babil Takvim Parcasi (Ugurlu ve Ugursuz Giinler)

Kaynak: The British Museum, 2024a.

Gokyuzuni ayrintili bir sekilde gozlemleyen Babiller burglari da tespit etmislerdir.
Babillerin kullandiklar1 bur¢ anlayisi glinlimiize kadar ulasmistir ve hemen hemen
biitiin diinyada kullanilmakta olan burglar ve 6zelikleri onlardan miras kalmistir (Unal,
2008, s.23). Babillerin takvim sistemi ve yaptiklar1 astroloji ¢alismalar1 daha sonralari

neredeyse biitiin takvim sistemlerini etkilemis, izleri gliniimiize kadar gelmistir.

2.2.4.2.3. Asur Takvimi

Asurlular da Mezopotamya’daki diger milletler gibi Ay’in haraketlerini esas alan
takvimi kullanmiglardir. Bunun yaninda yine diger takvimlerde oldugu gibi Giines
merkezli mevsim bilinci Asurlularda da goriilmiistiir. Bu takvime gore aylar yine 29
veya 30 giin olarak hesaplanmis ve 12 aylik bir yillik siire, 354 giine tekabiil etmistir.
Bu durum, yine takvimin 365 giine karsilik gelen giines yili takvimine uyarlanmasinda
11 gilinlik bir kayb1 da beraberinde getirmektedir (Durmus Floriti, 2012, 5.360).
Asurlularda hafta ise bes giin olarak hesaplanmig, haftayr “Hamustum” olarak
isimlendirmislerdir (Cagatay, 1978, s.108).
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Sekil 4. Asur Takvim Parcasi

Kaynak: The British Museum, 2024b.

2.2.4.2.4. Hitit Takvimi

Hititler de her toplum gibi takvimsel torenlerin kutlanmasi ve tarimin saglanmasi igin
takvime ihtiya¢ duymuslardir. Hitit takvim sistemi konusunda elimizde yeterli bilgi
olmamasmin yaninda kullandiklar1 takvim sisteminin kokeninin Mezopotamya
takvimlerinden geldigi sOylenebilir. Takvime bagli torenleri onemsedigi elimizdeki
kaynaklardan ulagilabilen bu halkin bir bayram takvimi oldugu sonucuna da
ulasilabilir. Bu baglamda Hitit takvimi, on iki ay ve bir Giines yilindan olusan, Giines
ve Ay sirelerini dengelemek ic¢in kullanilan ve hala tam olarak anlasilmayan
gokbilimsel bir dongi iceren bir festival takvimi olarak tanimlanabilir (Gergek, 2011,
s.13). Temelinde Ay’in dongiisiine bagli bu takvimde her bir ay yirmi sekiz veya yirmi
dokuz giin olarak kabul edilmistir. Tarim takvimi 6zelligi de gosteren bu takvimde yil,
Hamesha ad1 verilen bahar mevsiminde baglamaktadir. Yilbasi ise Purulli bayramiyla
kutlanmistir. Takvimde Hamesha (ilkbahar) mevsiminin disinda, Zena (sonbahar) ve

Gim (kis) ad1 verilen iki mevsim daha bulunmaktadir. Y1l bu sekilde iice ayrilmistir

(Sahinbas Erginoz, 2008, s.209).

43



2.2.4.2.5. Yahudi Takvimi

Ibrani takvimi olarak da adlandirilan Yahudi takvimi diger Mezopotamya takvimleri
gibi Ay esasli olusturulmustur ve ay takviminin Ozelliklerini tasimaktadir. Tespit
edilen en eski Ibranice takvim M.O. 10. yy’a ait Gezer takvimidir. Bu takvim 358
yilinda Patrik I1. Hillel’in ¢abalariyla diizenlenmistir (Ciftgi, 2019, 5.103). GUnimuizde
ise Yahudi takvimi, Ay'in dongiisiiyle birlikte Giines'in hareketlerini de igeren karma
bir takvim yapisina sahiptir. Yahudi takvimi ile medeni takvim arasindaki siire
yaklasik 3760 yildir. Ornegin miladi 2005 yili, Yahudi takvimine gore, 5766'dir.
(Unal, 2008, s.121).

Yahudi takvimine gore giinler giin batimindan baslar. Bu takvimde baslangi¢ tarihi
olarak, Musevilerde ilk yaradilis giinii olan M.O. 3760 yili kabul edilmistir. Bu
takvimde kimi yillarin on iki Kimi yillarn ise on (i¢ aydan olustugu soylenebilir (Dagli
& Uger, 1997, s.13). Bazi yillara artik aym eklenmesinin sebebi ise ay ve giines yili
arasindaki uyumsuzluktan kaynaklanmaktadir. Yahudilerin bu uyumsuzlugu gidermek
istemelerinin temel sebebi ise Ozellikle Fisth olmak iizere bayramlarinin zaman
gectikge aylarla uyusmayacak olmasidir. Ozellikle bahar bayrammin kimi zaman
baharda kutlanmayacak olmasi kabul edilebilen bir sey degildir. Bu nedenle artik ay

eklemek suretiyle takvimlerini mevsimlere uydurmaya calismiglardir.

Yahudi aylar1 ise Babil takviminin aylarindan etkilenilerek olusturulmustur ve isimler
de oldukga benzerdir. Yahudiler’in siirgiin edilmesinden 6nce bir diizene bagh
olmayan Yahudi takvimi, Babil’e siirgiin edilisten sonra, su ana kadar kullanilan
seklini almis olup eski aylarin adlar1 da Babilonya isimlerinin Arami formlar ile
degistirilmistir (Unal, 2008, s.118). Takvime gore Nisan dini acidan ilk ay kabul edilse
de resmi acida ilk ay Tisri sayilmistir. Yahudi takvimindeki aylar su sekilde

isimlendirilir;
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Tablo 3. Yahudi Takvimi Ay Isimleri

Tiirkge Ay Isimleri | Yahudi Takvimindeki Karsiliklart Giin Sayist
Mart - Nisan Nisan 30
Nisan- May1s Iyar 29
Mayis- Haziran Sivan 30
Haziran-Temmuz Tammuz 29
Temmuz- Agustos Av (Abl) 30
Agustos- Eyll Elul 29
Eylul- Ekim Tisri (Tishri) 30
Ekim- Kasim Hesvan (Cheshvan) 29-30
Kasim- Aralik Kislev 29-30
Aralik- Ocak Tevet (Tebeth) 29
Ocak- Subat Sevat (Shebat) 30
Subat- Mart Adar 30
Artik Ay Ve Adar 29

Kaynak: O’Neil, 2001, s.118.

2.2.4.3. Hellen Takvimleri

Ay yili esasli takvim kullanan Antik Yunan sehir devletleri, bagimsiz siyasi yapilarinin
yani sira farkli takvimlere de sahiptirler. Bunun yaninda, tim Yunan takvimlerinin
kimi ortak prensipleri oldugu belirtilebilir: Bitun takvimler, yeniayin ardindan ilk
hilalin goériilmesiyle baglar, on iki aydan olusurlar ve kimi zaman mevsimlerle Ay
yilint esitlemek i¢in yila fazladan ay eklerler. Ayrica dini ve resmi yilin ayni olmasi,

tim Hellen takvimleri igin ortak bir 6zelliktir (Gergek, 2011, s.17).

2.2.4.3.1. Yunan Takvimi

Yunan takvimlerinde yilin baglangig tarihleri kentten kente farklilik gostermektedir.
Atina ve Delphi’de yaz doniimii takvimin baslangici sayilirken, Boeotia ve Delos’ta
ise kis donlimiinde takvim baslatilmistir (Thomson, 1943, $.52-53). Boylece farkli
zaman sistemleri kullanan kent devletleri, ortak kutlamalar igin ortak tarihlere ihtiyac

duymus ve ortak bayramlara dayanan miisterek bir takvim olusturmuslardir. Yunan

45



kent devletleri kendi iclerinde kendi takvimlerini kullansalar da bu ortak takvim onlara

birlik saglamistir.

Ortak takvimi olusturma ihtiyaci duyulan bayramlarin ilki “Olimpiyat Bayramlar1”dir
ve her dort senede bir yapilir. ikincisi yine dort senede bir yapilan “Pytiges
Bayramlar1” (Apollon adina yapilan senlikler) {i¢iinciisii, her iki yilda bir kez yapilan
“Isthmique bayrami”dir (Neptun adina gerceklesen senlikler) (Cavaignac, 1954, s.21).
Antik Yunan medeniyetleri tarafindan diizenlenen bu bayramlar ve etkinliklerin
donemleri, kentlerin takvim bilin¢lerinin olugsmasinda 6nemli derecede etkili olmustur

(Kilcii, 2015, 5.36-37).

Sekil 5. Yunan Kurban Takvimi

Kaynak: The British Museum, 2024c.

Sehir devletlerinin takvimlerinde ay isimleri birbirinden farklidir. Ayrica aylar genelde
ayni giinlerde baglamaz (O’Neil, 2001, s.120). Bir Yunan ayi, ismini genelde o ay
icinde kutlanan bir takvimsel térenden adini almaktadir. Anthesterion'un isminin
Anthesteria festivalinden gelmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir (Gergek, 2011,

s.17). Hellen devletlerindeki ay isimleri su sekildedir:
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Tablo 4. Yunan Takvimi Ay Isimleri

Tdrkce Ay | Atina Takvimindeki | Boeotia Aetolia Makedonya
Isimleri Karsiliklar Takvimindeki Takvimindeki Takvimindeki
Karsiliklar1 Karsiliklar1 Karsiliklar1
Temmuz Hekatombaion Hippodromios Laphraios Loios
Agustos Metageritnion Panamos Panamos Gorpaios
Eylul Boedromion Pamboiotios Prokoklios Hyperberetaios
Ekim Pyanepsion Damatrios Athanaios Dios
Kasim Maimakterion Alalkomenios Boukatios Apellaios
Aralik Poseideon Boukatios Dios Audnaios
Ocak Gamelion Hermaios Eusaios Peritios
Subat Anthesterion Prostaterios Homoloios Dystros
Mart Elaphebolion Agrionios Hermaios Xandikox
Nisan Mounychion Thiouios Dionysios Artemisios
Mayis Thargelion Homoloios Agyieos Daisios
Haziran Skirophorion Theilouthios Hippodromios Panemos

Kaynak: O’Neil, 2001, 5.121.

Atinalilar, klasik donemde yirmi dokuz veya otuz gun stiren bir aylik siireyi kaba bir
sekilde iice bolmiislerdir. Ilk ve ikinci on gin ileriye dogru, ayin son dokuz veya on

giinii ise geriye dogru sayilmigtir (O’Neil, 2001, 5.121).

2.2.4.4, Mezoamerika ve Guney Amerika Takvimleri

Mezoamerika'da ve Giiney Amerika’da kullanilan kadim takvimler, giinliik yasam1 on
ticer giinliik haftalar, yirmiser giinliik aylar, muglak yillar ve baska donemler halinde
sinirlandirmanin  yaninda kehanet belirtmek ve kotl glclerden kagmak icin de
kullanilmistir. Mezoamerika'nin kadim halklar1 gokyiiziinii biiyilk bir merak ve
dikkatle gozlemlemislerdir. Giines ve Ay tutulmalarini, Veniis gezegenin dongiilerini,
takimyildizlarin goriiniir hareketlerini ve diger gok olaylarin1 6nceden tahmin etmek
igin takvim kullanmiglardir. DOngusel olarak devam eden bu olaylar sayesinde
yaratilig stirekli tekrarlanmaktadir. Ayrica goksel olaylar ve tanrilar arasinda da iligki
kurulmaktadir. Ornegin Orta Meksika yerlilerinin inanisma gore Venis'lin

gokyiiziindeki ilk tezahiirii olan Seher Yildiz1 aslinda Giines ile yeryiiziinde ilk safagin

47



sokiisii sirasinda cenge tutusmus olan ve Safagin Efendisi diye de anilan

Tlahuizcalpantecuhtli'dir (Taube, 2012, 5.20).

Sekil 6. Meksika Yiizyill Hesabi

WHeaean (et 7y .

Kaynak: The New York Public Library, 2024.

2.2.4.4.1. Maya Takvimi

Mezoamerika takvim sistemleri ve dolayistyla bu takvim sistemlerinin kokenini
olusturan Maya takvimi Akdeniz-Asya bolgesi disindaki en gelismis takvim
sistemlerinden biridir. Diger kitalardaki takvim sistemlerinden etkilenmeyen Maya
takvimleri halkin g6gii gozlemleme yetisindeki ilerlemeye bagl olarak gelismis ve
sonucunda miilkemmele yakin bir takvim sistemi olusmustur. Bilinen en eski Gilines
takvimlerinden birine sahip olan Mayalar olaganlsti kesinlikte bir takvim

olusturmuslardir.

Mayalar iki ayr1 takvim kullanmistir: haab ve tzolk'in. Mayalarin kamusal ve tarimsal
amagclarla kullandiklar1 365 gln stiren takvimleri “haab” olarak adlandirilir. Bunlarin
her biri yirmi ginlik on sekiz aya (unial), bes gunlik “Uayeh” adi verilen sanssiz
giinlerin eklenmesinden olusur (O’Neil, 2001, s.150). Kehanetler i¢in de tzolkin adi
verilen bir takvim kulanilir. Mayalarin tzolkin yani kutsal giin sayis1 adin1 verdigi tam
dongu muhtemelen yirmi gunlik déngunin on (¢ kez tekrariyla olusmustur. Giinleri,
260'lik birimler halinde gruplamislardir. Diinyanin hig¢bir yerinde bu 260 giinliik

kehanet dongiisiiniin bir benzeri bulunmamaktadir. Neden 260 sayisinin se¢ildigi ise
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hala bilinmemektedir. Daha sonralar1 ise bu iki takvim birlestirilerek tek takvim
olusturmaya calisilmistir. Tzolkinin ortaya g¢ikisindan sekiz yiliz yil sonra Mayalar,
zamani Uzun Sayim'a gore hesaplamaya baslamigtir. Mayalarin en uzun zaman
dongiisii olan yaklasik bes bin yila tekabiil eden bu sayacin sifirlanmasi, dinlenme
noktasina ulasildigini gosterir. O gilin evren yok olacak ve yeniden dogacaktir (Aveni,

2021, 5.188-198).

Mayalardaki temel dongii parmak hesabi olan yirmi sayisi ile temsil edilmistir. Bu
dongili temelini gokyliziinden degil, insan viicudununun isleyisinden almaktadir.
Mayalar, yirmi giinliik dongiideki her bir birime bir tanrinin adin1 vermistir ¢linkii el
ve ayak parmaklarinin sayimi gibi giinler ve hakim tanrilarin davraniglar1 da
kendilerini tekrar eder. Ayrica giinlerin ismini aldig1 tanriya gore kehanetleri de vardir.

(Aveni, 2021, s.186). Maya giinlerinin isimleri asagidaki gibidir:

Tablo 5. Maya Takvimi Giin isimleri

1. Imix 11. Chuen
2. 1k 12. Eb

3. Akbal 13. Ben

4. Kan 14. IX

5. Chicchan 15. Men
6. Cimi 16. Cib

7. Manik 17. Caban
8. Lamat 18. Eznab
9. Muluc 19. Cavac
10. Oc 20. Ahau

Kaynak: O’Neil, 2001, 5.149.

Mayalar, yirmi gunliik on sekiz adet aya (unial) sahiptirler. Aylarin Maya dilindeki

adlar1 soyledir:
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Tablo 6. Maya Takvimi Ay Isimleri

Maya Takviminde Ay Isimleri Miladi Takvimdeki Karsiliklar
Poop 21 Haziran- 16 Temmuz
Uoo 16 Temmuz - 5 Agustos
Zip 5 Agustos- 25 Agustos
709 25 Agustos- 14 Eyliil
Zec 14 Eylul- 4 EKim

Xul 4 EKim- 24 Ekim
oeyaxkin 24 EKim — 13 Kasim
Mol 13 Kasim- 3 Aralik
Cheen 3 Aralik- 23 Aralik
Yaax 23 Aralik- 12 Ocak

Zac 12 Ocak- 1 Subat

Ceeh 1 Subat- 21 Subat

Mac 21 Subat- 13 Mart
Kankin 13 Mart- 2 Nisan

Muan 2 Nisan- 22 Nisan

Paax 22 Nisan- 12 Mayis
Kayab 12 Mayis- 1 Haziran
Cumku 1 Haziran- 21 Haziran

Kaynak: Chilam Balam, 1933, s.85.

Mayal1 alimler Veniis’ii cok dnemsemis ve Veniis'te bizim gordiiglimiizden farkli
seyler gormiisler, Veniis'li, gilinesin kiillerinden dogan efsanevi bir tanriya
dontstiirmiislerdir. Oldukg¢a 6nemsedikleri Veniis dongiisii baglaminda hesaplamalar
yapmuslardir. Veniis'liin 584 giinliik tam dongiisii, Maya kahinleri tarafindan sihirli bir
say1 olarak kabul edilmistir. Muhtemelen Mayalar, Veniis zaman dongiisiinii dorde
ayirmistir: "aksam yildizi donemi, "sabali yi1ldizi1 donemi” ve “gozle goriilmedigi esit
olmayan zaman araliklar1 i¢in iki donem”. Ayrica Mayalar, Veniis sayisinin dogayla
uyumlu bagka bir yonii olan mevsim 6zelligini kesfetmistir. 584 giinliikk dongii ile 365

giinlik haab arasinda 8'de 5'lik miikemmel bir oran bulunmaktadir. Yani Venus
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konumu, sekiz takvim yili sonra tekrar gergeklesir. Ornegin Veniis'iin helyak dogusu
yasandiktan sekiz gilines yili sonra neredeyse ayni giin bu olaymn tekrarlanacaktir

(Aveni, 2021, s.212).

2.2.4.4.2. Aztek Takvimi

Aztekler ve Mayalar, zaman ve mekan bakimindan birbirinden uzaktir ancak iki kiiltiir
de benzer takvimlere ve zaman felsefelerine sahiptir. Aztekler iki takvim
kullanmiglardir, ilki tonalpohualli adin1 verdikleri 260 giinliik bir takvim, ikincisi ise
xiuhpohualli adini verdikleri 365 giinliik bir takvim. Xiuhpohualli takviminde bir
glines yil1, yirmi giinliik on sekiz aya boliindii ve gereksiz ilaveler (Parrinder, 1971,
s.219) ya da bulanik giin, kotiiciil giin olarak Tiirkgeye cevrilebilecek bes gin
eklenmistir (Batur, 2000, s.115). Bu takvimi toplayip elli iki yillik bir takvim elde
etmiglerdir. Elli iki yil ortalama insan 6mriine denk geldigi igin bu say1 sayesinde
insanlar takvimde yer alan alametleri en az bir kere tecruibe edebiliyordur. Elli iki yillik
turun tamamlanmasi, Aztekler i¢in ¢ok dnemlidir. Yillarin baglanmasini saglamak i¢in
kutlanilan Ates Toreni'nde, yanan biitiin atesi sondiiriirler, kullandiklar1 kap kacagi,
hasirlar1 ve diger aletleri yok edip yerine yenisini koyarlar. Bu sekilde bir dongiiyti
tamamlay1p digerine baslarlar (Aveni, 2021, s.238).

Sekil 7. Aztek Takvimi

Kaynak: The Miriam and Ira D. Wallach Division of Art, 1862-1863.
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Aztek takvimindeki yirmi gin, bahsedilen giinlerle iliskilendirilmis tanrilar ve bu

tanrilarin insanlarla etkilesimlerine asagidaki tabloda yer verilmistir:

Tablo 7. Aztek Takvimi Giin Isimleri

Giin isaretleri Tanrilar Tanrilar Insanlarla
iligkileri

1. Cipactli (timsah) Tonacatecuhtli (misir tanrisi) Iyi

2. Ehecatl (rtizgar) Quetzacoatl (riizgar tanrisi) Kétu

3. Calli (ev) 3. Calli (ev) Tepeyollotli (toprak tanrist) lyi Iyi

4. Cuetzpalin (kertenkele) 4. Cuetzpalin (kertenkele) Hué¢huécoyotl (ates tanrist) Iyi

Iyi

5. Coatl (yilan) 5. Coatl (y1lan) Chalchiuhtlicue (su tanrigast) Kotii Kotu

6. Miquiztli (61tm) 6. Miquiztli (61um) Tecciztecatl (ay tanris1) Koti Kéti

7. Mazatl (geyik) 7. Mazatl (geyik) Tlaloc (yagmur tanrisi) Iyi Iyi

8. Tochtli (tavsan) 8. Tochtli (tavsan) Mayahuel (sabir otu tanrisi) Belirsiz | Belirsiz

9. Atl (su) 9. Atl (su) Xiuhtecuhtli (ates tanris1) Kotii Kéti

10. Itzcuintli (kopek) 10. Itzcuintli (kdpek) Mictlantecuhtli (6liim tanrisi) Iyi | Iyi

11. Ozomahtli (maymun) 11. Ozomahtli (maymun) Xochipilli (miizik tanrisi) | Belirsiz

Belirsiz

12. Malinalli (kuru ot) 12. Malinalli (kuru ot) Patecatl (icki ve ila¢ tanris1) Kotii | Kotl

13. Acatl (kamis) Tezcatlepoca-Iztlacoliuhqui (kuzeyin yiice tanrisi) Belirsiz

14. Ocelotl (ocelot) Tlazolteotl (bereket tanrigasi) Belirsiz

15. Cuauhtli (kartal) Xipe Totéc (bereket tanrist) Belirsiz

16. Cozcacuauhtli (akbaba) Itzpapalotl (6liim tanrigasi) Iyi

17. Ollin (devir) Xolotl (ikizler tanris1) Belirsiz

18. Tecpatl Tezcatlepoca Kot

19. Quiahuitl (yagmur) Chantico (ocak tanrigasi) veya Tonatiuh Kot

20. Xochitl (cigek) Xochiquetzal (¢igek tanrigasi) Belirsiz

2.2.4.4.3. inka Takvimi

Kaynak: Parrinder, 1971, 5.219

Inkalarin takvimi ne bir kagit {izerine yazilmis ne de bir tasa oyulmustur. Inkalarda

takvim, sehrin kendisidir. Sehirlerini gok olaylarina bagl bir sekilde insa etmislerdir.
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Her biri Coricanha’dan ¢ikan ve sehre yayilan kirk bir ceque yani goriinmez yaricap
cizgileri bulunur. Bu cizgilerin Uzerinde ise ipe dizilen boncuklar gibi 328 huaca
vardir. Huacalar yani kutsal mekanlar, kaya, vadi, pinar, dag gibi yerlerden ve
nesnelerden olusmaktadir. Ceque sistemi iizerine kurulan Inka takvimi, bir halk
takvimidir. Inkalar, diger bircok medeniyet gibi, insanlarin toplumsal yasama
katilimini saglamak icin zaman hesaplamalar1 yapar. Ulkedeki her bir kisi, mensubu
oldugu ailenin huacalarimi dogru zamanda beslemekle gorevlidir. Ancak bu sayede

diinyanin varligini siirdiirmesini saglayabilirler.

Takvim sistemlerine gore Huacalarin sayisi, bir yildan otuz yedi giin kisadir. 328 giin
ise kafa karistiricidir. Ay takviminin hesabina uymayan bu sistem yildiz aylarini
birlestirmek igin milkemmel bir sayidir. Yirmi yedi giinden olusan Yildiz ay1, Ay'in
zodyaktaki bir takimyildizla art arda iki kavusumu arasindaki siiredir. 328 sayisi, tam
olarak bu tiir on iki dongiiyii kapsar (Aveni, 2021, 5.259-281). Ayni1 zamanda Inkalar
yildiz aylarini on ikiye b6lmekle kalmamiglar ve asamali olarak daha kiigiik pargalara
bolmiislerdir. Aveni’nin ifadeleriyle (1982, s.61) “two equal periods”, “four nearly
equal periods”, “twelve periods of rather unequal lengthe”, “41 very unequal periods”
olarak dort parcaya bolunen bu hesaplama ile takvimlerini ayrintili hale getirmislerdir.
Huacalarin sayisi gibi ceque sayisi olan 41 de yildiz ay1 hesaplamalarina miikkemmel
bir sekilde uygundur. Yildiz ayr dongiisiiniin yaninda Ulker déngiisii de, ceque
sistemine tam olarak uyar (Aveni, 2021, s.278-279). Mayalar icin Venis neyi ifade

ediyora Inkalar i¢in Ulker de ayn1 dSnemi tagimaktadir.

2.2.4.5, Masir Takvimi

Misirhilar diinyada ilk defa olarak giines yil1 esash takvim sistemini gelistiren halktir.
Tahmini olarak M. O. 3000 yilinda gelistirilen bu takvim sistemi basta Roma takvimi
ve dolayistyla Miladi takvim olmak iizere bir¢ok takvim sistemine kaynak olmustur.
Misirlilarin bu takvimi gelistirmesi bir doga olayindan ilham alinarak gergeklesmistir.
Yilda bir kez, Memphis bélgesinde, Akyildiz, giindogumundan hemen 06nce
gokyuzine yukselir ve bu, Nil’in kabarmasindan kisa bir siire dnce olur. Bu olay, art
arda {i¢ y1l boyunca, 365 giinde bir ve bir sonraki y1l, bir giin sonra yinelenir. Boylece
Misirlilar yili her biri otuz giinden olusa on iki aya bolerler ve buna herhangi bir aya
ait olmayan bes giin daha eklerler ve artik yil olarak isimlendirilir. Cilinkii Akyildiz'in

goge yiikselisi, dort yilda bir, bir giin sonra gergeklesir (Bourgoing, 2008, s.24-25).
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Boylece Akyildiz'in dongiisii ve Nil'in diizenli olarak kabarmasi Misir takviminin

temelini olusturmustur.

Sekil 8. Misir Takvim Parcasi (Ugurlu- Ugursuz Giinler)

Kaynak: The British Museum, 2024d.

Misirhilar zamani ti¢ pargaya ayirmislardir, boylece sularin kabarmasi, ekim zamani ve
hasat zamani olmak {izere yilin ti¢ mevsimden olustugunu kabul etmislerdir. Bu ti¢lii
sistemi ay ve glnler icin de uygulamiglardir (Bourgoing, 2008, s.25). Eski Misir

takviminde ay isimleri soyledir:

Tablo 8. Misir Takvimi Ay Isimleri

Tiirkge Ay Isimleri Misir Takvimindeki Karsiliklar1 | Karsilik Geldigi Mevsim
Nisan Thoht Hasat
Mayi1s Phaophi Hasat
Haziran Athyr Hasat
Temmuz Choiak Hasat
Agustos Tybi Tarim
Eylul Mechir Tarim
Ekim Phamenoth Tarim
Kasim Pharmuthi Tarim
Aralik Pechons Sel (Tufan)
Ocak Payni Sel (Tufan)
Subat Epiphi Sel (Tufan)
Mart Mesore Sel (Tufan)

Kaynak: O’Neil, 2001, 5.80.
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Misirda daha sonralar1 Takvim-i Kipti isimli bir takvim kullanilmistir. Bu takvim eski
Misir takviminin tadil edilmis seklidir. Takvimin baslangici olarak M.S. 284 senesinin
29 Agustos giinlinii esas almislardir. Eski Misir takvimiyle ayni ay isimlerin kullanilan
takvimde artik y1l hesaplamasi farkli yapilmistir. Misir Miisliimanlarin eline gegince
Miisliiman halklar bu takvimden etkilenmistir. Osmanlilarda genel bir takvim sistemi
olarak kabul edilmese de bu bolge halkinca kullanilmaya devam etmis arasinda ve

miineccimler tarafindan da oldukg¢a kullanilmustir (Tiirker, 1940, s.20).

Misirhilar gelismis takvim sistemlerinin yaninda zamani 6lgmek igin basit gilines
saatleri de yapmuslardir. Giiniin saatini gosteren c¢izgilere gelen golgeler sayesinde
zaman tespit edilebilmistir. Hava kapali oldugunda ve geceleri giines saatleri ise
yaramamis Ve su saatleri kullanilmistir (Sivas, 2019, s.138). Bu durum da Misirhilarin

gOksel olaylar ve zamani 6l¢gme konusundaki yetkinliklerini g6z 6niine sermektedir.

2.2.4.6. Cin Takvimi

Ay esasl takvim sistemi kullanan Cinliler, muhtemelen milattan birka¢ binyil once,
gunleri ve kameri aylar1 hesaplamaya baglamiglardir. M.O. 13. yiizyilda, y1lin yaklagik
365.25 giin ve kameri ayin yaklagik 29.53 oldugunu ifade etmislerdir (O’Neil, 2001,
S.135). Bu agidan Cin takvimi astronomik anlamda bugiinkii hesaplamalara en yakin
olan takvimdir. Cin toplumu M.O. 4. yiizyilla M.S. 18. yiizyil arasinda yiizden fazla
takvim gelistirmis ve takvim reformu yapmislardir. Bu ¢alismalar, tutulmalari,
gezegenlerin kavusumunu, aym ve yilin uzunlugunu daha dogru bir sekilde
belirlemeyi kisacasi hatasiz bir takvim olusturmay1 amaglamaktadir. Cinli alimler bu
gOzlemleri yaparken Yunan ve Bati’nin aksine zamanin gegisini, tutulmalara gore
degil ekvatoru esas alarak hesaplamistir ve bu Bat1 astronomisi i¢in yeni bir yontemdir

(Aveni, 2021, 5.291).

Cin takvimine gore 354 ya da 355 glinden meydana gelen bir yil yirmi dokuz-otuz
gline ayrilmis olan on iki aydan olugsmustur (Encyclopedia Britannica, 2023). Ayrica
on dokuz senede bir giines yili ile ay yili arasindaki dengeyi saglamak i¢in takvime
yedi artik ay eklenir (Topakkaya, 2015, s.273). Babillilerin sistemi gibi Cin takvimi de
temel zaman birimi olarak, altt ve katlarin1 kullanir. En biiylik birim altmis yillik
dongudur. Bu karakterler, on iki diinyevi dal adi verilen baska bir setteki on iki
karaktere eklenir ve boylece on iki yilda bir yenilenen sistem ortaya ¢ikmistir. On ikili

yillar sirasiyla su hayvanlarin adini tasir: Sican, Okiiz, Kaplan, Tavsan, Ejderha, Yilan,
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At, Koyun, Maymun, Horoz, Képek ve Domuz. Tamamlayicilik ilkesini yansitan bu
takvimdeki hayvanlarin altis1 vahsi, diger altistysa evcildir. Her bir hayvan, ya yang'a

(aktif, vahsi, eril) ya da yin'e (pasif, evcil ve disi) aittir.

Antik Cinliler, Mayalarin Veniisii izlemesi gibi Jupiter'i takip etmis ve
onemsemislerdir. Jipiter dongusiinde belirgin olan on iki ve katlari, Cin takviminin on
ikili yapisini olusturmus olabilir. Bu on ikili sistem Turklerin takvim sisteminde de
gorilecektir. Ayrica Cinliler, zirai yildaki degisiklikleri gozlemleyebilmek icin yili,
her biri on bes giinden olusan yirmi dort haftalik donemlere bolmislerdir. Daha
sonraki donemlerde haftadaki giin sayisin1 on olarak hesaplamislar ve bunun da
astronomik bir temele dayandirmamisglardir (Aveni, 2021, 5.293-296).

Takvimde yil1 temel almaya bagladiktan sonra Cinliler, yilin uzunlugunu daha biiytik
bir hassasiyetle 6l¢gmeye ¢alismistir. Cinli gokbilimciler ¢cok dikkatli gozlemcilerdir ki
yilin uzunlugundaki dakikalik sapmalar1 bile fark etmislerdir. Bati diinyasi, bu
sapmalar1 ancak Ronesans'tan sonra kesfedecektir. Devlet diizeyinde teskilatlanan Cin
toplumu, bir siire sonra kiglk dongileri kullanarak biiyiik dongiiler olusturmus ve
tekrar eden dongiisel zaman altmis yillik Jiipiter-Satlirn kavusum doneminin 6tesine
tasimustir. Ornegin Uglii Uyum ad1 verilen 135 aylik dénem, Jiipiter dénemini, mevsim

yilin1 ve ay tutulmasi dongiisiinii bir araya getirmislerdir (Aveni, 2021, 5.295-296).

2.2.4.7. Hint Takvimi

Hint takvimleri ilk donemlerde keskin kurallar1 olmayan Ay ve Giines’in hareketlerine
bagli bir takvime sahiplerdir. O’Neil (2001, s.123) bu takvimin Babil ve Yunan
takviminden etkilenilerek olustugunu disiiniir. Giiniimiize kadar gelisen takvim
sistemi yine Ay esasli olusturulmustur. Otuzar giinliik on iki ay bulunan takvim bir
yilda yaklasik 360 giin igerir. Ay takviminden dolay: festivallerin farkli zamana
gelmemesi i¢in her ikinci ve besinci yillarda "Adhik" adi verilen "artik ay" ilave edilir.

Hint takviminde ay isimleri su sekilde isimlendirilir:
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Tablo 9. Hint Takvimi Ay Isimleri

2.2.4.8. Pers (iran) Takvimi

Glines esasli takvim kullanan Persler tarihlerinin baslangicini Cemsit’in tahta ¢ikigiyla
hesaplamislarsa da daha sonralar1 bu durum degisiklik gdstermistir. Bu takvime gore®
otuz giinden olusan on iki ay bulunur. 360 giinden eksik kalan bes giin ise Misir
takvimi gibi senenin sonuna ilave edilir. Yine dort senede bir olusan fazladan bir gln
toplanir ve yiiz yirmi senede otuz giin elde edilince o senenin aylarina ilave edilerek

on Gglnci ay1 olusturur. Buna “devr-i kebise” demislerdir. Bu takvimde ay isimleri ise

su sekildedir:

5> Bu takvim sistemi Celali Takvimi bélimiinde daha ayrintili sekilde incelenecektir.

Tiirkce Ay Isimleri Hint Takvimindeki Kargiliklari
Nisan Ciatra
Mayis Vaysahi
Haziran Jaysit
Temmuz Asadh
Agustos Sravan
Eylil Bhadrapad
Ekim Asvin
Kasim Karttik
Aralik Margasers
Ocak Pausg
Subat Maga
Mart Falguna
Kaynak: Unal, 2008, s.39.
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Tablo 10. Eski fran Takvimi Ay Isimleri

Tiirkge Ay Isimleri Eski iran Takvimindeki Karsiliklar1 | Giin sayisi
Mart- Nisan Ferverdin 31
Nisan- May1s Urdii bihist 31
Mayis- Haziran Hurdat 31
Haziran- Temmuz Tir 31
Temmuz- Agustos Murdat 31
Agustos- Eyll Sehriyar 31
Eylul- Ekim Mihir 30
Ekim- Kasim Aban 30
Kasim- Aralik Azer 30
Aralik- Ocak Dey 30
Ocak- Subat Behmen 30
Subat- Mart Isfendar 29

Daha sonralart Osmanli takvim sistemini etkileyen bu takvim Celali Takviminin

olusmasina yardimci olmug, Osmanli’da ay esash takvimden kaynaklanan sorunlarin

Kaynak: Turker, 1940, s.20-21.

bir nebze azaltilmasini saglamistir.
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3. TURKLERIN KULLANDIGI TAKVIM SISTEMLERI VE TURLERI

3.1. Tiirklerin Kullandig1 Takvim Sistemleri

Tirkler tarith boyunca zamani 6liip ve bunun 6nemini kavramis bir millet olmus
dolayisiyla birgok takvim sistemi gelistirmis ve kullanmuslardir. Thtiyaglara, zamana
ve cografyaya gore bu takvim sistemleri degisiklik gostermis, daha faydali ve dogru
hale getirilerek gelistirilmeye c¢alistlmistir. Tiirkler kullandiklar1 kimi takvim
sistemlerini baska uygarliklardan almis, kimilerini de kendileri olusturmustur.
Tiirklerin tarih boyunca kullandiklar takvim sistemleri sirasiyla “On Iki Hayvanl
Turk Takvimi”?, “Hicri Takvim”, “Celali Takvimi”, “ilhanli Takvimi”, “Kipti
Takvim”, “Rumi Takvim”, “Takvim-i Garbi” ve “Miladi Takvim” olarak

belirlenmistir.

3.1.1. On iki Hayvanh Tiirk Takvimi

Turklerin hayvancilik ve tarimla ugrasmalari takvimcilik anlayislarini gelistirmis ve
zamani 0lgmenin Onemini anlamalarini saglamistir. Bunun yaninda bozkirin zorlu
cografyasi da takvim sistemini kurup gelistirmelerinde etkili olmustur. Tarihsel siire¢
icinde Tirkler birgok farkli takvim kullansalar da on iki hayvanli Tiirk takvimi®

Tiirklerin elimizde olan kaynaklara gore kullandig1 en eski takvim niteligindedir.

On iki hayvanh takvim sistemi Tiirkler disinda baska toplumlarca da kullanilmistir.
Bu takvimin 0zellikle hayvancilik ve tarima dayali toplumlarda totemik inang¢larin da
etkisiyle ortaya ciktigr diisliniiliir (Balc1, 2010, $.86). Bazi toplumlar hayvancilik
yapmak ve tarima yon vermek igin takvime ihtiya¢c duymus, bu sistemi kurarken de
toplumsal bilingaltinda yatan totemik imgelerini kullanmigtir. Cinlilerin de kullandig:
bilinen bu takvim sisteminin Amerika kitasindaki Aztekler arasinda, Japonya’dan
Avrupa’nin dogusuna kadar uzanan genis bir cografyada kullanildig1 goriiliir (Tavkul,
2007, s.26). Genis bir alana yayilmig bu on ikilik sistem bahsedildigi iizere Tiirklerin

de takvim yapisinin temelini olusturmustur.

& Gorsel igin bk: Ek 1.
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Sekil 9. On Iki Hayvanh Tiirk Takvimi

Kaynak: ChatGPT 4.0 - DALL-E tarafindan ¢izilmistir.
3.1.1.1. Kokeni ve Kurulus Sistemi
On iki hayvanl Tiirk takviminin kokeni ve kurulus sistemi hakkinda farkli goriisler
bulunmaktadir.
3.1.1.1.1. Kokeni Hakkinda Goriisler

Birgok farkli cografyada kullanilmig totemik hayvan kaynakli takvimin kokeni
hakkinda farkli goriisler ileri stiriilmiis, takvimin kokeni tartismasi hala
¢Ozlimlenememistir. Aragtirmacilar zaman igerisinde farkli kaynaklar gostererek bu

takvimi cesitli kokenlere baglamistir.
2.5.1.1.1.1. Turk Kokenli

Bu tartismalarda en cok savunulan iki goriisten birisi takvimin Tirk kokenli

oldugudur. Bu yonde goriis bildiren birgok arastirmaci vardir. Bunlardan biri olan E.
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Chavannes’in goriisiine gore bahsedilen takvim M.O 48 yilinda Sansi eyaletine
yerlesen Hiong-nu'lar tarafinda Cin'de olusturuldu. Ona gore bu devre Cin zihniyetine
degil Tiirk zihin yapisina uygun bir devredir (Turan, 2019, s.71). Chavannes ise M.O.
II-1. yiizyilda Tiirklerden Cin’e gegerek Cin halki i¢cinde de yayildigini ekler (Esin,
2002, s.750). Bunun digsinda A. Remusat gibi birgok arastirmaci da bu takvimin Tlrk
menseili oldugunu dogrulamaktadir (Turan, 2019, s.74). Bunun disinda Esin, (2001,
s.46) Cin’in kendi kaynaklarinda kaydedilen on iki hayvan adinin ilk olarak bir Tiirk
tarafindan sOylendigi bilgisini hatirlatmaktadir. Ayrica eski Cin metinlerinde de on iki

hayvanli takvime ait bir delil bulunmadigini ekler.

Bu diisiinceye karsi olanlar da vardir. Ornegin Samoilovi¢ takvimde domuzun
bulunmasi ve Tiirk¢e'de "I" harfi ile baslayan kelime olmamasi nedeniyle bu takvimin
Turk kokenli olamayacagini savunmustur. Liiders de Lu’nun Cince Lung'den geldigini
savunarak takvimin kokeninin Tiirk olmayacagini agiklar. Ayni sekilde maymunun da
Tiirk ilinde bulunmamasi ama takvimde yer almasinin da ¢eligkili oldugunu savunur
(Turan, 2019, s.76). Bu iddialar1 ¢esitli agilardan ¢iiriitmek miimkiindiir. Domuzun
Tiirklerde sevilen bir hayvan olmamas biiyiik dlciide Islamiyet’in etkisidir. Ayrica bu
yilin kotii 6zelliklerle tarif edilmesi de yili domuz y1lin olarak anilmasina neden olmusg
olabilir. “I” harfi ile baslaya kelime Tiirklerde olmasa da ¢esitli kiiltiirlerle komsu olan

Tirkler baz1 kelimeleri alip kullanmis olabilir.

Koken meselesinde en giiclii iki kol Tiirk ve Cin menseini savunanlardir. Bu iki takvim
asil itibariyle birbirine ¢ok benzemekle beraber on iki hayvanli Tlrk ve Cin takvimleri
arasinda 6nemli farklar mevcuttur. On iki hayvanli Tirk takviminin temel unsuru,
hayvanciliga bagl ekonomik diizenin gereksinimlerini yansitmasidir. On iki hayvanlh
Cin takviminin temeli ise tarimsal 6zellikleri biinyesinde barindirir (Tekay, 1994, s.8).

Boylece ne kadar benzeseler de temel bazi noktalarda ayrigtiklart goriiliir.

Bazi arastirmacilar da takvimin Tirk kokenli olup Tirklerden Cin’e gegtigi,
sonrasinda Tiirkler’in, Cinliler tarafindan yenilenmis halini alip kullandigi yonunde
fikirler ortaya atmistir. Ornegin L. Rasonyi’ye gore Cin takviminin esasim Tiirk
takvim sistemi olusturmaktadir. Daha sonra Tiirk kavimleri Cinlilerin gelistirdigi
takvimi alip kullanmiglardir (Rasonyi, 1988, s.34). Goriiliiyor ki birgok arastirmaci
takvimin kokeninin Tirk kiltiri oldugu fikrini ortaya atmis ve kendi fikirlerine

dayanaklar sunmustur.
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2.5.1.1.1.2. Cin Kokenli

Tartismanin en ¢ok savunulan iki goriisiinden ikincisi takvimin Cin kokenli olusudur.
Onlara gore koken meselesinde bazi deliller Cin’1 isaret etmektedir. Cin'de yillarin
sirasi, Jiipiter gezegeninin on iki yillik hareketiyle belirlenir ve on ikili bir takvim sirasi
vardir (Esin, 2001, s.46). Bu durumun on iki hayvanli takvimin Cin tarafindan
tiretildigi tezini destekledigi diistiniiliir. Bununla beraber on ikili anlayisin diinyanin

bircok bolgesinde goriilmesi kokenin Cin olduguna siliphe ile bakmamizi da saglar.

L. De Saus on iki hayvanl takvimin Cin gok tasviri diislinceleri sonucunda ortaya
ciktigini diistinerek kdkenini Cin’e baglar. Liiders de takvimin Cinliler tarafindan icat
edilip Tiirklere ve Hindistan'a gectigini savunur (Turan, 2019, s.75). L. Bazin’e gore
ise bu takvimdeki Luu (Ejder) gibi bazi yillarin Cin kaynakli olmasi da bu takvim
sisteminin Cin menseli olduguna dayanak niteligindedir (Esin, 2002, s.750). Antik bir
medeniyet olan ve i¢inde yogun bir sekilde totemik hayvan anlayisi bulunduran Cin
kiiltiirintin boyle bir takvim sistem tiretmesi olagan olsa da biitiin bu goriisler birer tez

boyutunda kalmis, kesin bir sonuca ulagilamamustir.
2.5.1.1.1.3. Orta Asya Budistleri Kbékenli

Chavannes Orta Asya Buddistleri tarafinda bu takvimin olusturuldugunu savunur

(Turan, 2019, 5.73-74). Bu goriisiin de gii¢lii bir dayanagi bulunmamaktadir.
2.5.1.1.1.4. Misir Kokenli

J. Halévy'nin ileri siirdiigli bu fikir ¢ok zayiftir. Misir’da on ikilik sistemin olmamasi
bu fikri gii¢siizlestirir (Turan, 2019, s.71-72). Bununla birlikte Misir’in Nil Nehri’ne

gore olusturdugu birgok farkli takvim sistemi bulunur.
2.5.1.1.1.5. Kipti Misyonerler Kokenli

Birinci asirda Kipti misyonerlerin Turkistan'a gitmeleri sonucu bu takvimin olusmus
olabilecegi de diistiniiliir. J, Halévy tavsan, maymun ve tavugun Bati kokenli oldugunu
ve bu hayvan adlarinin Siiryani veya Kipti misyonerler tarafindan Tiirk¢eye gegtigini
savunur (Turan, 2019, s.72). Ama bu disiince de kaynak meselesini ¢6zmek igin

yeterli degildir.
2.5.1.1.1.6. Kalde (Kildanistan) Kokenli

M. Boll takvimde kullanilan on iki hayvanin Babil diislince yapisinda olan on iki

yildizin sembolii oldugunu ileri siirerek takvimin menseini Kildanistan’a baglamistir
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(Turan, 2019, s.72). Bununla birlikte on ikilik sistemin ve on iki sayisinin kutsalliginin

birgok kiiltiirde bulundugu da sdylenebilir.
2.5.1.1.1.7. Hindistan Kokenli

Barthold, bu takvimin menseinin Hindistan oldugunu beyan etmekle beraber
dayandigi kanitlar1 agiklamamaktadir (Turan, 2019, s.73). Bu nedenle bu goriis de
gucli bir temele sahip degildir.

2.5.1.1.1.8. Avustralya-Asyatik Kokenli

On iki hayvanl takvim sisteminin bazi arastirmacilar tarafindan Cin kaynakli oldugu
savunulsa da takvimde yer alan bazi hayvan adlarinin alisilmis hayvan adlariyla
uyusmadigr goriilir. Bu takvimdeki kimi hayvan isimlerinin Avustralya-Asyatik
kokene sahip bazi kiiltiirlerden alindig1 diisiincesi dolayisiyla takvimin kékeninin de
bu halklar oldugu sonucunu dogurabilir (Vovin, 2004, s.118). Yine de dilin yapisi
geregi bircok kelime 6diing alinabilirken hayvan adlarinin farkli kiiltiirlerden 6diing

alinmasi, kokeni konusuyla zayif bir bag tasimaktadir.

3.1.1.1.2. Kurulus Sistemi

Takvim sisteminin on ikili olarak béliinmiis olmas1 ¢esitli goriisleri de beraberinde

getirir. Bu goriislerden bazilar1 sunlardir:
2.5.1.1.2.1. On iki Yilda Bir Tekrar Eden Olaylar

Baz1 yillar digerlerine gore hava durumu, o y1l olacak kehanetler gibi ¢esitli agilardan
farklilik gostermektedir ve bahsedilen bu farkliliklar on iki yillik siireyle siirekli tekrar
etmektedir. Buna gore insanlar on iki yilda bir ayn1 seyi yasamaktadir (Boyraz, 2010,
s.154). Insanlarin on iki senede bir ayn1 olaylarin tekrar ettigini fark etmesi takvimi on

iki devreye bolmelerine neden olmus olabilir.
2.5.1.1.2.2. Tirklerin On iki Boy Teskilatina Mensup Olmalari

“Bu on iki hayvan Tiirklerin on iki boy teskilatina mensup olduklart bir devrin totemik
bir hatirasidir” iddiasini dile getiren Turan (2019) on ikili sistemin kaynagini bu yonde
diistinir. Bununla beraber kurt gibi totemik hayvanlarin bu takvimde yer almadigi
ayrica domuz sigan gibi sevilmeyen ve totem olarak tercih edilmeyen hayvanlarin
takvimde bulundugu goriiliir (Boyraz, 2010, s.153). Bu nedenle bu iddia zayif kabul

edilir.
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2.5.1.1.2.3. Bir Y1l Olusturan 12 Aydan Kaynaklanmis

Bir yilin on iKi ayla tamamlanip basa dondiigiinii fark eden insanlar, ayni diizeni yillar1
hesaplamak i¢in de uygulamis olabilir. Béylece on iki yildan olusan bir miige tasavvur
edilmistir (Boyraz, 2010, s.153). Bu durum da insanlarin takvim sistemini bir biitiin

olarak gordiigline isaret edebilir.

3.1.1.2. Takvimin Tarihsel Seyri ve Tiirk Kavimleri Arasinda Yayilim

Mezkir takvimin Tirk halklar1 arasinda ne kadar eskiye gittigini tespit etmek Orhun
Abidelerinden eski yazili kaynaga ulasamadigimiz i¢in giigtiir. Bunun yaninda Tiirk
dilinin en eski yazit1 olan Orhun Abidelerinde zikredilen vakalarin bu takvime gore
tarihlendigini bilmekteyiz. Ornegin Tekin’in (2020, s.40-41) yayinladig eserde Kiil
Tigin Yazit1 / Kuzey Dogu tarafinda su ifadeler yer almaktadir:

Kiil Tigin koon yilka yiti yegirmike u¢di. Tokuzung ay yeti otuzka yog ertiirtiimiz.
Barkin bedizin bitig tasin bi¢in yilka yiting ay yiti otuzka koop alkdimiz. / Kul Tigin
Koyun yilinda on yedinci giinde 61dii. Dokuzuncu ayin yirmi yedisinde yas torenini
tamamladik. Tiirbesini, resimlerini-heykellerini, kitabe tasint Maymun yilinda

yedinci ayin yirmi yedisinde hep bitirdik.

Bilge Kagan Yazit1 / Giiney (Tekin, 2020, s.68-69) yizunde ise su ifadeler yer

almaktadir:

Bunca kazganip kafiim kagan 1t y1l onung ay alt1 otuzka uga bard1. Lagzin y1l biging
ay yiti otuzka yog erturtim. / Bu kadar ¢ok kazanip babam hakan Kopek yilinin
onuncu aymin yirmi altisinda vefat etti. Domuz yilinin besinci aymin yirmi

yedisinde cenaze torenini tamamladim.

Bunlar haricinde Goktlrklere ait abidelerde, Irk Bitig isimli eserde bu tarihlerin
kullanim1 devam eder. Goktiirkler *in devami olan Uygurlarda da biitiin vesikalar yine
bu takvime ait isimlerle tarihlendirilmistir. Eski Uygur metinlerinde on iki hayvanl
Turk takviminin kullanimina dair asagidaki vesika drnek verilebilir (Arat, 1987, 5.557-
558):
Kiiskii yil sekizing ay sekiz yigirmike ben Tiisimi agir igke tegmiske edgii ayig
bolgay men tip kisim Silangka bitig kotdum. / Sigan y1l1 sekizinci aymn on sekizinde

ben Tiisimi agir hastaliga tutuldugum igin iyi veya fena olacagini diistinerek, karim

Silang’a vasiyetname biraktim.
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11-12. ylizyillarda Nesturi Hristiyanligin1 benimseyen Tiirklerce de bu takvim sistemi
kullanilmaya devam etmisti. Orta Cagdan kalma Nesturi Hristiyan Turklere ait iki
mezarligin kitabelerinde on iki hayvanli Tiirk takviminden izler goriilmektedir

(Tavkul, 2007, 5.32). Bu metinlerden biri su sekildedir (Tekay, 1994, s.10):

Aleksandros han sakis min alt1 yiiz yegirmi {i¢ erdi. Tiirk¢e y1l siggan erdi. Bu kuvra
mengii-tas tay kopuz¢inin turur. Yad bolsun. / iskender han yilina gére bin alt1 yiiz
yirmi ii¢ idi. Tiirk yilmma goére Sigan yili idi. Bu ebedi tas kopuzcunundur.

Hatirlansin.

Altin Ordu devletinin yazigmalarinda da bu takvimin izleri goriilmektedir. Bunun
yaninda Mogol, Mancu ve Tibet kiiltiirlerinde on iki hayvanli takvim genis bir yere

sahiptir.

Kirgizlarin da ¢ok eski zamandan beri on iki hayvanli bu takvimi kullandiklar bilinir.
Kirgizlarin Manas destaninda da takvimin izleri goriiliir. Destanin bir boliimiinde su

ifadeler yer alir (Yildiz, 1995, s.732):

Attanbagi ¢ong Coloy!  Atlanmasana ulu Coloy!

Cilan cili cilsanggi! Yilan yil1 siiriinsene!
Cilki cil1 o cerde At yili o yerde
Barip urus salsanggci! Gidip savagsana!

Islamiyet’i kabul eden Tiirk halklarina da bu takvim ulasmis ve kullamlmustir.
Giinlimiizde ¢esitli Tirk boylar1 arasinda hala bu takvim yasatilmaya devam
etmektedir. Hakaslar arasinda 19.yy’dan itibaren Hristiyanlik yayilmadan 6nce, on iki
hayvanli Tiirk takvimi yaygin olarak kullanilmaktadir (Tavkul, 2007, s.35).
Kazaklarda da bu takvim sistemi kullanilmakta ve yillara gore ¢esitli ozellikler ve
kehanetler barindirmaktadir. Nogay Tatarlarinda da on iki hayvanli Tiirk takviminin
kullanildig1 bilinir. Yahudiligi benimsemis Karaimlerde, Giirciilerde ve bunlar gibi
bircok Tiirk toplumunda kullanilmis ve kullaniliyor olmasi on iki hayvanli Tiirk

takviminin ne dl¢lide yayildigini da gosterir niteliktedir.

3.1.1.3. Ozellikleri

On ikilik bir dongiiye sahip bu takvim sistemi on iki farkli hayvanla adlandirilir. Her

on iki yildan sonra devre basa donerek tekrarlanir ve bu on ikilik sistem bir devir
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halinde sirtp gider. Tirk lehgelerinde on iki yilin her biri, “mii¢e, miigel, miigél,
miisel” gibi isimlerle anilmaktadir (Biray, 2009, s.672). Osman Turan (2019, s.33) bu
takvim sistemine ait on iki hayvani sirastyla soyle belirtmistir: “Siggan, Ud, Bars,
Tavisgan, Lu, Yilan, Yond, Koy, Bigin, Taguk, it, Tonguz”. Bu isimler muhtelif Tiirk

devletlerinde farkli adlar almiglardir.

Bu takvim giines esasli kurulmustur. Tabiatin iginde yasayan Tiirkler doganin en
onemli unsurlarindan biri olan giinesi temel alarak takvim sistemlerini
olusturmuslardir. Bunun yaninda Kafesoglu (2009, s.343) takvimin baslangicta ay
yilina dayandigini daha sonra Goktiirkler tarafindan giines yilina ¢evrildigini

belirtmistir.

Tusi ve Ulug Bey bu takvimin bir yillik siiresini 356 giin, 5 saat, 50 dakika ve 47 saniye
olarak belirlerler. Bu konu hakkinda farkli goriisler olsa da genel goriis bir senenin bu
stireye yakin bir zaman1 kapsadigi yoniindedir. Y1l ise altmiglik hafta itibariyle altt
haftaya ayrilmistir. Bunun yaninda dort mevsim olarak da smiflandirilmis, yilin
baslangici baharin baglamasiyla hesaplanmistir (Turan, 2019, s.35-36). Bu durumda,
bahar bayramlarinin Tiirk yillarinin baslangicini temsil ettigi sonucuna varilabilir ki

bu bayramlar soradan Nevruz veya benzeri adlarla anilir.

On iki hayvanl Tiirk takviminde aylarin 6zel isimleri olmadig1 sadece sayilarla
adlandirildigi goriliir. Fakat birinci ve on ikinci aylarin isimleri farklidir. Bu takvimde

yer alan ay isimleri su sekilde siralanir:
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Tablo 11. On iki Hayvanh Tiirk Takvimi Ay isimleri

Ayin ad1 Anlami1

Aram ay Birinci ay
Ikinc ay Ikinci ay
Uciinc ay Uglincii ay
Toérting ay Dordinci ay
Besinc ay Besinci ay
Alting ay Altinc1 ay
Yiting ay Yedinci ay
Sekizing ay Sekizinci ay
Dokuzung ay Dokuzuncu ay
Onung ay Onuncu ay
Bir yirming ay On birinci ay
Caksaput ay On ikinci / Orug ay1

Kaynak: Temelkuran,2002, s.783.

Kasgarli Mahmud ise Divan-: Lugatit Tiirk (2006, 5.348) isimli eserinde aylar igin
sehirlerde Arapca ad kullandigin1 bunun yaninda gégebe olan ve Miisliiman olmayan
Tiirklerin, yili dorde bolerek ad verdigini sdyler. Yilin icindeki ii¢ aylik zamana
dilimlerinin adi bulunur. Yeni giunden sonra gelen ilkbahar zaman1 “oglak ay” olarak
adlandirilir. Bu zamandan sonra “ulug oglak ay” olarak anilan kisim gelir. Bu isimle
anilmasinin nedeni bu donemde oglaklarin biiyiimesindendir. Bir sonraki kisma “ulug
ay” denilir; bu ay yaz ortasina denk gelir, bereket artar, hayvanlar gelisir, sitleri

cogalir, besinler artar.

Gun isimlerinin ise aym igindeki siraya gore adlandirildigr gériilmektedir. Besinci giin,
on ikinci gun, yirmi t¢unct gin, yirmi sekizinci gun gibi adlar verilir (Tel, 2008, s.78).
Bu bilgilere bakilarak Tiirklerin giinlere ve aylara 6zel isimler vermedigi, daha ¢ok
sirasina gore adlandirildigr ve 6nemsedikleri hususun yillarin adlar1 oldugu sonucu

cikarilabilir.

On iki hayvanli Tiirk takviminde bulunun her hayvan ait olduklar1 yilin kaderine de
yon verir. Bu nedenle insan dogdugu yilin hayvanini iyi bilmeli ve o hayvanin

dolayisiyla o yilin sahip oldugu 6zelliklere gore hareket etmelidir. Ayrica dogdugu
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yilin hayvanini digerlerine gore daha fazla sevmesi gerekir ve ona iyi davranmalidir.
Bu hayvani 6ldiirmek, yasaktir. Dogdugu yila ait hayvani 6ldiirmek isteyen insan bunu
baskasina yaptirmalidir. Aksi takdirde basina kotii seyler gelebilir (Karunovskaya,
2010, s.802).

Biitiin bu 6zelliklerinden dolay1 on iki hayvanli takvim, gelecegi bilmek hatta gelecege
yon vermek i¢in de kullanilir. Takvimdeki yillara ve 6zelliklerine gore fal bakmak i¢in
de bu takvimde yararlanilir. Bununla birlikte evlenmek isteyen iki kisinin ayn1 hayvan
yilinda dogmamis olmasi gerektigi ¢linkii ayn1 karakterde iki kisinin anlasamayacagi
yonunde de bazi toplumlarda inang vardir (Kahya, 2002, s.736). Kisacast on iki
hayvanli takvim toplum iginde sadece zamani 6lgmek i¢in kullanilmamis, toplumsal

yasama da yon vermistir.

Islam-Turk alimleri bu on ikili sisteme "Tarih-i Tiirki”, "Tarih-i Tiirkistan”, "Tarih-i
Khita” ve "Uygur” veya "Sal-i Tirkan” yani "Tiirk Yil1” demektedirler. Bu takvime
gore Diinya’nin 6mrii 3.600.000 yildir. Bu stire 360 vendir. 1 ven, 10.000 yildir. 12 yil
ise bir devirdir. 1 y1l, 12 aydir. 1 ay, 4 hafta ve 30 giindiir. Giiniin baglangici, gece
yarisidir (Kafesoglu, 2009, s.344).

Zamanin gegmesi ile gelen kiiltiirel, sosyal, dini, iktisadi degisimler sonucu on iki
hayvanl takvim anlayisinda da degisimler olmustur. Ornegin on iki takvimde yer alan
hayvanlar Islamiyet’i kabul eden Kazaklarda helal haram hayvanlar olarak ikiye
ayrilmaktadir. Haram hayvanlar olarak nitelenen yillarin bereketsiz, yokluklarla ve
kotiluklerle dolu, helal hayvan olarak nitelenen yillarin bolluk ve giizelliklerle
gececegine inanmuslardir. Ayrica yine Islamiyet’in etkisiyle Kazaklar domuz yilinin
adin gizleyip acikca sdylemezler ve bu yilda dogan insanlar dogum yil1 soruldugunda
adm gizler, “Kara Geyik” derler (Tursynbayeva, 2018, s.110). Kdiltirel, dini, sosyal

degisimler boylece on iki hayvanh Tiirk takvimini de etkilemis ve degistirmistir.

3.1.1.4. Yillarin Ozellikleri ve Miladi Yillarin Cevrilmesi

On iki hayvanl Tiirk takviminde her yilin kendine ait 6zellikleri oldugu diisiiniiliir.

Bunun yaninda takvim miladi yillara da gevrilebilir.

3.1.1.4.1. Yillarin Ozellikleri

On iki hayvanl Tiirk takvimindeki her bir yilin kendine 6zgii 6zellikleri vardir. Bu

ozelliklerden yola ¢ikarak gelecek yillarda ne olacagi tahmin edilir, kehanetler sunulur,
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fallar bakilip 6nlemler alinir. On iki hayvanl Tiirk takvimindeki on iki hayvan yil1 ile
ilgili cesitli vasiflar farkli kaynaklarda yer almaktadir. Asagida Kasgarlit Mahmud’un
Divan-u LOgat it Tirk, Celaluddin Mehmed Abdullah Yezdi’nin Tuhfet Ul
Mineccimin, Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir, Abdiil Gaffar’in Umdet it
Tevarih, Ismail Bin Abdullahin Serh-i Rz-name-i Suhiir-1 Semsiyye, Ibrahim
Hakk’nin Ma rifetname adli eserlerinden, Topakkaya'nin Eski Tiirkler'de Zaman
(2021) isimli makalesinden, yazarlar1 ve tarihleri belirsiz olan bazi1 kaynaklardan
alinan on iki hayvanl Tirk yillar1 6zelliklerine ve Tuvalar’in rivayetlerine de yer

verilecektir.
2.5.1.4.1. Sican Y1ih

Sigan yili Tuhfet Gl Mineccimin’e (1169) gore (Turan, 2019, s.101) karisikligin,
kargasanin ve kan dékmenin ¢ok oldugu bir yildir. Insanlar bu yilda hirsizlardan ve
boceklerden zarar gorurler. Bu yilda yagmurlar ne siddetli ne az olur. Firdevsi-i
Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) adli eserine gore (Berdibek, 2017, s.250) bu
yilin 6zellikleri daha olumlu tarif edilir. Esere gore bu yil genel olarak iyi geger ve
sonu da 1iyi biter. Fakat bu yilda sinek ve fare ¢cok fazla olur. Ayni zamanda bu yilda
yagmurlar ¢ok siddetli olur.

Umdet Ut Tevarih’de (1747) (Turan, 2019, s.101) bu yilin daima sicak ve kurak
oldugundan bahsedilir. Ismail Bin Abdullah'm Serh-i R(z-ndme-i Suhiir-1 Semsiyye
(1750) isimli eserinde (Kaya, 2012, s.21) sigan yilinin dzellikleri yine daha ¢ok olumlu
olarak ifade edilmis, yagmurlarin ¢ok oldugundan ekinin bereketli olusundan
bahsedilmistir. Bu yilin sonu ise daha karamsar gecer ve siddetli soguk goriiliir, halk

arasinda kan dokulir.

Ma’rifetname’de (1757) (Turan, 2019, s.101) bu yilda hosluk oldugu, yilin ortasinin
cok yagish gectigi ve yilin sonunda kargasaliklarin ¢cogaldigi, savaslar bag gosterdigi
gorullr. bu yilda kis uzun ve soguk gecer. Siganlar ¢ogalir ve tarlalara zarar verir.
Topakkaya’nin makalesinde (2021, s.20) yer verdigi 6zelliklerde ise bu yilin basi ve
sonu ferahlik olur. Ama yilin sonunda insanlar ve yoneticiler arasinda fitne baslar,
salginlar ¢ikar. Siganlar ¢ok olur ve ekinlere zarar verir. Yani bu yil huzur ve

huzursuzlugun birlikte gorildiigii bir yildir.

Yazarlari ve tarihleri belirsiz olan bazi1 kaynaklara gore (Turan, 2019, s.101) si¢an yili

huzur, giivenlik yilidir. Yilin ortasina gelen zaman diliminde hava yagish olur ve bu
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yagis rahatlik getirir. Meyveler bu senede bereketli olur. Siga yilinda kis uzun siirer,
soguklar siddetlenir ve karigikliklar, kan dokmeler goriiliir. Hiikimdarlar bu yilda ¢cok
sikint1 ¢eker. Tuvalarin arasinda gecen rivayetlere gore sigan yili mutlu, huzurlu bir
yildir. Hava 1lik, az karli olur. Ekinler boldur ve hastaliklar olmaz. Hayvanciliga ve

ava uygun, bol kazangl bir yildir (Badar¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, 5.290).
2.5.1.4.2. Sigir Yih

Divan-u Lagat it Turk’de (1074) belirtildigi tizere bu yil savaslar ¢ogalir ¢linkii sigirlar
dogiisgendir. Bu yil Tuhfet 0l Mineccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.101) ise bu yilda
dertler cogalar, bas agris1 yayginlasir. Soguklar siddetli geger, fitneler ¢ikar. Insanlarda
ve hikumdarlarda keder ¢ogalir. Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy)
(Berdibek, 2017, s.251) adl1 eserine gore bu yilin 6zelliklerinin basinda savaslarin ¢ok

olmasi gelir. Hayvanlarda hastaliklar sik goriiliir.

Umdet’Ut Tevarih’de (1747) (Turan, 2019, 101) bu yilda kisin soguk ve kuru
oldugundan bahsedilir. Ismail Bin Abdullah'n Serk-i R(z-nAme-i Suhiir-i Semsiyye
(1750) (Kaya, 2012, s.21-22) isimli eserinde sigir yilinin 6zelliklerinin basinda yilin
soguk olmasi gelir. Fitne ve kan dokicilik artar, yagmurlar ¢ok yagar.
Ma'’rifetname’de (1757) (Turan, 2019, s.101) bu yil ile ilgili hastaliklarin ¢ok
oldugundan, fitnelerim arttigindan ve bundan dolayr hiikimdarlarin sikintiya
girdiginden bahsedilir. Bu yilda bir¢ok hayvan helak olur. Kis siddetli fakat kisa olur.

Meyvelere don vurur ve ziyan olur.

Topakkaya’nin (2021, s.20) makalesinde yer verdigi Ozelliklerde ise bu yilda
yildirnmlarin ¢ok oldugu ve gok giriiltiilii yagmurlarin gorildiigi, kisin ¢ok kar
yagdigi ve uzun siirdiigii belirtilir. Bu yilda ekinler ¢ok ve bereketli olur. Ayni
zamanda dogal felaketler de gorilir fakat bunlarmn yaninda bereketli bir yil
olmasindan da bahsedilir. Yazarlar1 ve tarihleri belirsiz olan bazi kaynaklara gore
(Turan, 2019, s.101-102) sigir yilinda fitneler ¢ikar, savas ve isyanlar bas gosterir.
Yagmurlar ¢ok olur ve seller artar. Tuvalarin arasinda gegen rivayetlere gore (Badarg
& Kogoglu Giindogdu, 2017, 5.290) kis sert gecer, hayvanlar zarar goriir ve kitliklar
bag gosterir. Tuva'nin giineydogu tarafinda ise bu yilin sigan y1li gibi ilik, bereketli bir

yil oldugu diisiintiliir.
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2.5.1.4.3. Kaplan Yih

Divan-u Lagat it Tirk (1074) isimli esere gore kaplan yilinda yagislar ¢ok olur (Turan,
2019, 102). Bu yil Tuhfet Gl Muneccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.102) ise
hiikiimdalarin aralarinda ¢atigmalar yasandigindan bahsedilir. Hayvanlar zarar goriir,
denizcilerin gemileri batar ve bu yilda halk arasinda degisik haller goriiliir. Firdevsi-i
Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.253) adli eserine gore ise bu
yilin 6zelliklerinin basinda kisin erken gelmesi ve mahsulun bol olmasi yer alir. bolluk
sebebiyle ucuzluk artar. Ismail Bin Abdullah'in Serh-i Rz-name-i Suhiir-1 Semsiyye
(1750) (Kaya, 2012, s.22) isimli eserinde kaplan yilinin 6zelliklerinde hiikiimdarlarin

arasinda anlagmazlik yasanir. Savaslar goriiliir, kan dokiiliir.

Ma’rifetname’de (1757) (Turan, 2019, s.102) bu y1l ile ilgili yazilan ifadelerde halk
arasinda diismanlik oldugu, denizlerde afet yasandigindan belirtilir. Kis kisa ve soguk
olur. Topakkaya’nin makalesinde (2021, s.20) yer verdigi 6zelliklerde ise bu yilda
insanlar arasinda diismanlik ve fitne yasanir. Hiikiimdarlar arasinda anlasmazlik bag
gosterir. Denizlerde afetler goriiliir. Kisacasi bu yil bireysel ve toplumsal anlamda kot

bir y1l olarak ifade edilir.

Yazarlar1 ve tarihleri belirsiz olan bazi kaynaklara gore (Turan, 2019, s.102) ise yine
hiikiimdarlik arasinda yasanan savaslardan, karigikliklardan bahsedilir. Bu yilda
bocekler ¢ok olur ve hayvanlarda dliimler goriiliir. yazin uzun siiren sicak giinler kigin
ise yine uzun siiren soguk zamanlar goriiliir. Tuvalarin arasinda gegen rivayetlere
(Badar¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, 5.291) gore pars yili ne iyi ne koti bir yildir.
Gilineydoguda yasayan Tuvalar’a gore ise bu yilda dogum yapan kadin i¢in bu yilin

zor gececegine inanilir.
2.5.1.4.4. Tavsan Yili

Bu yil Tuhfet {il Miineccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.102) bollugun c¢ok oldugu,
ayni zamanda hastaliklarin arttigi goriiliir. Bunun yaninda adaletin bol oldugu bir
yildir. Yagmurlar bereketli olur. Firdevsi-i Tavil'in “Tali-i Mevlad-i Kebir” (16.yy)
(Berdibek, 2017, 5.253) adl1 eserine gore bu yilinda ekinler bereketli ve ucuz olur. Kis
sert gecer ve hayvanlar telef olur. Savaslar bas gosterir. ismail Bin Abdullah'in “Serh-
I ROz-ndme-i Suhir-1 Semsiyye” (1750) (Kaya, 2012, s.22) isimli eserinde tavsan
yilinin 6zellikleri arasinda kisin bolluk oldugundan yazin ise savaslarin ve

kargasaliklarin ¢iktigindan bahsedilir.
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Ma’rifetname’de (1757) (Turan, 2019, s.102) bu yil ile ilgili yiyeceklerin bereketli
oldugundan bahsedilir. Topakkaya’nin (2021, s.20) makalesinde ise bu yil bolluk ve
bereket yili olarak tasvir edilir. Bu yilda havalar iyidir, halk arasinda barig goriiliiliir.

Tuvalarin arasinda gecen rivayetlere gore bu yilda kis mevsimi 1lik, hayvanlara uygun

bir yildir (Badar¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, s.291).
2.5.1.4.5. Ejder Yih

Divan-u L0gat it Turk (1074) isimli esere gore ejder yilinda yagmurlar fazladir ve
bolluk goéralir. Bu durum timsahin suda yasamasina baglanir (Turan, 2019, s.103). Bu
yil Tuhfet Gl Mlneccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.103) savaslarin ¢ok oldugu bir y1l
olarak tarif edilir. EKinlere afet vurur. Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy)
(Berdibek, 2017, s.254) adl1 eserine gore bu yilin 6zellikleri arasinda yagmurlarin bol

oldugundan bahsedilir. Bu yilda dogum yapan kadinlar dogum sirasinda ¢ok zorlanir.

Ismail Bin Abdullah'in Serh-i Rliz-ndme-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, 5.22)
isimli eserinde ejder yili i¢in agaglara ve ekinlere soguk vurdugundan bahsedilir.
Ma rifetname’de (1757) (Turan, 2019, s.103) bu yil ile ilgili savaslarin ve fitnelerin
cogaldig1 fakat iirlinlerin bereketli oldugu belirtilir. Bu yilda kar ve yagmur ¢ok olur.
Topakkaya’nin (2021, s.20) makalesinde ise bu yil genel olarak hiiziinlii bir yildir ve
halk arasinda fitneler boldur. Yazin yagmurlar kisin ise karlar ¢ok yagar. Tuvalarin
arasinda gegen rivayetlere gore (Badar¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, s.291) ejder

yilinda fazla yagmur yagdigi ve tarimin bereketli olmadig: goriiliir.
2.5.1.4.6. Yilan Yih

Bu yil i¢in Tuhfet ul Miineccimin’de (1169) (Turan, 2019, 5.103) kisin soguk ve kurak
gectiginden bahsedilir. Bocekler, yilanlar, fareler ve karincalar ¢ogalir. Halk ve
devletler arasinda savaslar, fitneler goriiliir. Hastaliklar ve salginlar cogalir. Firdevsi-i
Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.255) adli eserine gére bu
yilda kis yumusak gecer. Ismail Bin Abdullah'in Serh-i Rz-name-i Suhiir-1 Semsiyye
(1750) (Kaya, 2012, s.22) isimli eserinde yilan yilinda kuraklik ve veba gorildigi ve

yilanlarin ve siganlarin ¢ogaldig: sdylenir.

Ma rifetname’ye gore (1757) (Turan, 2019, s.103) bu yilda yiyecekler pahalidir.
Kitliklar goriliir. Topakkaya’nin (2021, s.20) makalesinde ise yilan yilinda kitliklarin
yasandigindan, yazin yagmurlarin az oldugundan bahsedilir. Kithik ve iirtinlerdeki

pahalilik bas gosterir. Yazarlar1 ve tarihleri belirsiz olan bazi kaynaklara gore (Turan,
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2019, 5.103) ise bu yilda yagmurlar az, irtinler kit olur.halk arasinda ¢esitli hastaliklar
bas gosterir. Bocekler, yilanlar ve fareler bu senede artar. Tuvalarin arasinda gegen
rivayetlere gore ise (Badar¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, s.291) bu yilda kuraklik
goriliir ve zehirli yilanlar ¢ogalir. Tuva'nin giineydogu bolgesinde ise, bu yilin Ejder

y1l1 gibi iyi bir y1l oldugu inanc1 yaygindir.
2.5.1.4.7. At Yih

At yili Tuhfet Gl Mlneccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.104) fitne ve karigiklik ¢ikan,
meyve ve sebzelere afet vuran bir yil olarak tarif edilir. At yilinda kis ¢ok soguk gecer
ve yagislar fazla olur. Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek,
2017, s.256) adl1 eserine gore ise bu yilda savaslar ¢ogalir. Kis sert gecer ve kiigiikbas
hayvanlar telef olur. ismail Bin Abdullah'in Serh-i R(z-ndme-i Suhfir-1 Semsiyye
(1750) (Kaya ,2012, s.22-23) isimli eserinde At yilinda ¢ok kan dokiildiigi, fitnenin
artt1g1, kisin ¢ok soguk gectigi ve hayvanlarin telef oldugu anlatilir.

Ma 'rifetn@me’ye gore (1757) (Turan, 2019, s.104) bu yilda karisiklik ve fitne bol olur.
Savaglar goriiliir. Yaz ve kis giizel ve bereketli gecer. Hayvanlar telef olur. Meyvelere
afet vurur. Topakkaya’nin (2021, s.20) makalesinde yer verdigi 6zelliklerde ise bu
yilin hem bereketli hem de huzursuz gectiginden bahsedilir. Sebze ve meyveler

bereketlidir. Fitne ve savas goriiliir. hayvanlar telef olur.

Tuvalarin arasinda gecen rivayetlere gore ise (Badar¢ & Kocoglu Giindogdu, 2017,
5.291) at yilinin ¢ok iyi bir y1l oldugunu diisiiniiliir. Hayvanlarin siitii bol olur, ekinler
bereketlidir. Halk mutludur. Bu yil iginde at bineceklerin dikkatli olmasi gerektigi
hatirlatilir, eger dikkat edilmezse attan diisiip sakatlanma tehlikesinin olduguna

inanilir.
2.5.1.4.8. Koyun Y1l

Bu y1l Tuhfet 0l Mineccimin’e gore (1169) (Turan, 2019, s.104) bol nimet goralir,
insanlar arasi barig olur ve hayirlar artar. Fitne ¢iksa da ¢abuk yatisir. Yagmurlar
bereketli olur. Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, 5.257)
adl1 eserinde ise koyun yilinda bugday ¢ok olur, ucuzluk artar. Kis ise yumusak geger.
Ismail Bin Abdullah'in Serh-i Rlz-name-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, 5.23)

1simli eserinde koyun yilinda kisin uzun gectigi ve afetlerin goriildiigiinden bahsedilir.

Ma rifetndme’ye gore (1757) (Turan, 2019, s.104) bu yil hiiziinli bir yil olarak tarif

edilir. Denizde gemiler zarar gorir. Savaslar olsa dahi ¢abuk biter. Kig ise yumusak ve
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uzundur. Topakkaya’nin makalesinde (2021, s.20) koyun yilinda insanlarin mutlu
olacagina inanilir. Yaz mevsiminde hava sicak olur, kis mevsimi ise soguk ve uzun
gecer. Halk arasinda zenginlik ve rahatlik olur. Hiikiimdarlar arasinda fitneler ve
anlagmazliklar olsa da hemen baris saglanir. Fakat denizlerde birtakim ugursuzluklar
goruldr. Tuvalarin arasinda gecen rivayetlere gore ise (Badar¢ & Kogoglu Giindogdu,
2017, s.291) bu yilda yaz aylart sicak, az yagishdir. Bu yilda kuraklik tehlikesi

bulunur.
82.5.1.4.9. Maymun Yih

Bu yil igin Tuhfet Gl Mineccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.104) ¢ok savas ve zuliim
olacagindan bahsedilir. Hirsizlar ve fitneciler halka rahat vermezler. Maymun yilinda
Uzum gibi meyvelere zarar gelir. Biiylikbas hayvanlar telef olur. Firdevsi-i Tavil'in
Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.258) adl1 eserine gére maymun yili
yagmurun ¢ok yagdigi, bugdayin bereketli oldugu bu nedenle de ucuzlugun arttig1 yil
olarak goriiliir. Bunun yaninda hastaliklar artar, hayvanlar telef olurlar. Bu yilin sonu
ise hayirli biter. Ayrica kadinlar arasinda sikintilar goriiliir. Ismail Bin Abdullah'in
Serh-i ROz-ndme-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.23) isimli eserinde
maymun yilinda kurakhig1 goriildiigiinden bahsedilir. Kis zor gecer. Insanlar birbirine
ihanet eder.

Ma rifetname’ye gore (1757) (Turan, 2019, s.104) bu y1l ugursuz bir yildir. Hirsizlar
coktur, develere ve atlara hastalik vurur. Kis kisa ama soguk gecer. Topakkaya’nin
(2021, s.21) makalesine gdre maymun yili iyi yillar arasinda sayilmaz. Insanlar
arasinda fitneler ve savaslar gorilir. Yaz mevsiminde yagmurlar ¢ok yagar, kis
mevsiminde ise kar ¢ok gorulur. Hastaliklar artar. Yazarlari ve tarihleri belirsiz olan
baz1 kaynaklara gore (Turan, 2019, s.104-105) bu yilda meyve ¢ok olur fakat halk
arasinda ugursuzluk yaygindir. Savaslar cogalir, halk zarar goriir. Tuvalarin arasinda
gecen rivayetlere gore (Badar¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, 5.292) bu y1l ¢ok zor bir
yildir. Kigin gokga kar yagar, hayvanlar yem ve su kithig1 ¢ekerler. Yazin mevsimi ise

serin geger.
2.5.1.4.10. Tavuk Yih

Divan-ii Ligat it Tiirk’de (1074) belirtildigi lzere bu yilda besin bol olur, ama
tavuklarin yiyecegini karistirarak yemek yemesinden dolay1 bu yil karnisiklik ¢ikar.
Tuhfet Gl Mineccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.105) bu yilda hastaliklarin ¢ok
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oldugundan bahsedilir. Depremler goriiliir, esyalar pahalanir bu nedenle ticaret azalir.
Bazi yerlerde biiyiik savaslar goriiliir. hayvanlar cogalir fakat sebze meyve az olur. Bu
yilda kadin hastaliklar1 ve ¢ocuk diisiirme olaylar1 sik goriliir. Firdevsi-i Tavil'in Tali-
i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.255) adli eserine gore bu yil ucuzluk ¢ok
olur. ismail Bin Abdullah'in Serh-i RUz-name-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya ,2012,
5.23) isimli eserinde bu yilin ugurlu gegtiginden s6z edilir. Bunun yaninda yagmur az

yagar ve yiyeceklerde kitlik olur.

Ma rifetname’ye gore (1757) (Turan, 2019, s.105) bu yilda hastalik gorilmez. Meyve
ve sebzede bolluk olur. Kis yumusak ve uzundur. Hamile kadinlara felaketler gelir.
Topakkaya’nin (2021, s.21) makalesinde yer verdigi 6zelliklere gore ise tavuk yilinda
yaz mevsiminde yagmurlarin ¢ok oldugu ve bu mevsimin sicak gectigi belirtilir. Kis
karli ve soguk olur. Hamile kadinlara zorluk gelir. Yazarlar: ve tarihleri belirsiz olan
bazi kaynaklara gore (Turan, 2019, s.105) ise bu yilda hastaliklar artar. Kis uzun siirer.
Hamile kadinlara koétilikler gelir. Tuvalarin arasinda gegen rivayetlere gore ise
(Badarg¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, 5.292) bu yil verimli bir yil degildir. Insanlar
hastaliga yakalanirlar, yiyeceklerde kitlik goriiliir.

2.5.1.4.11. it Yih

Tuhfet Gl Mineccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.105) it yili fitne ve karigiklik yili
olarak tarif edilir. Hayvanlarin kiymeti artar fakat at ve katirlar arast 6liim gogalir.
Hastalik ¢ok olur, veba artar. Diismanlik goriiliir, halk arasina muhalefet olur.
Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.260) adl1 eserine
gore it yilinda kislar uzun ve sert gecer. Ticarette ¢ok kar olur. ismail Bin Abdullah'in
Serh-i RUz-nédme-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.23) isimli eserine gore it

yilinda kuraklik goriiliir. Hirsizlar ¢cok olur. At ve develerde 6liim goriiliir.

Ma rifetname’ye gore (1757) (Turan, 2019, s.105) bu yilda sebze meyve az olur. Bu
nedenle yiyecek pahalidir. Kis hafif gecer ama 6liim gogalir. Topakkaya’nin (2021,
s.21) makalesinde it yilinda 6liimlerin ¢ok oldugu, yazin yagmurlarin azaldigi kigin
ise yumusak gectigi anlatilir. Tuvalarin arasinda gegen rivayetlere gore (Badar¢ &
Kogoglu Giindogdu, 2017, s.292) bu yilda tahil ¢ok olur. Toprak verimlidir ve
hayvanlarda bereket gorilur. Bu yil doganlar mutlu olurlar. Ancak bu yilda hirsizlik,

kurt saldirilar1 ve yirticilarin tehlikesinden sakinmak gerekir.
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2.5.1.4.12. Domuz Yih

Divan-u Ldgat it Turk’de (1074) belirtildigi iizere domuz y1ili soguk geger ve ¢ok kar
yagar. Bu yil huzursuzluklar ve karisikliklar da ¢oktur. Tuhfet Gl Mineccimin’de
(1169) (Turan, 2019, s.105) bu yil hikiimdarlar arasinda muhalefet oldugundan
bahsedilir. Hastaliklar ¢ogalir, hirsizlik artar. meyveler bollasir ama hayvanlarda 6lim
cogalir. Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.261) adli
eserinde domuz yil1 mahsuliin ¢ok oldugu, ucuzlugun arttig1 bir yil olarak tarif edilir.
Kislar sert gecer. Bu y1l diinyaya gelen oglan ve kizda ¢ok zahmet olur. Ismail Bin
Abdullah'in Serh-1 RUz-name-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.23-24) isimli
eserine gore dogumlar bu yilda ¢ok ve zor olur. Kis uzun ve soguk gecer. Hiikiimdarlar

arasinda anlagmazlilar ¢ikar. Ayn1 zamanda bu yilda gécler ¢cok olur.

Ma rifetname’ye gore (1757) (Turan, 2019, s.106) bu yilda hiikimdarlarda hastalik
goriiliir, ayn1 zamanda hiikiimdarlar aras1 savaglar ¢ikar. Halk arasinda go¢ cogalir.
Hirsizlar ¢ok olur. Kis yumusak ve uzun geger. Topakkaya’'nin (2021, s.21) Turklerin
bu yilin ismini zikretmekten kagindiklarindan bahsedilir. Turkler domuz yili yerine
genelde “geyik yil1i” derler. Yagmurlar ve soguklar bu yilda oldukga fazla goriiliir fakat
tahillar bereketli ve ucuz olur. Hiikiimdarlar arasi savas ¢ogalir, insanlar arasinda

huzursuzluklar artar.

Yazarlar1 ve tarihleri belirsiz olan baz1 kaynaklara gore (Turan, 2019, s.105) bu yilda
diismanlik artar. Elbise ve kumag pahalanir, kis sert ve soguk olur. Ekinlere afet gelir.
Domuz yilinda hastaliklar goriiliir, koyunlara ve ticari mallara afet gelir. Nimetler cok
olsa da pahali olur. Tuvalarin arasinda gegen rivayetlere gore ise (Badar¢ & Kogoglu
Giindogdu, 2017, 5.292) bu yil hayvanlarin bereketli oldugundan, siitlerinin arttigindan
bahsedilir. Bu yilin kiginda fazlaca kar yagsa da tehlikeli degildir.

Yukaridaki bilgileri inceledigimizde aym1 yil i¢in belirtilen kehanetlerin bazi
kaynaklarda birbirinin zitt1 oldugu goriilmiistiir. Bu durum zaman, mekan, kiiltiir fark:
gibi bircok nedenden gerceklesmis olabilir. Sonug olarak her toplum kendi zaman ve
mekaninda yaptigi gézlemlerinin sonucunu belirtmistir. Biitiin bu kaynaklardan yola

¢ikarak yillar hakkinda toplu yorumlarda bulunabiliriz.

[k y1l olan sigan yili kaynaklarin bazilarinda kétii olarak nitelenir ve karisikligin ok
oldugu, kan dokiildiigli soylenir. Bazilarinda ise iyi bir yil olarak belirtilir. Genel

olarak iyi baslayip sonunun kétii gegecegi sonucuna ulasilabilir. ikinci yil olan sigir
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yil1 biitiin kaynaklarda kotii olarak nitelenmistir. Savaglar ¢ikar, hastaliklar goriiliir,
kislar zor gecer, kitlik goriiliir. Ugiincii y1l olan kaplan/pars yil1 da sigir yili gibi kétii
Ozelliklerle betimlenir. Cesitli afetlerin olacagi, yoneticiler arasinda anlagmazlik
cikacagi, halkin huzursuz olacagi, kin dolu bir y1l olarak nitelenir. Doérdiincii yi1l olan
tavsan yili iyi sayilan yillardandir. Bu yillarda bereket olur, huzur artar, yoneticiler
acisindan adalet goriiliir. Baz1 olumsuzluklar belirtilse de genel olarak iyi bir yildir.
Besinci yil olan ejder yilin ise kotii gegen yillar arasinda sayilir. Bu yilda yagmur ¢ok
olur ama insanlara zarar verecek sonuglar dogurabilir. Altinci y1l olarak sayilan yilan
yilinda kuraklik ve kitlik géze carpar. Genel olarak kitlik yili olarak nitelenir ve kotu
gecen yillar arasinda yerini alir. Halk arasinda o6liimler, salgin hastaliklar goriilebilir.
Yedinci yil olan at yil1 baz1 kaynaklarda iyi olarak zikredilse de genellikle karisiklik
ve fitne yili sayilabilir. Isminin at olmasindan kaynakli atlarla ilgili baz1 kehanetler
tasir. Sekizinci yil olan koyun yili insanlarin huzurlu, mutlu olacagi iyi yillar arasinda
yerini alir. K6tii kehanetler zikredilse de genel olarak iyi bir yil oldugu sdylenebilir.
Bir sonraki yi1l olan maymun yili hayirsiz yillar arsindadir. Hastaliklar, savaslar
goriilebilir. Kis zor geger ve hayvan Oliimleri artar. Onuncu y1l olan tavuk yili ne kot
ne de iyi olarak nitelenebilir. Baz1 kaynaklar boluk, bazilar1 kitlik olacagini sdyler. it
yilinda dliimler, savas, kitlik artar ve kotii bir yil sayilir. Son yil olan domuz yili da
kotii 6zellikleriyle 6ne ¢ikar. Diigmanliklar, hastaliklar, afetler bu yilda ¢okca goriiliir.
Sonug olarak yillar1 genel itibariyle su sekilde iyi, kotii ve ne iyi ne kotii olarak {i¢

gruba ayirabiliriz:
Iyi yillar: Tavsan yil1, koyun yili.

Kot yillar: Sigir yili, pars yili, ejder yili, yilan yili, at yili, maymun yili, it yili, domuz
yil1.

Ne iyi ne kot yillar: Sigan yili, tavuk yilt

Ulastigimiz bu sonuca bakilarak kaynaklardaki kehanetlerin genelde olumsuz oldugu
goriiliir. Tyi ve ne iyi ne kétii olarak nitelenen yillarda sadece ikiser y1l bulunmasiyla
beraber geri kalan sekiz yil kotii 6zellikleriyle 6n plana ¢ikar. Kaynaklarda 6zellikle
olumsuz etkilerin iizerinde durulmasi halki, gelebilecek koétuliklerden koruma,
zorluklara kars1 onlem almaya sevk etme, tembellikten alikoyma gibi nedenlerden

dolay1 olabilir.
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3.1.1.4.2. Miladi Yillarin Cevrilmesi

Miladi yillar1 On iki hayvanl Tiirk takvimine ¢evirmek i¢in y1l dokuzla toplanir. On
ikiye boliiniir. Kalan say1 on iki hayvanl Tiirk takvimine gore ifade edilen yil1 belirler.
Ornegin 1998 yilinin on iki hayvanl Tiirk takvimindeki karsiligini bulmak icin 1998
sayist dokuz ile toplanir ve 2007 sonucu bulunur. 2007 sayist ise 12’ye boliiniir ve 3
kalir. Sonug olarak 1998 yili on iki hayvanli Tiirk takviminin ti¢lincii yil1 olan pars
yilima denk gelir. Bagka bir 6rnek olarak 2023 yilin1 ele alalim. 2023 sayisina 9
ekleyince 2032 sayisini elde ederiz. Bu say1y1 12°ye boliince 4 sayisi kalan olur. Bu da

on iki hayvanl Tiirk takviminin {igiincii y1l1 olan tavsan yilina denk gelir.

Asagidaki tabloda bazi miladi yillarin on iki hayvanli Tiirk takviminde karsilik gelen

yil isimlerine yer verilmistir:

Tablo 12. On iki Hayvanh Tiirk Takvimi Yillar1 ve Miladi Y1l Karsihklar

1. Siggan 1900 | 1912 | 1924 | 1936 | 1948 | 1960 | 1972 | 1984 | 1966 | 2008 | 2020
(sian)

2. Sigir/Ud | 1901 | 1913 | 1925 | 1937 | 1949 | 1961 | 1973 | 1985 | 1997 | 2009 | 2021
(Okiiz)

3. Bars 1902 | 1914 | 1926 | 1938 | 1950 | 1962 | 1974 | 1986 | 1998 | 2010 | 2022
(pars)

4. Koyon / 1903 | 1915 | 1927 | 1939 | 1951 | 1963 | 1975 | 1987 | 1999 | 2011 | 2023
Tavisgan
(Koyun/
Tavsan)

5. Nag 1904 | 1916 | 1928 | 1940 | 1952 | 1964 | 1976 | 1988 | 2000 | 2012 | 2024
(Timsah)

6. Ciyan 1905 | 1917 | 1929 | 1941 | 1953 | 1965 | 1977 | 1989 | 2001 | 2013 | 2025
(Yilan)

7. Cilky/ 1906 | 1918 | 1930 | 1942 | 1954 | 1966 | 1978 | 1990 | 2002 | 2014 | 2026
Yund (At)

8. Koy 1907 | 1919 | 1931 | 1943 | 1955 | 1967 | 1979 | 1991 | 2003 | 2015 | 2027
(Koyun)

9. Bicin 1908 | 1920 | 1932 | 1944 | 1956 | 1968 | 1980 | 1992 | 2004 | 2016 | 2028
(Maymun)

10. Takagu 1909 | 1921 | 1933 | 1945 | 1957 | 1969 | 1981 | 1993 | 2005 | 2017 | 2029
(Tavuk)

11, It (Kopek) | 1910 | 1922 | 1934 | 1946 | 1958 | 1970 | 1982 | 1994 | 2006 | 2018 | 2030

12. Donuz 1911 | 1923 | 1935 | 1947 | 1959 | 1971 | 1983 | 1995 | 2007 | 2019 | 2031
(Domuz)
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3.1.1.5. Yillara Gore Doganlarin Ozellikleri ve Yas Hesaplari

On iki hayvanh Tiirk takviminde insanlarin dogduklar yila gore cesitli 6zelliklere

sahip oldugu diisiiniiliir. Bunun yaninda yilara gore yas hesab1 yapmak da miimkiindiir.

3.1.1.5.1. Doganlarin Ozellikleri

On iki hayvanli Tiirk takvimindeki her bir yilin 6zelligine gore o yilda dogmus
insanlarin da belirli 6zellikleri tespit edilmistir. Kaynaklar bu 6zelliklere gore karakter
analizi yapmustir. On iki hayvanli Tiirk takvimindeki yillara gére doganlarin 6zellikleri
farkli kaynaklarda yer almaktadir. Asagida Kore inaniglarina, Celaluddin Mehmed
Abdullah Yezdi’nin Tuhfet 41 Mineccimin, Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir,
Abdiil Gaffar’in Umdet (it Tevarih, ismail Bin Abdullah'in Serh-i Riz-name-i Suhiir-1
Semsiyye, Ibrahim Hakk’nin Ma rifetndame adli eserlerinde belirttigi Gzelliklere,

Turkmen, Kirgiz, Tuva ve Hakaslar arasinda yasayan rivayetlere yer verilecektir.
2.5.1.5.1.1. Sican Yih

Kore Inanisina gore (Kara, 2006, s.334) bu yilda dogan insanlar neseli, becerikli,
tutumlu, zeki ve girisken olurlar. Ticari ve siyasi hayatta genellikle basarilidirlar. Sir
saklarlar ama dedikodu yapmay1 da severler. Bu yilda dogan insanlar sadece
kendilerine yakin olan kimselere karsi comerttir. Ejderha maymun ve boga yilinda
doganlarla iyi anlasirlar. Tuhfet’il Muneccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.101)
bahsedildigi tizere bu yilin ilk t¢tinde dinyaya gelen kimse zalim olur; ikinci cte
dunyaya gelen kimse bilge, temkinli ve edebli olur; son Ucte diinyaya gelen kimse
yalan soyleyen, bos konusan ve cahil kimse haline gelir. Firdevsi-i Tavil'in Tali-i
Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.250) adli eserinde belirttigi lizere ise bu
yilin baginda dogan kisiler saglikli olur. Y1lin ortasinda dinyaya gelenler akilli, bilgili

ve giizel huylu olur. Yilin sonunda diinyaya gelenler yalanci ve hilekar olurlar.

Ismail Bin Abdullah'in Serh-i RUz-name-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, 5.21)
isimli eserine gore bu yilin ortasinda dlnyaya gelenler cabuk kavrayisli, anlayisli;
sonunda doganlar yalanci ve miinafik olur. Ma rifetname’ye (1757) (Turan, 2019,
s.101) gore bu yilin basinda dogan cocuklar akilli ve iyi kalpli olurlar. Ortasinda
dunyaya gelenler cok yalan soyleyen kimselerdir ve kotu huylu olurlar; sonunda
dunyaya gelenler ise kotulik yapan kimselerdendir. Yazarlari ve tarihleri belirsiz olan

bazi kaynaklara gore bu yil doganlar ¢ok akilli olur.
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Kirgiz inanigina gore (Biray, 2009, s.678) sigan yilinda doganlar esine az rastlanan
hareketli insanlardir. Konusmada kabiliyetlidirler. Isleri yolunda gider ve sezgileri
gucludur. Uyumayi seveler. Arastirmaya meraklhidirlar ve zor olaylarin iistesinden
gelirler. Kotii islerden kagarlar. Gece diinyaya gelenler glindiiz diinyaya gelenlere gore
daha ceviktirler. Glinduz doganlar ise ¢ok pis ve korkaktirlar. Tiirkmen inanigina gore
(Kara, 2006, s.336) bu yilda doganlar rahat ve tepkisiz gibi dursalar da aslinda
i¢lerinde haraketli insanlardir. Dertlerini iglerinde yasar, disar1 vurmazlar. G6z éniinde
olmay1 sevmezler. Sevdikleri kisilere ¢cok deger verirler. Bu yilda dogan kisilerle
maymun, ejder, sigir yilinda dogan kisilerin evliligi mutluluk getirir. Hakas inanisina
gore (Butanayev, 1994, s.464-467) sigan yilinda dogan erkekler akilli ve tutumlu
olurlar. Duygularini belli etmezler, sakin ve ilimli goriinseler de aslinda sinirlidirler.

Bu yilda dogan kadinlar ise kendilerine hakim olabilen ve 6z giiven sahibi kisilerdir.
2.5.1.5.1.2. Sigir Y1l

Kore Inamigina gore (Kara, 2006, 5.334) bu yilda dogan insanlarin baslica dzellikleri
caliskan, giivenilir, gercekei, sistemli sakin ve sabirli olmalaridir. Bunun yaninda
sinirli ve inatgilardir. Yilan, fare ve horoz yilinda doganlarla daha iyi anlasirlar.
Tuhfet 0l Mlneccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.101) bu yilin ilk kisminda doganlar
bilge ve anlayis1 genis kisiler olur. ikinci kisminda doganlar iiziintiilii ve sikintil olur.
Son kisminda doganlarin ise akli az olur, bos konusur. Firdevsi-i Tavil'in Tali-i
Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.251) adli eserinde belirttigi lizere ise bu
yilin baginda dogan kisiler akill1 ve bilgili olurlar. Yilin ortasinda doganlar guzel yiizlu,
Iyi huylu olurlar, ayrica eglenmeyi severler. Yilin sonunda doganlar siirekli izgun

olurlar.

Ismail Bin Abdullah'in Serh-i RUz-name-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, 5.21-
22) isimli eserine gore bu yilin basinda doganlar alim, ortasinda doganlar gosterisli
olur. Ma rifetname’ye (1757) (Turan, 2019, s.101) gore bu yilin basinda dogan kisiler
kendi isleriyle mesgul olmak yerine baskalarinin isine karigirlar. Ortasinda dogan
kisiler giizel suratli, zeki ve mutlu olurlar. Yilin sonunda dogan kisiler ise kederli ve
mutsuz olur. Yazarlar1 ve tarihleri belirsiz olan bazi kaynaklara gore (Turan, 2019,
5.102) bu yilin baginda diinyaya gelen kisiler zeki olurlar. Yilin ikinci Ggte birinde
diinyaya gelen kisiler guizel yiizIi fakat sikintili olurlar.
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Kirgiz inanisina gore (Biray, 2009, s.678) bu yilda diinyaya gelen erkekler, kadinlara
kars1 nazik olurlar. Genelde kalabaliktan uzak durmay: severler. Akillidirlar ve bir
konu hakkinda dogru diisiinebilme yetenegine sahiptirler. Yasamlari1 sanshi geger. Bu
yilda dogan kizlar iseyine sansli bir hayat sahibi olurlar, hastalik gelse de uzun bir
Omur surerler. Sigirin agir yaratilish olmasindan dolay1 sigir yilinda doganlar da ciddi
ve diisiinceli, gegmisi hatirlayarak 6grenilen dersleri ve hayat tecriibelerini géz ontinde
bulunduran bireylerdir. Tiirkmen inanisina goére (Kara, 2006, $.336) ise sigir yilinda
doganlar az konusur ve sabirlidirlar. Hizli sinirlenebilirler, dis goriiniisleri giizeldir,
cok zekidirler ve hizl1 diigtiniirler. Gelenek ve inanglarina baghidirlar. Ticarette bagarili
olamazlar. Aile yasamlarma diskiindiirler. Fare ya da tavuk yilinda doganlarla
evlenmeleri ugur getirir. Hakas inanisina gére (Butanayev, 1994, 5.464-467) bu yilda
dogan insanlar ¢ok c¢aligkan, sabirli ve agirkanhdir. Geleneklere baglidirlar ve
yeniliklerden hoslanmazlar. Bu yilda dogan kadmlar ise iyi kalpli, dikkatli ve
duygusaldirlar.

2.5.1.5.1.3. Kaplan Yih

Kore Inanigma gore (Kara, 2006, s.334) bu yilda dogan insanlar cesur, samimi ve
sevecendirler. Tez canliliklartyla 6n plana ¢ikarlar. Haraketlerini tahmin etmek zordur
ve bazen kendilerinden yas veya mevki bakimindan biiyiikk olanlarla zitlasirlar.
Islerinde pratiktirler. Yilan fare ve horoz yilinda doganlarla daha iyi anlagirlar.
Tuhfet Ul Mineccimin’e gore (1169) (Turan, 2019, s.102) yilin basinda dogan kisiler
glizel suratli ve cesur olur. Yilin ortasinda dogan kisiler ise zengin olur. Sonunda
dogan kisiler ise zekasini kullanmayan kislerdir. Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i
Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, 5.252) adl1 eserinde belirttigi tizere ise bu yilin basinda
dogan kisiler iyi huylu, sevecen ve gicli, yilin ortasinda doganlar giizel yiizli ve iyi

huylu olurlar. Y1lin sonunda doganlarise akilsiz, korkak ve tembel olurlar.

Ismail Bin Abdullah'in Serh-i RUz-name-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.22)
isimli eserine gore bu yilin ortasinda ve sonunda doganlar sersem ve s6z dinlemez olur.
Ma’rifetname’ye (1757) (Turan, 2019, s.102) gore bu yilin basinda dogan ¢ocuklar
yumusak yiizli olur. Yilin ikinci Ugte birinde doganlar olgun yapida kisilerdir. Yilin
son tigte birinde dogan insanlar ise eriskin olur. Yazarlar1 ve tarihleri bilinmeyen kimi
kaynaklara gore yilin basinda doganlar bedenen giiglii ve kisilik olarak da haraketli ve
is bitiren kimseler olur. Devlet kademelerinde ylikselirler. Ikinci iigte birde doganlar

tath dilli, hayvanlarla iyi anlasan kisilerdir. Fakat bu kisiler deniz konusunda dikkatli
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olmalidir zira deniz seferleri sirasinda zarar gorebilirler. Yilin son Ugte birinde

doganlar tembeldirler ve sorumluluklarini yerine getirme konusunda basarisizdirlar.

Kirgiz inanigina gére (Biray, 2009, s.678-679) bu yilda dogan kisiler sicakkanli ve
sosyal kisilerdir. Ayn1 zamanda fiziksel kuvvete sahip olmalarindan dolay1 askerlige
uygun yaratilistadirlar. Bu yilda dogan kadmlar ise erkeklerle inatlasirlar ve
sOylediklerini dinlemezler. Tiirkmen inanigina gore (Kara, 2006, 3 s.36) bu yilda
diinyaya gelen kisiler temiz kalpli, huylar1 giizel fakat aniden sinirlenen insanlardir.
Mihim karar verecekleri anlarda tereddut ederler ve bu teredditleri sonucu bir ¢cok
firsat kagirirlar. insanlarla tartismak hoslarina gider. Genelde diisinmeden is yapar ve
sonradan pisman olurlar. Bu yilda dlinyaya gelenlerin at ya da ejder yilinda doganlarla
evlenmeleri ugur getirir. Hakas inanigina gOre (Butanayev, 1994, s.464-467) ise
duygusal, giiclii ve ihtiraslidirlar bu nedenle genelde mutlu olmazlar. Hayatlar
stirprizlerle doludur. Bu yilda dogan kadinlarin karsilikli sevgi bulmalart zordur.
Maddi sikint1 ¢ekerler ve aile hayatlarinda problemleri olur. Tuva inanisina gore
(Badar¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, s.291) kaplan yilinda dogan kadinlar zor bir

hayat yasar, evlendiginde bile mutsuz bir yasama sahip olacagina inanilir.
2.5.1.5.1.4. Tavsan Yih

Kore Inanisina gore (Kara, 2006, 5.334) bu y1lda dogan insanlar diiriist ve saygilidirlar.
Problemleri kolayca ¢dzerler. Ustiin zevke sahip, islerinde dikkatli insanlardir. Yilan,
maymun ve at yilinda doganlarla iyi anlagirlar. Tuhfer il Muneccimin’e gore (1169)
(Turan, 2019, s.102-103) bu yilin ilk tigte birinde doganlarin talihi iyi olur, bu kisiler
yigit ve caliskandir. Ama sozlerine giivenilmez. Yilin ortasinda doganlar bahtlar1 agik
olmayan, uzagi goremeyen kisiler olur. Yilin sonunda diinyaya gelenler ise bos

konusan kisilerdir.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, 5.253) adli eserinde
belirttigi lizere ise bu yilin baginda dogan kisiler ciddiyetsiz olurlar. Yilin ortasinda
doganlar akilli, mubarek ve bilgili olurlar. Yilin sonunda doganlar vahsi
yaratilishdirlar, insanlarla iyi anlasamazlar. ismail Bin Abdullah'in Serh-i RUz-name-i
Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.22) isimli eserine gére bu yilin basinda
doganlar avci, sonunda doganlar konuskan olur. Ma rifetname’ye (1757) (Turan,
2019, s.103) gore bu yilin basinda dogan ¢ocuklar koétii huylu, ortasinda doganlar

guzel, sonunda doganlar vahsi olur.
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Kirgiz inanigina gore (Biray, 2009, s.679) bu yilda dogan kisilerin sezgileri giigliidiir,
merhametlidirler. Tavsan tabiat olarak korkak bir canli oldugundan dolay1 bu yilda
doganlar da bu oOzelligi tasir. Zor isleri sevmezler ve kacarlar. Tartismadan ve
huzursuzluktan hoslanmazlar. Yasamlar1 boyunca biiyiik 6l¢iide orta yolda ilerlerler,
ne zengin ne fakirdirler ne ¢ok iyi ne de kotii olurlar. Tiirkmen inanigina gore (Kara,
2006, s.336) tavsan yilinda doganlar temiz kalpli, caliskan, Ozverili, gorgili, dis
goriiniiseri glizel kisilerdir ama Kibirlidirler ve gabul sikilirlar ve kiigiik seyler igin
tiztiliirler. Koyun, domuz ve ya kdpek yilinda doganlarla evlenmeleri daha uygun olur.
Hakas inanigina gbre (Butanayev, 1994, s.464-467) bu yilda dogan insanlar Ustiin
yetenekli olurlar ve toplumda 6ne ¢ikarlar. Bu yilda dogan kadinlar agirbashidirlar ve
ince zevkleri ve nezaketleriyle 6ne ¢ikarlar. Tuva inanisina gore (Badar¢ & Kogoglu
Giindogdu, 2017, 5.291) bu y1l i¢inde doganlar, ne ¢ok iyi ne de ¢ok kotu, orta halli bir
hayat surerler.

2.5.1.5.1.5. Ejder Yih

Kore Inamsina gore (Kara, 2006, s.334-335) bu yilda dogan insanlarin 6zellikleri
caliskan, yetenekli, esprili ve idealist olmalaridir. Kararli kimselerdir ve bu durum
insanlara giiven telkin eder. Kolay heyecanlanirlar ve kolay sinirlenirler. Maymun,
fare ve horoz yilinda doganlarla daha iyi anlasirlar. Tuhfer’0l Mlneccimin’e gore
(1169) (Turan, 2019, 5.103) bu yilin baginda diinyaya gelen kisiler kotii davranish olur
ve insanlar arasinda sosyal bir kisilige sahip degillerdir. Yilin ikinci ligte birinde
doganlar dogru sozliidiirler ve islerini iyi yaparlar. Y1ilin sonunda doganlar sinirli ve

hayasiz olur.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, 5.254) adli eserinde
belirttigi tizere ise bu yilin baginda dogan kisiler topluma faydali olurlar. Y1ilin ikinci
Ucte birinde doganlar kétii huylu olurlar. Yilin son Ugte birinde diinyaya gelenler ise
sikintil kimselerdir. Ismail Bin Abdullah'n Serh-i R(z-name-i Suhiir-1 Semsiyye
(1750) (Kaya, 2012, s.22) isimli eserine gore bu yilin baginda doganlar kétii talihli,
ortasinda veya sonunda doganlar kotii huylu olur. Bu senede dogan kimseden hayir
gelmez. Ma rifetname’ye (1757) (Turan, 2019, 5.103) gore bu yilin basinda doganlar
akilsiz ve beceriksiz, ortasinda doganlar yumusak, sonunda doganlar ise utanma

duygusu olmayan kisilerdir.
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Kirgiz inanigina gore (Biray, 2009, 679) ejder veya balik yili olan bu yilda doganlar
zengin ve uzun yasayan kimselerdir. Kendi baslarina buyruklardir ama kimseye de
karismazlar. Tiirkmen inanigina gore (Kara, 2006, s.336) Ejder yilinda dogan insanlar
saglikli, gilicli, temiz kalpli, merhametli, giivenilir ve enerji dolu insanlardir. Bu
insanlarin miikemmelliyetci yapist herkesin onlara saygi duymasini saglar, insanlari
kolayca etkileyebilir. Bu yilda dogan kisilerin fare, yilan, maymun veya tavuk yilinda
doganlarla evlenmeleri iyi gorilur. Hakas inanigina gore (Butanayev, 1994, s.464-467)
bu yilda dogan kisiler saglikli ve gliglii olurlar. Fakat etrafindaki kisilere ve kendilerine
kars1 serttirler. Tuva inanigina gore (Badar¢ & Kogoglu Giindogdu, 2017, s.291) bu

yil igcinde doganlar zengin olur ve iyi bir yasam siirerler.
2.5.1.5.1.6. Yilan Y1l

Kore Inanisina gore (Kara, 2006, $.335) bu yilda doganlar hem bilyiileyici hem de ileri
goriislii bir kisilige sahip olurlar. Fakat kibirli, bencil ve cimri olmalar1 onlarin kot
Ozelliklerindendir. Parayla ilgili meselelerde sanslar1 agiktir. Boga, horoz ve ejderha
yilinda doganlarla daha iyi anlasirlar. Tuhfet il Muneccimin’e gore (1169) (Turan,
2019, 5.103) bu y1l Gige boliindiigiinde ilk tigliik kisminda dogan insanlarin 6zellikleri
miilayim, sakin, vakarli ve uzun émiirlii olmalaridir. fkinci iigliik kisimda diinyaya
gelenler kindar ve kotl niyetli olur. Son iigliik kistmda dlinyaya gelenler ise sert,

hilekar ve ihmalkardirlar.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s5.255) adl1 eserinde
belirttigi iizere ise bu yilin basinda dogan kisiler giizel yiizlii ve tath dilli olurlar. Isleri
genelde yolunda gider. Yilin ortasinda doganlar agir, sakin ve giizel huyludurlar. Y1ilin
sonunda doganlar sert sozlerle konusan kimseler olur ve genellikle yalan soylerler.
Ismail Bin Abdullah'in Serh-i RUz-name-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, 5.22)
isimli eserine gore bu yilin baginda doganlar ¢ok bilen ve az sdyleyen kisilerden olur.
Sonunda doganlar ise kot s6zlu, bilgisiz olur. Ma rifetndme’ye (1757) (Turan, 2019,
5.103) gore bu yilin basinda dogan ¢ocuklar sakin ve bilgili, ikinci ti¢lik kisminda
dunyaya gelenler kotl davranisli, son ¢lik boliminde diinyaya gelenler ise ¢irkin ve
kot davranish olur. Yazarlar1 ve tarihleri belirsiz olan bazi kaynaklara gore yilan
yilinin baginda doganlar iftiract kimseler olur. Ortasinda doganlar tamahkar fakat
kindar, son zamanlarda diinyaya gelenler ise sert konusan ve katil olma ihtimali tagiyan

kisiler olur.
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Kirgiz inanigina gore (Biray, 2009, s.679-680) bu yilda doganlar da sansli olur, glclu
ve kuvvetli olmalariyla 6ne ¢ikarlar. Bu yilda diinyaya gelen kisilere gevresindekiler
saygl duyar. Yilan yilinda dogan kadimnlarin ise hayatlar1 zorluklar ile doludur ve
inatgiliklariyla bilinirler. Tirkmen inamisma gore (Kara, 2006, s.336) bu yilda
doganlar zeki, mantikl kisilerdir ve konuskan degillerdir. Insanlara saygi duyarlar
kendilerine de saygi duyulur. Sogukkanhidirlar ve ¢ok hizli karar verirler. Bazilart
biraz cimridir; bor¢ para vermeyi sevmezler. Bu kisilerin sigir ya da tavuk yilinda
doganlarla yapacaklar1 evlilikler mutluluk getirir. Hakas inanisina gére (Butanayev,
1994, 5.464-467) bu yilda dogan insanlar sakin kisilerdir, hizli karar verirler ama bazen
¢ok tembel olurlar. Bu yilda dogan kadinlar kocalarini segmek ve kendilerine

baglamak konusunda yeteneklilerdir.
2.5.1.5.1.7. At Yih

Kore Inanismma gore (Kara, 2006, $.335) at yilinda doganlar neseli, canli ve
popdlerdirler. Genellikle mutlulardir ve zor durumlara kolay uyum saglarlar. Genelde
vefasiz ve gevezedirler. Olaylar1 tahlil edebilmekteki yetenekleri ve isle ilgili
sikintilarin iistesinden kolayca gelebilmeleri onlarin iyi bankaci ve is adami olmalarini
saglar. Kaplan ve kopek yilinda doganlarla daha iyi anlasirlar. Tuhfet il Mlneccimin’e
gore (1169) (Turan, 2019, s.104) bu yilin evvelinde doganlar bilgili, akilli, yiiksek
himmetli olur. Yilin ikinci kisminda diinyaya gelenler diirlist, dogru sozliidiir. Yilin

son bolimunde diinyaya gelenler ise kotii huylu, kétii disiinceli ve kin tutucudurlar.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.256) adli eserinde
belirttigi lizere ise bu yilin baginda dogan kisiler akilli ve bilgili olurlar. Hikimdarlar
tarafindan saygi duyulan kisilerdir. Yilin ortasinda doganlar cahil olurlar. Yilin
sonunda doganlar kétii huylu olurlar. ismail Bin Abdullah'in Serh-i Rlz-name-i Suhiir-
1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.22-23) isimli eserine gore bu yilin basinda doganlar
akilli ve halk arasinda saygi goren kisilerdir. Ortasinda ve sonunda doganlar kotii
huyludur. Ma rifetndme’ye (1757) (Turan, 2019, s.104) gore bu yilin ilk kisminda
diinyaya gelen kisiler tathi dilli ve muhabbeti seven kimselerden olurlar ama sikinti
cekerler. Yilin ortasinda doganlar iyi igli gtizel huylu olur. Son zamanda diinyaya gelen

kisiler ise sikintili, kotl s6zIU ve kotu huylu olur.

Kirgiz inanigina gore (Biray, 2009, s.680) at yilinda doganlar giicliidiirler, kendilerine

guvenleri goktur. Haraket etmeyi ve ¢alismay1 ¢ok severler. Giindiiz diinyaya gelmis
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kisiler aceleci, gece diinyaya gelmis kisiler zevkine diigkiin bir karakter gosterirler. Bu
kisiler pahali kiyafetlere ¢ok para harcarlar. Tiirkmen inanigsina gore (Kara, 2006,
5.336) At yilinda doganlar giizel yiizlii, akilli ve neseli insanlardir. Eglenceyi severler.
Ozgiir kisilige sahiptirler. At yilinda doganlar: pars, képek, koyun yilinda doganlarla
evlenirlerse mutlu olurlar. Hakas inanisina gbre (Butanayev, 1994, s.464-467) at
yilinda dogan erkkeler haraketli, gururlu, becerikli ve giriskendirler. Kadinlar ise

yonetmeyi severler, caliskanlardir ve ruh halleri degiskenlik gosterir.
2.5.1.5.1.8. Koyun Y1ih

Kore Inamisina gore (Kara, 2006, 5.335) bu yilda dogan insanlarin baslica dzellikleri
uysal, sevecen ve bazen de utanga¢ olmalaridir. Onlar ayn1 zamanda kotiimserdirler.
Endiselenmeye yakin yaratilsalar bile yasadiklar1 problemleri ¢abucak unuturlar. At
domuz ve tavsan yilinda doganlarla daha iyi anlagirlar. Tuhfet’tl Mineccimin’e gore
(1169) (Turan, 2019, s.104) ilk kisimda diinyaya gelen kisiler bereketli ve giizel suratl
olur. Yilin ikinci tiglitk kisminda diinyaya gelenler vefasizdir. Yilin sonunda doganlar

ise akilsiz ve kisa omiirliidiirler.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.257) adl1 eserinde
belirttigi tizere ise bu yilin basinda dogan kisiler iyi huylu, akilli, bilgili ve gonlii genis
kimselerdir. Yilin ortasinda doganlar oldukga akilli ve bilgili olurlar. Yilin sonunda
doganlar ise akilsiz ve az diisiinceli olurlar. Ismail Bin Abdullah'in Ser#-i R(z-ndme-i
Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.23) isimli eserine gére bu yilin basinda
doganlar halki bir araya toplamaya mahirdir. Yilin ortasinda dogan erkeklerin diismani
cok olur fakat kizlar iyi olur. Sonunda doganlarin ise dmrii az olur. Ma rifetname’ye
(1757) (Turan, 2019, s.104) gore bu yilin basinda dogan ¢ocuklar baskalarina yarar
saglayan kimseler, ortasinda doganlar sakin ve sikintisiz, sonunda doganlar ise kot

huylu olur.

Kirgiz inanigina gore (Biray, 2009, s.680) Koyun yilinda doganlarin sezgileri
giicltidiir, herkese saygili davranirlar ve sevgi hisleri kuvvetlidir. Yalnizlig1 sevmezler.
Oviinmeyi, insanlar arasinda 6ne ¢ikmayi severler. Tiirkmen inanisina goére (Kara,
2006, s.336) bu yilda dogan kisiler temiz kalpli, uyumlu ve hassas kimselerdir. Dini
inan¢ ag¢isindan kuvvetlidirler. Bu kisiler tavsan, domuz ve at yilinda doganlarla
evlenirlerse mutlu olurlar. Hakas inanigina gbre (Butanayev, 1994, s.464-467) koyun

yilinda dogan kisiler iyi kalpli, ¢aliskan, merakli, algak goniillii ve sagduyuludur.
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Zevkleri incedir ve yaraticiliklar: geligsmistir. Tuva inanisina gore (Badarg & Kogoglu
Gilindogdu, 2017, 5.291) bu y1l iginde doganlar uzun ve mutlu bir hayata sahip olurlar.

2.5.1.5.1.9. Maymun Yih

Kore Inanisina gore (Kara, 2006, 5.335) bu y1lda dogan insanlar kivrak zekali, becerikli
ve esine az rastlanir tiirden kimselerdir. Kararlari cabuk verirler ama biraz kibirlidirler.
Hirslartyla hareket etmeye meyillidirler. Yenilikgilerdir ve bu o6zellikleriyle dil
O0grenimi konusunda yeteneklilerdir. Ejderha ve fare yilinda doganlarla daha iyi
anlasirlar. Tuhfet Ul Muneccimin’e gore (1169) (Turan, 2019, s.104) bu yilin basinda
dogan insanlar kétii yaratilish olur. Ikinci kisimda diinyaya gelenler kurnaz ve kiskang

kimseler olur. Son kisimda diinyaya gelenler ise akilsiz olur.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, 5.258) adl1 eserinde
belirttigi {izere ise yilin ilk kisminda diinyaya gelenler glizel surath ve iyi huylu olur.
Ikinci iicliik kistmda diinyaya gelenler yalanci olur. Y1lin sonunda doganlar ise vefasiz
olurlar. ismail Bin Abdullah'n Serh-i Rlz-name-i Suhiir-1 Semsiyye (1750) (Kaya,
2012, s.23) isimli eserine gore bu yilin basinda doganlar halk tarafindan sevilip sayilan
kisilerdir. Ortasinda ya da sonunda doganlar ise kotii kimseler olur. Ma rifetname’ye
(1757) (Turan, 2019, s.104) gore bu yilin basinda doganlar giiler yiizlii ve iyi huylu,
ortasinda doganlar haset edici ve sonunda kisimda diinyaya gelenler ise huyu kotu ve
vefasizdirlar. Yazarlar1 ve tarihleri belirsiz olan bazi kaynaklara gore (Turan, 2019,
5.104-105) yilin basinda doganlar zeki, cabuk anlayish, ortasinda doganlar yalanci,

sonunda doganlar ise kotl huylu ve vefasiz olur.

Kirgiz inanigina gore (Biray, 2009, s.680) Maymun yilinda doganlar eglenmeyi
severler, ileri goriislii, sicakkanl fakat biraz kurnaz ve hemen 6fkelenen bir yapiya
sahiplerdir. Kadinlar ise 0zellikle ceviklikleriyle dikkati ¢ekerler. Tiirkmen inanisina
gore (Kara, 2006, s.336) bu yilda dinyaya gelenler kurnaz ve akili kisilerdir. Cok
okurlar, bilgilerini artrmaya calisirlar, dgrenmeyi severler. Ozgiirliiklerine
diiskiindiirler ve evliliklerinde mutlu olurlar. Maymun yilinda doganlarin ejder ve fare
yalinda doganlarla evlenmeleri tavsiye edilir. Hakas inancina gOre (Butanayev, 1994,
S.464-467) bu yilda dogan insanlarin hafizalar1 kuvvetlidir, yeni seyler 6grenmeyi
severler. Bu kisiler hizli sinirlenir ve ¢abuk sakinlesirler. Bu yilda dogan kadinlar ¢ok
cabuk sever fakat cabuk birakirlar. Tuva inanigina gore (Badar¢ & Kogoglu Giindogdu,
2017, 5.292) bu yilda doganlarin hayatlar1 zorluklarla gecer.
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2.5.1.5.1.10. Tavuk Yih

Kore Inanisina gore (Kara, 2006, $.335) bu y1lda dogan insanlarin dne ¢ikan dzellikleri
genellikle yanlis anlamaya yatkin olmalaridir. Genellikle yerine getirebileceklerinden
daha fazla s6z vermeye meyillidirler. Ruh halleri genel olarak karamsardir. Talihleri
de ruh halleri gibi inisli ¢ikislidir. Yilan, ejderha ve boga yilinda doganlarla daha iyi
anlagsirlar. Tuhfet Ul Mineccimin’de (1169) (Turan, 2019, s.105) ilk kisimda diinyaya
gelenler giizel yiizlii ve zeki kisilerdir. ikinci kistmda diinyaya gelenler sinirli ve fesat

¢ikaricidirlar. Sonunda kisimda diinyaya gelenler ise tatli konusur ve tedbirli davranir.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.259) adl1 eserinde
belirttigi lizere ise bu yilin baginda dogan kisiler iyi kimselerdir ve insanlar tarafindan
sevilirler. Yilin ortasinda doganlar fasik olurlar. Yilin sonunda doganlarin ise
diismanlar1 ¢ok olur. Ama bunun yaninda giizel huylu ve sevecen olurlar. Ismail Bin
Abdullah'n Serh-i Rlz-name-i Suhir-1 Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.23) isimli
eserine gore bu yilin basinda doganlarin yiizii giizel olur, ortasinda dogan kimseler
kendilerine guvenilen insanlardan olurlar. Ma rifetname’ye (1757) (Turan, 2019,
5.105) gore bu yilin basinda dogan ¢ocuklar giizel ama kiymeti az, ortasinda doganlar

eziyet verici olur. Sonunda kisimda diinyaya gelenler ise comert ve misafirperver olur.

Kirgiz inanigina gore (Biray, 2009, s.680-681) genelde cimridirler, ayrica kuvvetli ve
azimli olmalariyla da 6n plana ¢ikarlar. Gururlu, edepli ve ahlakli olmalariyla
bilinirler. Tiirkmen inanigina gore (Kara, 2006, s.336) Tavuk yilinda doganlar; dogru
sozlu, cesur, akilli, galiskan ve yeteneklidirler. Sozlerinde dururlar. lyi giyinmeyi,
glizel gorinmeyi severler. Bu yilda doganlarin sigir, yilan veya ejder yilinda
doganlarla mutlu evlilikler olur. Hakas inanigina gore (Butanayev, 1994, s.464-467)
bu yilda doganlar yetenekli ve caligkandir. Kendilerine glvenleri fazladir. Kararli

goriinmelerine ragmen tirkektirler. Bu yilda dogan kadinlar ise evlerinde 6zenlidirler.
2.5.1.5.1.11. It Yih

Kore Inanigina gore (Kara, 2006, s.335-336) kopek yilinda doganlar zeki ve
organizatordirler. Espri  yetenekleri gelismistir. Sorumluluk duygulart  ve
sadakatleriyle taninirlar. Sir saklarlar ama ayn1 zamanda bencil ve dik baslidirlar. At,
kaplan, tavsan ve domuz yilinda doganlarla daha iyi anlasirlar. Tuhfet Ul
Miineccimin’e gore (1169) (Turan, 2019, s.105) bu yilin basinda doganlar kotu huylu

ve kopek sifatli olur. Bunun yaninda miicadeleci dzellikleri de goze carpar. Ikinci
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kisimda diinyaya gelenler zeki ama insanlarin saygi gostermedigi kisilerden olur. Son

kisimda diinyaya gelenler ise cesur ve vefali olur.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, 5.260) adl1 eserinde
belirttigi tizere ise bu yilin basinda dogan kisiler kotii huylu olup insanlar arasinda
kavga ¢ikmasina sebep olurlar. Yilin ortasinda doganlar akilsiz olurlar. Y1ilin sonunda
doganlar cahil olurlar. Ismail Bin Abdullah'n Serh-i ROz-ndme-i Suhiir-1 Semsiyye
(1750) (Kaya, 2012, s.23) isimli eserine gore bu yilin basinda doganlar kotii tabiatl ve
kotu sozll, ortasinda veya son kisminda diinyaya gelenler ise yiirekli ve vefali olur.
Ma rifetname’ye (1757) (Turan, 2019, s.105) gore bu yilin basinda dogan ¢ocuklar
kotu sozll ve cok yiyen kimselerden olur. Ortasinda diinyaya gelenler cok kavga eder,

son kisimda diinyaya gelenlet ise azla yetinen ve vefali kimselerdendir.

Kirgizlara gore (Biray, 2009, 5.681) it yilinda dogan kimseler hisleri gii¢lii insanlardir
ve daima temkinli davranirlar. Gece doganlar ¢evrelerindeki her seye karst dikkatlidir.
Gilindiiz doganlar ise temiz degillerdir ve ¢ok yemek yerler. Bu yilda doganlar, akilli,
giiclii hafizali ve kendine giivenen kisilerdir. Tiirkmen inanisina gore (Kara, 2006,
5.336) it yilinda dogmus kimseler vefali, temiz kalpli, sir saklayan insanlardir.
Adaletsizlige katlanamazlar. Bunun yaninda inatciliklariyla bilinirler. Genelde bu yilin
insanlarindan ¢ok iyi liderler ve yasadig1 topluma hizmet edecek kisiler ¢ikar. At, pars
ya da tavsan yilinda doganlarla evlilik yapmalar1 uygun olur. Hakas inanisina gore
(Butanayev, 1994, s5.464-467) bu yilda dogan kimseler namuslu, sadik, ve diiriist
kimselerdir. Basladiklar1 isi sonuna kadar goturlrler. Kadinlar zarif ve akillidirlar.

Sakin ve yalniz yasamayi severler.
2.5.1.5.1.12. Domuz Yih

Kore Inamgina gore (Kara, 2006, $.336) Domuz yilinda doganlar, cesur, vefali ve
naziktirler. Yeni seyler 6grenmeyi severler. Tez canli ve igedoniikturler. Dostluk
kurduklayriyla saglam ilislileri olur fakat dostluk kurmakta zorlanirlar. Ozellikle
edebiyat ve sanatta oldukg¢a basarilidirlar. Tavsan, koyun, kopek ve ejderha yilinda
doganlarla daha iyi anlasirlar. Tuhfet’'Ul Muneccimin’e gore (1169) (Turan, 2019,
5.105) bu yilin baginda dlnyaya gelenler guzel ylzli, edepli ve zeki olur. Sonunda

dunyaya gelenler ise kahraman ve meshur kimseler olur. Fakat cok kan dokerler.

Firdevsi-i Tavil'in Tali-i Mevlad-i Kebir (16.yy) (Berdibek, 2017, s.261) adli eserinde

belirttigi iizere ise bu y1lin basinda dogan kisiler cahil olurlar.Y1lin ortasinda doganlar
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giizel huylu olurlar.Y1lin sonunda doganlar giiclii, kuvvetli, cesur ve yigit olurlar. Ama
bunun yaninda kétii huyludurlar. Ismail Bin Abdullah'm Serh-i R(z-name-i Suhiir-i
Semsiyye (1750) (Kaya, 2012, s.23-24) isimli eserine gore bu yilin basinda doganlar
kuvvetli, kat1 yiirekli ve savas ¢ikarici olurlar. Ma rifetname’ye (1757) (Turan, 2019,
5.106) gore bu yilin basinda dogan ¢ocuklar kendini begenmis ve bencil, ortasinda
doganlar yalanci, sonunda doganlar ise yumusak huylu olurlar. Yazarlar1 ve tarihleri
belirsiz olan bazi kaynaklara gore yilin basinda doganlar ahlakli ortasinda doganlar
akilli ve ilim sahibi, sonunda diinyaya gelenler ise akilsiz, bilgisiz ve kotii huylu

olurlar. Fakat bu kimselerin kahramanlik 6zelligi de vardir.

Kirgiz inanisina gére (Biray, 2009, s.681) bu yilda doganlar kibirlidirler ve
baskalarin onlar1 6vmesinden hoslanirlar. Rahati, sessizligi ve temizligi severler.
Yemek yemek onla ricin guzel bir zevktir. Kadinlar, edeplidirler, iyi terbiye
almiglardir. Tiirkmen inanisina gore (Kara, 2006, s.336) domuz yilinda dogmus
olmalarindan ve bu hayvanin pis bir hayvan olarak nitelenmesinden dolay1 bu yilda
doganlarin dmiir boyu temizliklerine dikkat etmesi gerekir. Kirliligin bu insanlar i¢in
tehlikeli oldugu soylenir. Dostlar1 azdir fakat olan dostluklart saglamdir. Bu insanlarin
kalbi ¢abuk kirilir ama cesurdurlar. Cok merakli okumayr ve 6grenmeyi seven
kimselerdir. Bu yilda doganlar, tavsan ve koyun yilinda doganlarla evlenirlerse daha
iyi olur. Hakas inanigina gore (Butanayev, 1994, s.464-467) bu yilda diinyaya gelmis
kisiler fedakarliklariyla taninir. Insanlara ¢ok ¢abuk inanirlar ve dostlart azdir ama
dostlarina deger verirler. Disardan 1yi kalpli goriinseler de kindardirlar. Bu yi1lda dogan
kadinlar iyi kalpli ve samimi olurlar. Tuva inanigina gore (Badar¢ & Kogoglu
Giindogdu, 2017, 5.292) domuz yilinda doganlarin, saglikli, gii¢lii ve mutlu olacaklari

diistintliir.

Yukaridaki kaynaklarda verilen bilgileri inceledigimizde yillara gére doganlarin gesitli
ozellikleri oldugunu goriiyoruz. Bunlarin bir kism1 olumlu 6zellik tasirken bir kismi
da olumsuz 6zellik tasir. Yillarin 6zelliklerinde oldugu gibi burada da kimi yerde farkh
kaynaklarda ayni y1l doganlar i¢in zit 6zellikler ifade edilmistir. Baz1 kaynaklar yili
lice ayirip basinda, ortasinda ve sonunda doganlara farkli 6zellikler atfetmislerdir.
Kimi kisimlarda da o yilda dogan kadinlar ve erkeklerin 6zellikleri farklilagtirilmistir.
Boylece insanlar takvimdeki yillara gore o yilda dogan kisilerin 6zelliklerini tahmin
etmeye ¢alismis ve bu tahminlerle kisilere fark ettirmeden ogiitler vermeyi

amaclamistir.
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3.1.1.5.2. Yas Hesaplar

Tiirk topluluklarinda her birine miigel ad1 verilen on iki yillik devreden olusan Tiirk
takvimine gore yas hesaplari yapilmaktadir. Bu takvimin ve yas hesabinin kullanildigi
Tiirk cografyalarinda insanlar yasini degil, i¢inde bulundugu miceli sdyler. Bu

devreler soyledir:

Tablo 13. On iki Hayvanh Tiirk Takvimine Goére Yas Hesaplar1

Birinci miice Cagalik / Bebeklik miigesi 0- 13 yas
Ikinci miige Cahillik / Cocukluk miigesi 14-25 yas
Ucgiincii miige Yigitlik miicesi 26-37 yas
Dordunci mige | Orta yas miigesi 38-49 yas
Besinci miige Ak sakallik miigesi 50-61 yas
Altinct miige Gartafilik/I1k yaslilik miigesi 62-73 yas
Yedinci muge Garrilik/yashlik miigesi 74-85 yas
Sekizinci mige - 86-97 yas

Kaynak: Aynakulova,2007, s.24.

Altayhlar ise takvimi devrelere ayirmiglar buna goére insanlarin yasamlarina dair
nasihatler vermislerdir. insanlarin émriiniin 13, 25 ve 37. yasinda, yani 1. 2. ve 3.
devresinde hastalik ve hatta 6liim tehlikesi atlatacagini ve bu yillarda dikkatli olmak
gerektigini dgiitlerler. Insan, bu ii¢ devreyi atlatirsa liinceye kadar rahat yasayabilir
(Karunovskaya, 2010, s.802). Bu nasihatler sayesinde insanlar tedbir alip yasamlarini

sekillendirmistir.

3.1.1.6. Takvimin Olusumu Hakkinda Anlatilar’

On Iki Hayvanl Tiirk Takviminin ortaya ¢ikisi hakkinda gesitli kaynaklarda ve sozlii
kultirde bircok efsane ve hikdye anlatilmaktadir. Bu anlatilarda bazi benzerlikler

gorullr ve anlatilarin neredeyse tamanmu arkaik ogeler tasir.

3.1.1.6.1. Cindeki Anlat1
Cin’de bu takvimin kokeni ile ilgili ¢esitli rivayetler aktarilmaktadir. Bu anlatilara gore

Buda, biitlin hayvanlar1 yanina ¢agirmis ve bu hayvanlarin gelis sirasina gore her birine

" Bahsedilen takvim ile ilgili Anadolu’da anlatilan bir anlatiya rastlanmadigi icin Anadolu disinda
anlatilan anlatilara yer verilmistir.
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birer yil hediye etmistir. Yanina ilk gelen fare ilk yili alirken sonra sirasiyla boga,
kaplan, tavsan, ejderha, yilan, at, ko¢, maymun, horoz, kbpek ve domuz gelmistir ve

8 Takvimin kokeni Buda’nin Kkutsiyetine

hepsinin adi birer yila verilmistir.
dayandirilmistir. Onu dinleyip en hizli gelen hayvan takvimdeki ilk yerini alir. Boylece

Buda’nin séziinii dinleyip hizli davranmanin 6nemi de vurgulanir.

3.1.1.6.2. Divan-1 Liigati't-Tiirk’deki Anlati

Kasgarli Mahmud’un eserinde bulunan on iki hayvanli Tirk takviminin koken
anlatisina gore Tiirk hakani bir savasin yilin1 6grenmek istemis ama bir takvim sistemi
olmadig1 icin bu savasin zamanini kimse sdyleyememistir. Bunun {izerine hakan
kendinin ve kendinden sonrakilerin yararlanmast igin bir takvim sistemi kurmaya karar
verir. Boylece gokyuziindeki on iki bur¢ ve on iki ay sayisina bagli olarak her yila bir
ad koymak ister. Boylece hakan ava gider ve yabani hayvanlarin Ilisu irmagi’na dogru
strilmesini soyler. Halk bu hayvanlari sikistirarak suya dogru ilerlemelerini saglar.
Sudan gegebilen sadece on iki hayvan bulunur ve bu hayvanlarin adlar1 sudan gecis
sirasina gore yillara verilir. Bu hayvanlar sirasiyla fare, 0kiiz, timsah, yilan, maymun,

tavuk, pars, at, it, tavsan, koyun, domuz olur.®

Bu anlatida Kaggarli Mahmud on iki hayvanli Tiirk takviminin nasil olustugunu
anlatir. Takvimin kokenini bir Tiirk hakanina baglar. Fikir ondan ¢ikmustir. Tiirklerce
hakanin kutsal bir kisi sayildigini1 da g6z oniine aldigindiginda takvimin kutsal bir
temele dayandirildigini séylenebilir. Ayrica hakan kutsal olan gok ile takvim hesabinin
yapilmasin1 istemistir. Hakan takvimi belirlemek igin bir ava gikar. Av'® da Turklerce
cok onemli bir olaydir. Tarih boyunca Tiirkler 6zellikle yonetici sinifinda av kiiltiiriinii
devam ettirmis ve bu olay1 torenler diizenleyerek kutlamislardir. Av ayn1 zamanda eski
halklarin temel ge¢im kaynagi olmus, savas konusunda pratik yapmak i¢in de bir ortam
olusturmustur. Yine bu av sirasinda, hakanin hayvanlarin takvimdeki sirasini
belirlemesi bir 1rmak kenarinda olur. Su kiltinin! anlatiin temel unsurlarindan

olmast da Onemlidir. Su iyesinin kutsalligina inanan Turklerce on iki hayvan

8 Anlat1 metni igin bk: Ek 2.

% Anlat1 metni igin bk: Ek 3.

10 Av konusunda daha ayrintili bilgi igin bk: Ahmet Ongun, Tiirk Kiiltiiriinde Av / Ozbay Giiven &
Giilten Hergiiner, Turk Kiiltiiriinde Avciligin Temel Dayanaklari / [brahim Onay, islam Oncesi Tiirk
Kiiltiiriinde Avciligin Temelleri Ve Iktisadi, Askeri, Dini Degeri.

11 Su kiiltii konusunda daha ayrintil bilgi igin bk: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi II. Cilt. / Esen Nur
Das, Bursa/Gemlik'te su kiiltil ve iyeleri / Fatih Ege, Kazaklarda Yer-Su / iskender Oymak,
Anadolu'da Su Kiiltiiniin {zleri. Firat.
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belirlenirken sudan gecenlerin secilmesi ayni zamanda hayvanlara da kutsallik

katmistir. Sudan gegen hayvanlar su iyesince kutsanmig, temizlenmistir.

3.1.1.6.3. Kirgizlardaki Anlati

Kirgizlardaki anlata gore bu sefer takvimi olusturmak isteyenler hayvanlardir.
Hayvanlar her yila birer isim koymak istemis, bdylece on iki hayvanli Tiirk takvimini
olusturmuslardir. Ancak takvimdeki yillara isim verilirken aralarinda anlagsmazlik
¢ikmis, hepsi kendisinin ilk y1l olmasini istemistir. Bu anlagsmazlik sonucu bir yarisma
yapmaya karar vermisler, kim ilk olarak giinesin dogdugunu goriirse, onun birinci
olacagi konusunda anlagsmiglardir. Deve en uzun boylu hayvanin kendisi olduguna
giivenerek ilk kendisinin gérecegine emindir fakat sican gizlice onun basi tizerine ¢ikar

ve giinesi ilk goren olur. Bdylece sigan takvimde ilk y1lin ismi olarak yer alir.'?

Bagka bir anlatida ise yaptigi oyun ile sigan yine giinesi ilk goren olur ama deve bu
olaya ¢ok kizar. Sican devenin kulagindan inip kiil yi§inina girerek saklanir. Deve
fareyi kiil yigimi iginde aramaya baslar.'® Bu anlatida takvimin olusumu iizerinde
insanlarin etkisi olmadig1 goriiliir. Fabl edasiyla anlatilan bu anlatida hayvanlar
kendileri toplanip bir takvim olusturmaya karar vermis ve aylarin isimlerini
belirlemiglerdir. Bunu yaparken aralarinda bir anlagsmazlik ¢ikmis, her hayvan adinin
ilk aya verilmesi konusunda israr etmistir. Giinesi goren ilk hayvanin birinci secilecegi
konusunda anlagmislardir. Burada gecen giines!* ifadesi ise aydinlanmayi, dogusu
temsil eder ve yine Tiirk mitolojisinde ¢ok 6nemli bir yer ifade eder. Anlatinin sonunda
ders verme amaci da giidiiliir. Deve kendine ¢ok giivenip kazanacagim diisiiniirken

ondan c¢ok ufak olan si¢an aklini kullanarak yarismay1 kazanir.

3.1.1.6.4. Mogollardaki Anlati

Mogollar arasinda anlatilan on iki hayvanli takvim ile ilgili anlatiya gore ise
takvimdeki on iki yil i¢in hayvan isimlerini tanr1 verir. Fakat on bir hayvani hemen
se¢mis, ama sonuncu i¢in karar verememis, deve ile sicant aday olarak belirlemistir.
Kararsiz kalan ve kimsenin tUzulmesini istemeyen tanr1 karar1 deve ve sigana birakar.

Deve ve sigan arasinda bir yarisma diizenlenir ve sabah Giines’in ilk 1siklarini kim

12 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 4.

13 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 5.

14 Giines kiiltii konusunda daha ayrintili bilgi igin bk: Bahaeddin Ogel, Tirk Mitolojisi 11. Cilt. /
Nagihan Cetin, Tiirk Kiiltiiriinde Isik Kiiltii / Yal¢in Kayali & Esra Biiyiikbahgeci, Tiirk Ve Hint
Mitolojilerinde Doga Fenomenleri: Giines ve Ay / Emre Sen & Fatma Giirpinar, Farkli Kiiltiirlerde
Giines Sembolii.
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once gorirse onun kazanacagi sdylenir. Deve doguya bakip giinesi beklerken sican
batiya, daglarin tepelerine bakar. Bunu yapmasinin nedeni Gilines’in dogarken
1siklarinin daglarin tepelerine yansiyacak olmasidir. Boylece ilk 15181 sigan gorar ve
on ikinci hayvan olarak secilir. Deve bu olaya sinirlenince sigan korkarak kiil yiginina
saklanir ve o giinden beri develerin ne zaman kiil goriirse orada yuvarlanacagi ve en

sonunda sigan1 Sldiirecegi diisiiniiliir.'®

Mogol anlatisinda da takvimin ortaya ¢ikisi tanri ile yani bir kutsalla iliskilendirilir.
Anlatida takvimdeki son hayvana karar veremeyen tanr1 bu belirlemeyi hayvanlara

birakir ve anlatinin devami Kirgiz anlatisindaki gibi gergeklesir.

3.1.1.6.5. Buryatlardaki Anlati

Buryantlarin anlatis1 Kirgiz ve Mogol anlatisina benzer. Anlatida yine ilk yilin kimin
adiyla anilacagi konusunda anlasmazlik ¢ikmig, deve ve sigan kavgaya tutusmustur.
Devami Mogol anlatisindaki gibi gerceklesen anlatryr kazanan yine sigan olur. °
Boylece takvim sistemi olusturulur ve yillarin adlandirilmasi tamamlanir. Bir baska
rivayete gore ise olaym devami biraz farklilik gosterir. Sigan Giines’i gormedigi halde
gordiigiinii sdyleyerek bir hile yapar ve deve bu hileyi anlar. Deve ¢ok sinirlenir, sigan
ise yine kil yigmina saklanir.!” Buryantlar arasinda anlatilan bu anlati da Kirgiz ve
Mogol anlatistyla biiylik Olgiide benzerlik tagimaktadir. Yine zekasini kullanarak
deveyi yenen sigan bu anlatida diger anlatilardan farkli bir yol izleyerek yarigmay1

kazanmustir.

3.1.1.6.6. Baskurtlardaki Anlati

Bagkurt rivayetine gore yine hayvanlar toplanarak takvimi olusturur ve yillart
adlandirir. Yine aralarinda ilk yilin isimlendirilmesi konusunda anlasmazlik ¢ikar
fakat bu sefer anlatida devenin yerini s1gir alir. Sigir, kendisinin diger hayvanlara gore
daha uzun oldugunu ve yarismayi kazanacagini diistiniir fakat sigan yine gizlice onun
boynuzuna ¢ikinca giinesin dogusunu ilk olarak o goriir.*® Gériildiigii gibi Baskurtlarin
anlatis1 Buryant ve Kirgiz anlatisina benzer. Tek farki onlardaki devenin yerini sigirin

almasidir.

15 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 6.
18 Anlat metni igin bk: Ek 7.
7 Anlat1 metni igin bk: Ek 8.
18 Anlat1 metni igin bk: Ek 9.
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3.1.1.6.7. Kazaklardaki Anlat1

Kazaklar arasinda gegen anlatida ise digerleriyle benzer olarak hayvanlar bir araya
gelir fakat takvimde ilk y1l1 adlandirilmasi konusunda anlagsmazlik yasanir. Her hayvan
kendi isminin olmasini ister. Sigir, insanlara siitlinii, etini ve derisini verdigi i¢in ilk
yilin kendi ismi olmasini teklif eder. At ise sigirin verdiklerini verdigini buna ek olarak
binek olarak da kullanilabildigini ifade eder. Sira deveye gelince deve ise giicii,
susuzluga dayaniklilig1 ve ¢ok yiik tasiyabilmesi ile 6viiniir. Koyun ise etinin lezzetli
oldugunu, yiiniinden faydalanildigini ve insanlara sit ve peynir verdigini sdyleyerek
ilk y1lin isminin koyun y1l1 olmasini ister. Sira kdpege gelince biitiin hayvanlari kurttan
onun korudugunu ifade ederek ilk yilin kendi hakki oldugunu belirtir. Bu tartisma
boylece devam ederken sigan bir teklifte bulunur ve kim sabah giinesini ilk defa
goriirse ilk y1la onun isminin verilecegini sdyler. Olayin devaminda yine si¢an devenin
kulaklarina cikarak yarismayr kazanir ve ilk yili isimlendirme hakkini elde eder.®
Kazak anlatisinda da Baskurt, Buryant ve Kirgiz anlatisinda gegen, giinesi ilk gérme
olayr vardir. Bununla beraber anlatinin bas1 farklilik gosterir. Baglangicta hayvanlar

takvimde ilk siray1 alabilmek icin insanlara karsi olan yararlarindan bahsederler.

Anlatilar1 toplu olarak degerlendirecek olursak takvimi olusturan dort varliktan s6z
etmek miimkiin olacaktir. Ilki takvimi tanrinin olusturdugu inamsidir. ikinci olarak
takvimin kokeni Buda’ya dayandirilir. Uglincii olarak ise takvim sistemini olusturanin
Tiirk hakani oldugu diisiiniiliir. Son ve en yaygin olarak ise takvimi on iki hayvan bir
araya gelerek olusturmustur. Bu acidan takvime kutsallik katilmaya calisilmis ve yil
adlar1 ile bunlarin isimlerini aldiklar1 hayvanlar arasinda bir bag kurulmasi

saglanmistir.

Anlatida gecen hayvanlara bakilacak olursa neredeyse her anlatida sicanin oldugu ve
ilk yila isim verdigi goriiliir. Sican, farkli anlatilarda gii¢siizliigli ile one cikar ve
genelde Kkarsisinda giiglii bir hayvan ile karsilastirihir (Gardin vd., 2019, s.222).
Mitolojilerdeki farkli anlatilarda akli ile one ¢iktigi goriilen sigan tehlikelerden
kenidini korur ve diger hayvanlart akli ile yener. Anlatilarda gegen bir diger onemli
hayvan ise devedir. Deve, Turk kultiirinde 6nemli bir yer tagir. Kervanlar ve ticaret
icin 6dnemli bir canli olan deve, anlatilarda da uzun boyu ile 6ne ¢ikar viicuduna gok
giivenir fakat akli ve zekasi sicandan daha geri kalmistir. Ayn1 zamanda develer giicii,

kuvveti ve inatciligi ile de halk arasinda tinlenmistir. Anlatida yer alan bagka hayvanlar

19 Anlat1 metni igin bk: Ek 10.
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ise buyiik bas hayvan kategorisi altinda sayilan boga, 6kiiz ve sigirdir. Bu hayvanlar,
giicli ve lireme Ozelligi ile taninir. Bunlar zorlu ¢aligma kosullarinda iiretime yardim
eder. Mitolojik anlatilarda da yer bulan boga okiiz ve sigir, ayn1 zamanda bereketin
sembolu olarak gorilir. Kiigiik bas hayvan olan ve anlatilarda yer bulan koyun ve kog
da bollugun, bereketin ve giiciin sembolii olarak Tiirk mitolojisinde yerini alir. Kaplan
veya pars ise giicli ve hizi ile one ¢ikar. Ayni1 zamanda yikimi1 ve yaratilisi temsil eder
(Gardin vd., 2019, s.487). Tavsan verimliligi, berekti ve dogurganligi ile 6ne ¢ikar.
Cin anlatisinda gecen ejderha ise Tiirk mitolojisinde de yeri bulunan bir hayvandir.
Ejderha anlatilarda genelde kotiiliiglin simgesi olsa da ayn1 zamanda bilgelik, bereket,
guc ve kuvvet ile de iligkilendirilmistir. Yilan ise ejderha ile iliski kurulmus bir
hayvandir. Genelde kotiiliikle temsil edilen yilan gerek yaratilis efsanelerinde gerek
cesitli mitolojik anlatilarda sik¢a yer bulmustur. Dongiiselligin de temsili olarak
gorilen bu hayvan hem zehri hem de sifay1, hem koruyuculugu hem zarar vericiligi,
hem aydinligi hem karanlig1 temsil etmesiyle ¢ift yonlii bir gii¢ olusturur. Bu agidan
iki u¢ noktayr da temsil eder. At ise giicli, zerafeti, asaleti ve Ozgiirliige olan
diiskiinliigii ile 6ne cikar ve gogebe Tiirk kiiltiirlinde kisilige sahip olan hayvanlardan
biridir ve kahraman olarak goriiliir. Alplerin dostu olarak sayilan atlar 6zellikle
savaglarda kullanilmasi agisindan onemlidir. Tavuk ve horoz Ozellikle barisin ve
dogurganligin semboliidiir ve Gilines’in dogusunun habercisidir. Yine takvimde yer
alan kopek ise sadakati, koruyuculugu, dostlugu ile 6n plana ¢ikar. Ayni zamanda Tiirk
kiiltiirli i¢in de 6nemli bir hayvandir. Maymuna ise Tiirk mitolojisinde ¢ok rastlanmasa
da takvimde bulunan hayvanlardan biridir. Taklit¢iligi ve zekasti ile 6n plana ¢ikar. Bu
takvimde yer alan ama Tiirk mitolojisinde sik rastlanmayan bagka bir hayvan da
timsahtir. Insanlar timsahtan hem korkmus hem de ona saygi duymustur. Bereketli
sularin semboliidiir ve yasam ile 6liim arasindaki esigin bekgisi sayilir (Wilkinson,
2021, s.64). Son olarak takvimde yer bulan domuz Tiirklerin Islamiyeti kabul
etmesiyle beraber haram ve pis bir hayvan olarak sayilmis ve bu hayvandan
kacinilmistir. Ayn1 zamanda dogurganligi ile de anilir. Bu hayvanlar ya bedenlerinin
giicii ya da zekalar1 ile 6ne ¢ikan hayvanlardir. Boylece bu hayvanlar kullanilarak
takvimin koken anlatisi olusturulmus, bu anlati sayesinde takvim halk arasina
yerlesmis ve yasamistir. Ayni zamanda halk, kullandiklar1 takvim sisteminin kokenini

de bilerek kafalarini ¢esitli soru isaretlerinden arindirmstir.
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3.1.2. Hicri Takvim

Hicri takvim?® temelini cahiliye dénemi Arap toplumundan alan, Islamiyet’ten sonra
son sekli olusturulan bir ay takvimidir. Kaynagini Mezopotamyalilarin kullandig1 ay
takviminden aldigi sdylenebilir (Unat, 2004, s.17). Ayimn diinya g¢evresini dolasimi
gozlenerek olusturulmustur. Basta Arap toplumlart olmakla beraber Tirkler dahil
Islamiyet’i kabul eden birgok devlet tarafindan tarih boyunca kullanilmistir.
Gunumizde hala Iran, Afganistan, Suudi Arabistan, Pakistan gibi bircok ilkede

kullanilmaktadir.

3.1.2.1. Takvimin Olusumu ve Tarihsel Seyri

Cahiliye dénemi Araplar1 ay takvimini kullanmislardir. Uger (2000, s.123) islamin
Araplar arasinda kabul edilmesinden énce Arap kavimlerinin, dncesinde Yahudilerin
kullandigr "Nesili takvim" adi verilen Ay takvimini kullandiklarin1 sdyler. Bu
takvimin biitiin Arap toplumunca ortak ve sabit bir tarih baslangic1 yoktur (Cagatay,
1978, s.129). Arap kiiltiirliniin etkisiyle her kabile tarafindan 6nemli goriilen savas,
hastalik gibi baz1 olaylar o kabile igin takvim baslangic kabul edilmistir. Ornegin Hz.
Muhammed zamaninda Mekke halki Habesistanlilarin Mekke’ye saldirdigi yil olan
“Fil yili'm1” olaylari tarihlendirmek i¢in kullanmilmistir (Hamidullah, 2000, s.14).
Taberi (1960-1970, s.390-391. aktaran: igdi, 2018, 5.129) ise bu konuyla ilgili sdyle

bir rivayette bulunmustur:

Ismailogullar1, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail Kabe’yi insa edene kadar, Hz. ibrahim’in
atese atilisin1 takvim baglangici kabul etmisler, bundan sonra da Kabe’nin insasini
takvim baslangic1 olarak benimsemislerdi. Yine Arap kabileleri Tihame’den
cikislarini, Ka’b b. Liiey’in 6liimiinii ve Fil olaymi da takvim baglangict olarak
kabul etmisler ve bu durum Hz. Omer’in hicri 17 ya da 18 yillarinda Hz.
Peygamber’in hicretini takvim baglangici olarak tespit etmesine kadar devam

etmistir.

Cahiliye donemi Araplarinda "Haram aylar" uygulamasi goriilmektedir. Buna gore
zilkade, zilhicce, muharrem, recep aylari haram ay kabul edilmis bu donemde halk
savagsmaktan kagmis ve bir giiven ortamu tesis edilmistir. Halk bu aylar1 kutsal kabul

ederek kimseye zarar vermemistir.

20 Gorsel igin bk: Ek 11.
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Arap toplumunda bedeviler yasamlarini kervanlardan harag alarak, su ve otlak bulmak
icin zaman zaman birbirleriyle garpisarak siirdiirmiislerdir. Bedeviler i¢in haram aylar
bu nedenle zor gecer. Kameri takvim sebebiyle aylar bir 6nceki yila gore on bir gin
daha erken gelir. Halk hac merasimini Zilhiccenin muayyen gunlerinde degil
kendilerince uygun bulduklar1 havanin uygun, ticari ortamin miisait oldugu diger giin
veya aylarda yapmak istemislerdir (Sulul, 2002, s$.150). Kotii hava kosullari
panayirlar1 dolayisiyla ticareti olumsuz etkilemistir. Ayrica Araplarda gesitli sebepler
yiiziinden kabileler arasi savas yaygindir. Arka arkaya gelen (¢ haram ayda
savagmanin yasak olmasi onlarin hayatini zorlagtirmis, haram aylarin ertelenmesini
istemiglerdir. BOylece savaslarini tamamlamalar1 miimkiin hale gelir. Kendilerince
yasadiklar1 bu sorunlara ¢ozUm saglayabilmek i¢in kameri takvimi semsi takvime
uyarlayip nesi?’ uygulamasina basvurmuslardir (Fayda, 2006, s.578). Boylelikle
takvimi istedikleri gibi degistirmislerdir.

Nesi meselesinin toplum i¢inde bir¢ok probleme, huzursuzluga neden oldugu goriiliir.
Ayrica nesi konusu ibadetler agisindan da sikinti yaratmaktadir. Hz. Muhammed son
li¢ ay hari¢ hayatinin tamami eski usul takvime gore gecirse de nesi meselesinin yanlis
oldugunun farkindadir ve hicretten on yil sonra veda hutbesinde nesi ve “artik yil”
uygulamasina son vermistir. Veda hutbesinde konuyla ilgili su ifadeler gecer (Sulul,

2002, s.161):

Ey insanlar! Nesi usullini tatbik etmek kufurde ileri gitmektir. Kafirler bununla

sasirtilir. Allah'm haram kildiginin sayisini ¢ignemek ve Onun haram kildigini helal

21 Nesi’ kelimesi sozliikte “geciktirmek; cogaltmak, arttirmak, ilave etmek” méanasimdaki nes’ kokiinden
tireyen bir kelimedir. Nesi’ uygulamasinda bir ayin haramhiginin ¢esitli nedenlerle bagka bir aya
ertelendigi goriliir (Fayda, 2006, s.578). Ayrica bu takvime gore Ay yili ile Giines yili arasinda 11
glinliik fark bulunmaktaydi ve bu farki telafi edebilmek i¢in halk ii¢ yilda bir takvime 13. bir ay ekleme
uygulamasini da siirdiiriiyorlard: (Uger, 2000, s.123). Béylece cahiliye donemi Araplar1 haram aylarin
yerini degistirmisler ve kendi isteklerine gore sekillendirmislerdi.

Nesi uygulamasinin ay takvimi kullanan baska toplumlarda da uygulanan bir uygulama oldugu goriiliir.
Mezopotamya, Eski Cin, Mogol, Tibet gibi ay takvimini esas alan kadim kiiltiirlerde ve Miseviler’de
yaygin bir uygulamadir. Ay ve giines yili arasinda on giin fark bulunur ve bu farkin giderilmesi amaciyla
kameri yila belirli yillarda bir ay ilave edilmesi nesi uygulamasi gerceklestirilir. Boylece ay takvimi ay-
glines takvimi haline doniistiiriiliir (Fayda, 2006, 5.587-588).

Nesi’ uygulamasimin Araplar arasinda ilk ne zaman basladig1 bilinmemekle birlikte Bir(ini’ye gore
nesi’uygulamasinin islam’dan yaklasik 200 sene énce Mekke’de Yahudilerden alinarak uygulanmaya
basladigini s6yler bununla beraber Birini, verdigi bilgiler i¢in kaynak belirtmez. Hamidullah (2000, 10)
ise bu bilgilerin yanlis oldugunu diisiinerek nesi’ uygulamasinin, Islam’dan 400 sene once baglamis
olabilecegini 6ne siirer.

Mekke’lilerin Kameri-Semsi takvimde uyguladiklari nesi” konusunda nasil bir yol izledikleri kesin
olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte farkli goriisler vardir. Bir goriise gore, nesi her y1l uygulanir,
diger goriis ise nesi’in iki yilda bir uygulandigi yoniindedir. Bagka bir goriis de her ii¢ yilda bir tatbik
edildigini séyler (Hamidullah, 2000, s.12)
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kilmak i¢in (haram ayini) bir yil helal sayarlar, bir y1l da haram sayarlar. Simdi
zaman, Allah'in yeri ve gokleri yarattigt durumuna donmiistiir. Allah'in kitabinda,
aylarin sayisi 12 olarak takdir edilmistir. Bunlardan dérdii haram aylardir. Bu dort
aydan ti¢ii: Zilkade, Zilhicce ve Muharrem pes pese gelir. Ayr1 ve tek olan 6teki ay
ise Mudar kabilesinin Recep ayidir ki bu, Cemazivelahir ile Saban ay1 arasinda
bulunur. Ay, yirmi dokuz ve otuz gindur. Dikkat edin! Teblig ettim mi? Allah'im

sahit ol!

Tevbe Siresi 36 ve 37. Ayet de nesi'i yasaklar ve su ifadeleri sunar (Kuran-1 Kerim,
2020b):

Dogrusu Allah’a gore aylarin sayisi, Allah’mn gokleri ve yeri yarattigi gilinkii
yazisma uygun olarak on ikidir; bunlardan dordii haram aylardir. Iste dogru olan
hesap budur. O aylarda kendinize zulmetmeyin, miisrikler sizinle topyekiin
savastiklari gibi siz de onlarla topyekiin savasin. Bilin ki Allah buyruklarina karsi
gelmekten sakinanlarla beraberdir. Aylara ek yapmak, inkarcilig1 artirmaktan bagka
bir sey degildir, inkarcilarin daha da sapmasina yol agmaktadir. Onlar (aylarin
sayisini) Allah’in yasakladigi aylara uyarlamak tizere, bu eklemeyi bir y1l helal bir
y1l haram sayyorlar ki, boylece Allah’in haram kildiklarin1 mesra hale getirsinler.
Bu yaptiklar koti isler kendilerine giizel goriintiyor. Allah inkarcilar toplulugunu

dogru yola iletmez.

Ayetlerde anlasilacagi tizere bu uygulama kesin olarak yasaklanmis ve Allah evreni
on iki ay yaratig1 halde insanlarin kendilerine gore ay ekleyip on {i¢ aya ¢ikarmasi
sonucunda Allah’in yarattigi diizeni bozduklari, Allah’in haram kildigin1 helal

yaptiklar1 ve bdylece sapkinlardan olduklar1 ayetlerce belirtilmistir.

Nesi uygulamasinin yasaklanmasi igin bircok sebep vardir. Ik olarak miisliimanlar
arasinda adalet saglanmaya calisilmistir. Bu uygulamanin devam etmesi halinde
diinyanin ¢esitli yerlerindeki Miisliimanlara orug, hac gibi ibadetlerde zorluk olacaktir.
Bazi miisliimanlar daima uzun giinlerde orug tutacak veya hayatlar1 boyunca diger
bolgelerde yasayan miisliimanlardan daha zor sartlarda ibadet edeceklerdir (Sulul,
2002, s.161). Bu uygulamanin kaldirilmasi takvimden kaynaklanabilecek biiyiik ¢apli
sorunlart da engellemistir. Boylece artik takvimde nesi uygulamasi yasaklanmis ve
kameri takvim ile semsi takvimin birlestirilmesi uygulamalar1 son bulmustur. Takvim

reformunu Hz. Muhammed’in bizzat yaptigin1 gormekteyiz. Bunula birlikte takvim bu
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donemde sistematiklesmemis, baslangici belirlenmemistir. Bu durumun olusmasi Hz.
Omer dénemini bulacaktir. Hz. Omer dénemi Islam topraklariin biiyiimesi, devlet
islerinin sistematiklesmesi gibi olaylar takvimin diizenlenmesi ihtiyacini dogurmustur.
Hz. Omer zamaninda hicretin 17. yilinda alman bir kararla hicretin oldugu sene hicri
takvimin birinci yili ve o yilin muharrem ay1 da hicri-kameri takvimin yilbast kabul

edilmistir (Senkardesler, 2013, 5.18). Boylece hicri takvim son seklini alir.

3.1.2.1.1. Takvimin Duzenlenme Rivayetleri

Hicri takvim bir ihtiya¢ ve toplumda yasanan karisilik neticesinde ortaya ¢ikmustir.
Hicri takvimin kabuliine dair bazi rivayetler vardir (Igdi, 2018, s.130). ilk rivayete
gore Ebl Masa el-Esa’ri Hz. Omer’e bir mektup yazar ve “Senden bize tarihsiz
mektuplar/yazilar geliyor” der ve Hz. Omer takvim meselesiyle ilgili baz1 sorunlar
oldugunu anlar. Bunun iizerine Hz. Omer de ashabi toplayarak istisarede bulunur ve
takvimi sistematik hale getirir. Ikinci rivayete gore ise saban ayz tarihli resmi bir evrak
Hz. Omer’e getirilir. O da bu saban aymmn bu yilin m1 yoksa gelecek yilin m1 saban
ayt oldugunu sorar. Daha sonra da ashab ile durumu istisare eder. Takvimin

baslangicinin belirlenmesi hususunda tartigirlar.

3.1.2.1.2. Hicretin Baslangi¢c Olarak Kabul Edilmesine Dair Rivayetler

Hicretin baslangic yil1 olmas1 hakkinda temelde iki rivayet mevcuttur. Ilk rivayete gore
hicret vaktinin tespitini Hz. Peygamber istemis ve milat olarak da kullanmistir. Ikinci
rivayette ise sahabiler kendi igtihatlariyla hicreti, tarih tespiti icin milat olarak
kullanmislardir. Hz. Omeri’in takvim hususunda cikan karisikliklar neticesinde
sahabeyi topladig1 ve onlarin goriislerini aldig1 belirtilir. Sahabe, Islam takviminin

baslangicini belirlerken dort alternatif tizerinde durmustur (Sulul, 2002, s.164-169):

1- Hz. Peygamber’in dogumu
2- Hz. Peygamber’in bi’seti
3- Hz. Peygamber’in hicreti
4- Hz. Peygamber’in vefati

Ayrica istisare sonucu bazi sahabeler bagka takvimlerin baslangiglarini kullanmay1
Onermislerdir. Bazilarinin Rumlarin takvim baslangiclarini teklif ettikleri bazilarinin
da Farslarin takvim baslangiglarini esas kabul edilmesini 6nerdikleri bilinir (igdi,

2018, s.130). Neticede Hz. Omer’in bunlar1 kabul etmeyip hicretin esas alinmasi
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gerektigini soyledigi rivayet edilir. Halifenin bu fikri ortaya atarken iki kaniti
kullandig: bilinir. Ilk olarak Hz. Omeri’in “Hz. Peygamber’in hicreti, hak ile batilin
ayrildig1 zamandir” (Taberi, 1960-1970, 5.390-391. aktaran: 1gdi, 2018, s.129) deyip
hicreti 6ne stirdiigii sdylenir. Baska kaynaklarda ise Kuran-1 Kerim’de Tevbe suresi
108. ayette gecen "Igine adim atacagin en uygun mescid, daha ilk giinden beri Allah'tan
yana saglam bir biling ve duyarlilik (takva) temeli Ustiinde yiikseltilen mescittir”
(Kuran-1 Kerim, 2020c) mealindeki ayette belirtilen “daha ilk glnden beri”

ibaresinden ilham alarak bu fikri ortaya attig1 sOylenir.

Biitin bu rivayetler ve anlatilar sonucunda hicri takvim uygulamasinin Hz.
Muhammed tarafindan uygulanmaya baslandig1 ama sistematiklesmedigi, Hz. Omer
zamaninda ¢esitli ihtiyaglar neticesinde muhtemelen sahabiler arasi istisareyle bu
takvimin sistematik hale getirildigi ve baslangicinin “hicret olay1” olarak belirlendigi

sonucuna ulasilabilir.

3.1.2.2. Takvimin Tiirklerce Kullanim

Turk devletleri, Islamiyet’i kabul ettikten sonra yeni dinin ve dinin getirdigi Arap
kulttruntin etkisiyle hicri takvimi kullanmaya baglamiglardir. Osmanli’da 17. ylizyilin
ikinci yarisina kadar devlet islerinde, fermanlarda, el yazmasi kitaplarda cogunlukla
hicri kameri takvim sistemi kullanilmig (Tezcan Aksu, 2018, s.391), tarihi olaylar hicri
ay yili ile tespit edilmistir. Miladi giines yili takvimi Hristiyan krallarina gonderilen
“name-i hiimayiin”larda, Hristiyan devletleriyle yapilan anlasma ve ahidnamelerde
kullanilmis, bunun disinda giines takviminin kullanimma Tanzimat’a kadar
Osmanli’da rastlanmamistir. Tanzimat’tan sonra hicri takvimle beraber giines
takvimlerinin kullanildigi goriilse de cumhuriyetin kabuline kadar hicri takvim
terkedilmemistir. Boylece Osmanli toplumu zamani 6l¢gme konusunda da dinle bagini

koparmamaya gayret etmistir.

Cumhuriyetin ilan edilmesinden sonra, 1924 yilinda miineccimbagilik kurumu
kaldirilmis, basmuvakkitlik kurumu kurularak takvim hesaplart bu kuruma
devredilmistir. 1 Ocak 1926'da ¢ikarilan 698 sayili yasa ile Tiirkiye Cumhuriyeti'nde
takvim devrimi yapilmis, devletin resmi takvimi olarak miladi takvim kabul edilmis,
Ozel durumlar icin hicri takvimin hazirlanmasi gorevi Kandilli Rasathanesi'ne

verilmistir (Uger,2000, s.127). Guniimiizde Tiirkiye’de hicri takvim sadece ramazan
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aymnm belirlenmesi, dini bayramlar, kandiller, hac giinii gibi Islam dinini ve

Miisliimanlari ilgilendiren giinler i¢in kullanilmaktadar.

3.1.2.3. Takvimin Ozellikleri ve Hicri Yihn Miladi Yila Déniistiiriilmesi

Hicri takvimin gesitli 6zelliklerinin bulunmasinin yani sira bu takvim sistemini miladi

yila doniistiirmek de miimkiindiir.

3.1.2.3.1. Ozellikleri

Hicri takvim yukarida da belirtildigi gibi Ay’in haraketlerini esas alan bir takvimdir.
Takvimin baslangici olarak Hz. Muhammed’in ve ddnemin muslimanlarinin

Mekke’den Medine’ye hicret edis tarihi kabul edilmistir.

Islamiyet’in ilk devirlerinde teknoloji yeterince gelismedigi, gokyiizii hakkinda kesin
bilgilere ulasilamadigi icin takvim tamamen gorsel olarak tespit edilmistir. Ay
takviminin kullanilmaya basladigi donemlerde en az iki kisinin, donemin kadisinin
huzurunda hilali gordiigiinii (riyet-i hilal) belirtmesi gerekmektedir. Hilalin
gorilmesiyle yeni ay baslatilir (Uger, 2000, 5.123-124). Ileriki zamanlarda Osmanli’da
g6k hakkindaki bilgiler ve hesaplamalar artsa da hilalin gortilmesi (riyet-i hilal)
meselesine devam edilmis, 6zellikle bu durum ramazanin baslamasi ve bitmesini

belirlemek igin kullanilan en 6nemli ritiiellerden biri haline gelmistir.

Bir y1l ay takvimine gore 354 giin 8 saat 48 dakika 36 saniyede tamamlanir. Ayin
diinya etrafinda iki kez doniisii ortalama elli dokuz giin siirer. Bu nedenle aylarin bazisi
otuz bazist yirmi dokuz giin siirmektedir. Zilhicce ay1 normalde yirmi dokuz giin iken
artik giinlerin toplanmasiyla baz1 yillarda otuz giin sayilir. ilk ay olarak muharrem ay1

kabul edilmistir. Hicri y1ilin aylar ve ay isimlerinin anlamlari su sekildedir:
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Tablo 14. Hicri Takvim Ay Isimleri

Aym adi Anlam1 Giin Sayist

1 Muharrem Sozlitkte “haram kilinan, yasaklanan; kutsal olan, saygi duyulan” anlamindadir 30
(Yasaroglu, 2020, s.4-5). Haram aylardan? biri oldugu i¢in bu ad1 almustir.

2 Safer Sozlikkte “bos kalmak, bosluk; sararmak, sarilik; karinda yasayan kurtguk” 29
anlamlarma gelir. “Bos kalmak™ anlamina geldigini rivayet edenler insanlarin
céhiliye doneminde haram aylardan ¢ikip savasa gittikleri ve evlerinin bos
kaldig1 ya da saldirdiklar1 evlerin esyasii alip bosalttiklar1 gerekgesiyle bu
sekilde adlandirildigini savunurlar. “Sararmak™ anlamuyla iligkilendirenler ise
insanlarin suratlarinin sararmasina sebep olan veba salgininin bu ayda olmasi
sebebiyle bu ismin verildigini soylerler. Bazilar1 ise Yemen’deki Saferiyye adli
panayirla iligki kurarak bu ismi aldigm disiiniirler (Yasaroglu, 2008, s.450-
451).

3 Rebitilevvel Sozlikte “rebi” kelimesi “bahar, bahar yagmuru, bolluk ve bereket” gibi 30
anlamlara gelir. Bu kelimenin “bir yerde ikamet etmek, bahar mevsiminde bir
yerde konaklamak; bahar evi, mahalle, yurt” anlamlarina gelen “rba” kokiinden
tiiredigi diistiniiliir. Bu ayda hava giizel, su ve yesillik boldur. Bu nedenle
Araplar bir yerde konaklayip hayvanlarini otlatirlar. Rebi‘ kelimesinin de bu
durumdan ¢iktig1 diigiiniiliir (Giinay, 2007h, 5.501-502). “Evvel” kelimesi ise
Arapgada “ilk” anlamlarina gelir. “Ilkbahar” anlamina gelebilecek bu ay baharin
basladiginin da gostergesidir.

4 Rebiilahir “Rebi*” kelimesi yukarida bahsedilenlerle ayn1 manayi tasimakla beraber “ahir” 29
kelimesi Arapgada “son” anlamna gelir ve kelime “sonbahar” anlamini
yiklenir.

5 Cemaziyelevvel Sozlitkte “Cumada” kelimesi “soguk” ve “kurak” anlamlarma gelir. Bu aya isim 30

verildigi sirada siddetli soguk ve kurakhk bulundugu icin bu sekilde
isimlendirildigi rivayet edilir. Yine “ilk” anlamima gelen “evvel” kelimesi ile
kurak ve soguk aylarm ilki oldugu belirtilir.

6 Cemaziyelahir Kurak ve soguk aylarin sonuncusu oldugu belirtilerek bu ismi almustir. 29

7 Receb Sozlikte “korkmak; saygi duymak, tazim gostermek” anlamlarma gelir. 30
(Gunay, 2007c, 506-507). Bu ay haram aylardan biridir. Bu nedenle huzurun
hakim oldugu ve kutsallik barindiran bu aya “receb” ismi verilmistir. Ayrica dini
olarak kutsal olan ii¢ aylardan ilki olmasi sebebiyle de bu ismin verildigi
distiniilebilir.

8 Saban Kutsal sayilan {i¢ aylardan ikincisi olan ve sozliikte “dagilmak, gruplara 29
ayrilmak” anlamina gelen bu ay haram aylardan olan recebden sonra gelir. Savag
yasaginin kalkmastyla kabileler gruplar halinde dagildig1 i¢in bu isimle amildig1
soylenir. Diger bir yorum ise Araplar’in bu ayda su temin etmek amaciyla
gruplara ayrilmasi nedeniyle bu ismi aldigidir. Yine farkli bir yorum bu aymn
ramazan ve receb aylarmi birbirinden ayirdigi igin boyle adlandirildigidir.
Kameri aylarm eski adlarmin degistirilmesi agaglarin dal verdigi déneme
rastladig1 i¢in de bu sekilde isimlendirildigini sdyleyenler mevcuttur (Yasaroglu,
20104, 5.207).

9 Ramazan Kutsal aylarin sonuncusu olan “Ramazan” kelimesinin kdkeni ile ilgili birgok 30
tartisma mevcuttur. “Giiniin ¢ok sicak olmasi, giinesin kum ve taslart gok
1sitmasi, kizgin yerde yaliayak yiiriimekle ayaklarin yanmasi” anlamlarindaki
“ramad” masdarindan veya “giinesin giiglii isisindan ¢ok fazla kizmis yer”
ménasindaki “ramda’” kelimesinden tiiredigi ya da “yaz sonunda ve giiz
mevsiminin  baglarinda yagip yeryiiziini tozdan temizleyen yagmur”
anlamindaki “ramadi” kelimesinden veya “kilict veya ok demirini inceltip
keskinlestirmek i¢in iki yalgin tas arasma koyup dovmek” anlamindaki “ramd™
masdarindan tiiredigi de ileri siiriilmiistiir. Bu ayin rastladigi mevsim geregi ¢ok
sicak ve yakict bir ozellige sahip olmasi nedeniyle bu ismi aldigi ileri
siiriilmiistiir (Giinay, 2007a, 5.433-435).

10 Sevval Sozliikte “yukar1 kalkmak, yiikselmek; kaldirmak” anlamlarma gelen bu ay 29
Araplar kamerf aylarin eski adlarini degistirirken yaz mevsiminde havanin sicak
oldugu bir doneme rastladigi i¢in bu ismi aldig: rivayet edilmektedir. Ayrica
develerin ¢iftlesme mevsiminde kuyruklarini kaldirmalarindan dolayr ya da
havanin ¢ok sicak olmasi sebebiyle develerin siitiiniin azalmasi yiiziinden bu
adla anildig1 seklinde agiklamalar da mevcuttur (Yasaroglu, 2010b, s.34).

11 Zilkilde Dort haram aydan biri sayilan bu aymn kutsalligina karsi saygilarindan dolay1 30
savas ve saldirty1, kotii soz ve kotii davranigi, hatta hayvanlari igin otlak aramay1
birakmalari sebebiyle “oturmakla gegen ay, oturma zamani” anlamina gelen
“zii’l-ka‘de” olarak isimlendirildigi sdylenir (Yasaroglu, 2013b, 5.416).

12 Zilhicce Dért haram aydan biri sayilan bu ay1 sozliikte “hac ay1” anlamma (Yasaroglu, 29 (kimi y1llar 30)
2013a, 5.415-416) gelir, hac yapilan ay oldugu igin bu ad1 tagr.

22 Haram aylar Arap kiiltiiriinde savasmanin, huzursuzluk ¢ikarmak yasak oldugu barisin devam ettigi
aylardir.
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Osmanli zamaninda hangi aylarin yirmi dokuz hangi aylarin otuz siirecegi Ay’in
dongiisii gozlemlenerek seyhiilislam tarafindan belirlenmistir. Yeni ay hilalinin
goriilebilmesi genis arazilerde ve oOzellikle de havanin agik ve bulutsuz oldugu
gunlerde mimkiin olabilmektedir. Ay’in hava sartlarindan dolay1 goriilemedigi
durumlar olmus, bunun i¢in de bir ¢6ziim ileri stiriilmiistiir. Kurala gore 6zellikle de
ramazan ayinda ayin yirmi dokuzuncu giiniiniin aksami yeni ay goriilememisse o ayin
otuz giine tamamlanmasi dini bir kural olarak kabul edilmistir. Bu kural daha sonra

biitiin aylar i¢in uygulanmistir (Dagh & Uger, 1997, s.13).

Hicri takvim ile miladi takvim arasinda yaklasik on giinliik siire vardir. Dolayisiyla
aylar giines yilina gore farklilik gosterir ve Miisliiman olan insanlar ramazan ay1 orucu
ve hac gibi ibadetlerini siirekli farkli zaman ve mevsimlere gelecek sekilde yaparlar.
Bir aym ayn1 zamana gelebilmesi i¢in 33 yillik bir siire gegmesi gereklidir (Uger, 2000,

s.124). Boylece ayni1 zamanlarda orug tutabilmek i¢in 33 yil beklemek gerekir.

Hicri takvimde giin Giines’in dogmasiyla degil Ay’ goriinmesiyle yani aksam
vaktinde baslar. Bu takvimde haftanin ilk giinii pazar giinii kabul edilir ve haftanin
yedi giinti asagidaki gibi adlandirilir:

Tablo 15. Hicri Takvim Giin Isimleri

1 Pazar ehad: %)

2 Pazartesi isneyn: ca&y)
3 | Sal siilasa: G
4 Carsamba erbi’a: #a ¥

5 Persembe hamis: (sedd)

6 Cuma cum’a; 4zaal)

7 Cumartesi sebt; &l

Hicri takvim sistemi “hicri-semsi” ve “hicri-kameri” takvim olarak ikiye ayrilir. Hz.
Muhammed’in Kuba kdytine geldigi 20 Eyliil 622 tarihini, sene baglangici olarak kabul
eden ve Diinya’nin Giines etrafindaki dolanimini1 esas alan takvim sistemine hicri-
semsi Takvim denilmektedir (Senkardesler, 2013, s.18). Miladi takvimden farki,
takvimin baslangici olarak kabul edilen olaydir. Hicri-kameri takvim ise hicret giinu
olan 16 Temmuz 622 tarihini baslangi¢ olarak kabul etmekle beraber Ay’in Diinya

etrafindaki dolanimini esas almaktadir.
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3.1.2.3.2. Miladi Yila Doniistiiriilmesi

Hicri yili miladi yila ¢evirmek i¢in bilinen en kolay ve yaygin yontem hicri yilin

%3’1inii alip bu say1y1 hicri yildan ¢ikarmak ve elde edilen sayiya 621 eklemektir.

Ornegin hicri 700 yilin1 ele alalim. 700 sayisinin yiizde ii¢ii 21 olarak bulunur. 700 den
21 sayisini ¢ikardigimizda da 679 sayisini elde ederiz ve bunu 621 ile topladigimizda

1300 y1lin1 elde etmis oluruz. Yani hicri 700 y1lt miladi 1300 yilina denk gelmektedir.

3.1.3. Celali Takvimi

Celali takvimi?® Selguklular doneminde Omer Hayyam onderliginde diizenlenmis bir
takvim olup Tiirklerce icat edilip kullanilmistir. Takvim, adin1 Sultan Meliksah’in
lakabi olan “Celaluddevle” isminden almistir. Bu takvime kaynaklarda MelikT isminin
de verildigi goriiliir (Akgtir, 1993, 5.257). Ayrica kaynaklar, halk arasinda bu takvime,
takvimi hazirlayan komitenin bagkani olan Hayyam’in isminin verilerek “Hayyam

Takvimi” denildigini de kaydeder (Tezcan Aksu, 2018, 5.391).

Gregoryen’den yaklasik 500 yil 6nce diizenlenen bu takvim ayni zamanda Gregoryen
takvimin Celali takvimi 6rnek almasina da neden olmustur (Akgiir, 1993, s.258). Bu
takvim matematiksel kurallar yerine astronomik hesaplarla kuruldugu i¢in, ilkbahar
ekinoksunun baslangicini belirlemede Gregoryen takviminden daha dogru bir tahmin
verir (Akyol, 2015, s.16). Miladi takvimde hata pay1 3330 yilda bir giin iken, Celali
takvimde bu hata pay1 5000 yilda bir giindiir (Tezcan Aksu, 2018, 5.392).

3.1.3.1. Takvimin Olusumu ve Tarihsel Seyri

Islamiyet’in kabuliinden sonra Tirklerce hicri-kameri takvim kullanilmistir. Ay’in
hareketlerini esas alan bu takvim ile glines takvimleri arasinda kayma meydana
gelmistir. Bu kayma yillik yaklagik 11 giinliik siiredir (Saha, 1953, 5.97). Hicri takvim
dini ve sosyolojik hayat agisindan daha adil bir durum olusturuyorken, 11 gunlik
kaymalar nedeniyle ekonomik, mali ve birokratik islerde adaletsizlik yaratmisti. Bu
durum devletin vergi toplamasinda, ticari hayatta, askeri islerde biiyiik sikintilara
neden olmustur (Gundiiz, 2017, s.3). Devletlerin harcamalari hicri tarihe gére yapilmis
bununla beraber vergi de mevsimlere gore toplanmistir. Her yi1l degisen bu vergi

toplama zamanlar1 mali hesaplarda acik ¢ikmasina neden olur ve her otuz yilda bir

23 Gorsel igin bk: Ek 12-13.
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senelik devlet masraflar1 karsiliksiz kalir (Tuzlu, 2021, s.20-21). Boylelikle dzellikle
mali isleri diizene sokmak icin hicri takvim gibi mevsimlere gore degisen bir takvim

yerine sabit bir takvime ihtiya¢ duyulmustur.

Abbasi halifesi Tai‘-lillah doneminde, bu sorun tespit edilmis, devlet hazinesinin
zarara ugradig1 belirlenmistir. Halife her ne kadar dini agidan yasak olsa da nesi
uygulamasini kullanarak ay esasli takvimdeki giin farklarini gidermeye caligmistir.

Boylece 31 kameri sene, 30 semsi seneye esitlenmistir (Ahmet Cevdet Pasa, 1966,

s.74).

Bahsedilen bu durumu iyilestirmek i¢in Sultan Meliksah donemine gelindiginde
Yezdicerd takvimindeki hatalar diizeltilerek bu duruma ¢6ziim aranmak istenmistir.
Bu dogrultuda Meliksah kendi adina bir rasathane kurmak icin vezir Nizamiilmiilk’tin
de destegi ile astronomi bilginlerini Isfahan’da bir araya toplamis ve astronomi
calismalarma baslanmistir. Omer HayyAm’in baskanliginda Ebii’l-Muzaff er Isfizarf,
Meymdan b. Necib el-Vasiti, Abdurrahman Haris ve Muhammed Hézin’den olusan bir
heyet kurulmus, bu heyetin takvimleri incelemesi sonucunda var olan takvimler
tizerinde diizeltme yapmasindansa yeni bir takvim olusturmasi fikri kabul edilmistir.
Heyetin ¢alismalar1 sonucunda ise Celali Takvimi ortaya ¢ikmistir (Akgur, 1993,
5.257). Celali Takviminden Onceki takvimlerin en 6nemli iki eksigi mevsimlere tam
olarak uymamas1 ve yilbaginin sabit olmamasidir. Yilbag: siirekli farkli zamanlara
denk gelir. Celali Takvimi ozellikle bu iki eksigin iizerinde durmus bdylece
mevsimlere tam olarak uyan ve biiylik 6l¢lide yilbasini netlestiren Celali Takvimi
uygulamaya konmustur. Bu takvim dogru tarihleme veren, yanilgisiz takvimlerin ilk

uygulamasi olarak sayilir.

3.1.3.2. Takvimin Kullanimi

Celalt Takvimi Meliksah doneminde kullanilsa da diger miisliman devletlerle ticari
ve siyasi iliskilerde aksakliga neden olmustur bu nedenle Meliksah doneminden sonra
kullanilmaktan vazgecilerek tekrar hicri takvime doniilmistiir. Takvim Biiyiik
Selguklularin disinda Ekber Sah zamaninda (1556-1603) Babiir Devleti’nde
kullanilmistir (Tezcan Aksu, 2018, $.394). Hindistan’da “Takvim-i 11ahi” adiyla da
anilir (Vural, 2020, s.25). Ayrica bu takvim 20. yiizyilin basinda Iran’da da
kullanilmigtir. 1911 yilinda iran Parlamentosu’nda Celali Takvimi resmi takvim olarak

kabul edilmis ancak uzun siire uygulanmada kalmamis ve 1925 tarihinde Iran
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Parlamentosunun aldigi yeni bir karar ile Celali Takvimi’ni uygulamadan
kaldirilmigtir (Abdollahy, 1990, s.668-674).

Selcuklulardan sonra bu takvime oldukga 6nem veren devlet Osmanli Devleti
olmustur. Takvimi mali islerin ve devlet islerinin diizenlenmesinde de esas almislardir
(Geng, 1995, s.15). Ozellikle vergilendirme sistemini kurarken giines yil1 esasli Celali
takvimi kullanmiglardir. Ayrica Celali Takviminin yilbasi olan Nevruz Osmanli
Devleti’nce de yilbasi olarak kabul edilmis ve miineccimbasi takvimleri hazirlanirken

Celali takviminden yararlanilmustir.

3.1.3.3. Takvimin Ozellikleri

Celali takvimi giines yil1 esas alinarak diizenlenmis bir takvimdir. Bir yillik siire ii¢
yiiz altmis bes giin ve alt1 saat olarak hesap edilmistir (Vural, 2020, s.25). Takvimin
baslangi¢ glinlii 9 Ramazan 471 Cuma yani 21 Mart 1079 tarihine denk gelir. Bu yilbas1
giinii ayn1 zamanda giinesin kog¢ burcuna girig giinlinii, yani ekinoksu temsil eder.
Yilbas1 giiniinii ekinoksa denk getirmek i¢in artiklama uygulamasi kullanilmaktadir.
Nasil bir yontem izlenilip artiklama yapilmast gerektigi cesitli kisilerce tartisilmigsa
da net bir sonuca varilamamistir. Bir gorlise gore dort yilda bir giin artiklama yapilir.
Bununla beraber bu hesabi tutturabilmek icin dort yilda bir alt1 yedi defa artiklamanin
ardindan bir defa besinci y1l artiklanir (Akgiir, 1993, s.257). Bahsedilen bu yilbasi
giinii basta Tiirkler olmak {iizere bu takvimi kullananlarca da Nevruz olarak
kutlanmistir. Y1lbasi Nevruz olarak sayilsa da Celali takvimi sifir noktasi olarak hicri

takvim gibi hicreti esas almustir.

Ay adlar eski Fars takvimindeki ay adlariyla aynidir fakat Eski Fars takviminde ay
isimlerinin sonuna gelen ‘“kadim” kelimesi yerine “celali” kelimesi getirilerek yeni

takvimde kullanilmistir (Akgiir, 1993, 5.257). Ay isimleri ve asagida verildigi gibidir:
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Tablo 16. Celali Takvimi Ay isimleri

Ay Adi

Manasi

Miladi
Karsilig1

Takvime Gore

Ferverdin mah-1 Celalt

Oliimden sonra dindar ruhlara eslik eden kutsal
ruhlar i¢in kullanilan bir terimdir.

21 Mart- 20 Nisan

Urdibehst mah-1 Celal?

Adin1 Zerdiist tanris1 “Amahraspand” dan alir.

21 Nisan- 21 Mayis

Hordad mah-1 Celalt

Adin Zerdiist tanris1 “Haurvatat”dan almistir.

22 Mayis- 21 Haziran

Tur mah-1 Celali

Bu adi hayat veren, yagmur yagdiran ve
dogurganlikla iliskilendirilen “Tishtrya” isimli
Zerdiist tanrisindan almustir.

22 Haziran- 23 Temmuz

Mordad mah-1 Celalt

Zerdiisliigiin kutsal 6limsiizliik kavrami olan
“Ameratat” kelimesinden adini almustir.

24 Temmuz- 23 Agustos

Sehriver mah-1 Celali

Adi Zerdiist tanrisi olan “Kshatra Vairya”dan
gelmektedir.

24 Agustos- 23 Eylul

Mihr mah-1 Celali

Adim Iran tanris1 “Mitra”dan almustir.

24 Eylil- 23 Ekim

Aban mah-1 Celal?

“Sular” manasina gelir.

24 Ekim- 23 Kasim

Azer mah-1 Celalt

Zerdiistliikte kutsal bir kavram olan ve “kutsal
ates” anlamima gelen “Atar” kelimesinden
tiiremistir.

24 Kasim- 21 Aralik

Dey mah-1 Celali

Kelime anlami olarak “yaratic1” anlamina gelir.
Zerdiistliikte biiylik yaratict olan “Ahura
Mazda”ya hitaben bu isim verilmistir.

22 Aralik- 20 Ocak

Behman mah-1 Celali

“C1g” anlammna gelen bu kelime kdken
itibariyle “Vohu Manah” yani Zerdiistliikteki
“lyi diisiince, iyi amag, saf akil, mutlak biling”
anlamina gelen bu terimin bir karsiligt oldugu
disiiniilmektedir.

21 Ocak- 19 Subat

Isfand mah-1 Celali

Kelime anlamu “saf, kutsal” dir.

20 Subat- 20 Mart

Kaynak: Akgr, 1993, s.257.

3.1.3.3.1. Aylarin Ozellikleri

Celali Takvimini diizenlenleyenlerin basinda olan Omer Hayyam tarafindan

Nevruzname isimli bir eser yazilmistir. Bu eserde Omer Hayyam (1933, s.4-5 aktaran:

Kaya, 2020, s.1545-1546) asli Fars takviminden alinmis aylarin 6zelliklerini asagidaki

gibi belirtmistir:
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Tablo 17. Celali Takvime Gére Aylarin Ozellikleri
Ay Ad Ozellikleri

Ferverdin | Tabiat canlanir. Bahar baslar.

Ordibehest | Tabiat yeserir ve cennet gibi olur.

Hirdat Insanlar yeme icme ve iase ihtiyaclarim karsilar.
Tir Gtines 1s1nlar1 en dik seviyeye gelir ve Yaz mevsimi baglar.
Murdat Meyveler ve yemisler olgunlasir. Yaz mevsiminin ortasidir.

Sahriver | Vergiler toplanir. Yaz mevsiminin sonudur.

Mehir Yiyecekler insanlar arasinda takas edilir. Sonbahar mevsiminin bagidir.
Aban Yagislar bol olur ve ekinler sulanir.

Azer Hava bu ayda sogumaya baslar ve insanlar bu yiizden ates yakar.

Dey Yasam zorlagir, bitkiler sararir ve kis mevsimi baglar.

Behman Onceki ay gibi zor olur.

Isfendarmez | Bitkiler ve meyveler azalmaya baslar

Kaynak: Omer Hayyam 1933, s.4-5 aktaran: Kaya, 2020, s.1545-1546.

3.1.4. ilhanh Takvimi

“IIhanh takvimi” ya da” Hani takvim” olarak adlandirilan bu takvim ilhanl Devletinde
Gazan Mahmud Han’in emriyle Celali takvimi islah edilerek olusturulmus, giines
yilm1 temel alan bir takvimdir. Cok uzun dénem kullanilmamasina ve yaygmn bir
kullanim sahast olmamasina ragmen Ilhanlhlar disinda da baska devletlerce

benimsenmistir. Ozellikle mali isleri ve devlet islerini diizenlemek i¢in kullanilmistir.

3.1.4.1. Takvimin Olusumu ve Tarihsel Seyri

[Thanlilar Devleti’nde bir¢ok takvim bir arada kullamlmustir. Giindelik hayatta ve dini
islerde hicri takvim, maliye islerde Celali takvimi, gelenekleri takip etmek iginse on
iki hayvanli Tiirk takvimi kullanilir (Akar, 2018, s.84). Gdzan Mahmud Han, tahta
gectikten sonra bilimsel ve kiiltiirel ¢aligmalara agirlik vererek 1300 yilinda Tebriz’de
bir gézlemevi kurmustur. Takvimde mevcut olan Karisikligr gidermek igin de donemin
iinlii astronomu ve saray miineccimi olan Semseddin El-Vabkanavi’den Celali
Takvimi diizenleyerek yeni bir takvim yapmasini istemistir (Dalen, 2007, s.1187.
aktaran: Kaya, 2020, s.472-473). Bu yeni takvim devletin ad1 olan “Ilhanli takvimi”
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olarak anilmanin yaninda déneminde “Hén takvimi” ya da “Hani Takvim” olarak da

anilir.

Bu takvim ay ve giines yillar1 arasinda meydana gelen giin farkliliklarin1 ortadan
kaldirmuis, devlet islerinde ve mali islerde kolaylik saglamistir (Akar, 2018, s.84).
[lhanli takvimi bu sebeple sosyal alanda degil ozellikle divanda ve mali islerde

kullanilmistir.

3.1.4.2, Takvimin Kullanimi

Basta Ilhanli devletince kullanilan bu takvim on dérdiincii yiizy1lda Yu-an hanedaninin
hizmetinde gorev alan Musliman gokbilimci Ebu Muhammed ‘Ata el-Semerkandi
tarafindan da kullanilmistir  (Kaya, 2020, $.473). Takvim 1925 yilindan itibaren
[ran’da milli takvim olarak kabul edilmistir ve 1957°den beri de Afganistan‘da
kullanilmaktadir (Tezcan Aksu, 2018, 5.394).

3.1.4.3. Takviminin Ozellikleri

[lhanli takvimi giines y1lin1 esas alinarak diizenlenen bir takvimdir. Bu takvimin diger
takvimlere gore farki ay uzunluklarinin farklilik gostermesidir (Vural, 2020, s.26).
Asagidaki tabloda da goriilecegi gibi takvimdeki ilk 6 ay 31 giindiir. Sonraki 5 ay 30
giin son ay ise 29 veya 30 giinden olusur (Tezcan Aksu, 2018, 5.394). Ay adlar1, miladi

takvimdeki karsiliklar1 ve ayda bulunan giin siiresi asagida verildigi gibidir:
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Tablo 18. ilhanh Takvimi Ay isimleri

Ay Adi Miladi Takvimde Karsiligi | Giin Sayist
Ferverdin 21 Mart- 20 Nisan 31
Ordibihist 21 Nisan- 21 Mayis 31
Hordad 22 Mayis- 21 Haziran 31
Tir 22 Haziran- 22 Temmuz 31
Mordad 23 Temmuz- 22 Agustos 31
Sehriver 23 Agustos- 22 Eylil 31
Mihr 23 Eylil- 22 Ekim 30
Aban 23 Ekim- 22 Kasim 30
Azer 23 Kasim- 21 Aralik 30
Dey 22 Aralik- 20 Ocak 30
Behmen 21 Ocak- 19 Subat 30
Isfend 20 Subat- 20 Mart 29 veya 30

Kaynak: Tezcan Aksu, 2018, s.394.

Bu takvimde de yilbasi Nevruz giinii olarak kabul gériir. Ilk zamanlar baslangig tarihi
hicret giinii olan 16 Temmuz 622 olarak belirlense de 1976’da bu tarih degistirilerek
baslangig tarihi Dairus’un tahta cikis yil1 olan MO 522 olarak kabul edilmistir (Tezcan
Aksu, 2018, 5.394).

3.1.5. Kipti Takvimi

“Tutiye” de denilen Kipti takvim Tiirklere ait olmamakla beraber Tiirklerin kullanmis
olduklar1 takvimler arasinda yer alir. Bu takvim eski Misir takviminin devami
niteligindedir. Bu takvim Tiirklerce sadece Osmanli zamaninda ve Misir bdlgesinde

kullanimiyla sinirli kalmustir.

Bahsedilen takvim Misir’da miri emval muhasebesinde kullanilmistir. Bu usul
Osmanli 6ncesine dayanmakta olup Osmanlilar bu hususta Kipti takvim kullanimina
devam etmislerdir (Tok, 2006, s.366). Takvim Misirda uzun yillar kullanilmis, bir siire

bu alana hakim olan Osmanli Devleti de bu sistemi devam ettirmistir.
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3.1.5.1. Takvimin Olusumu ve Tarihsel Seyri

3.1.5.1.1. Osmanh Donemi Oncesi Kullanimi

Julyen takvimi ile Gregoryan takviminin koklerini olusturan Eski Misir takvimi (ToK,
2006, 368) temelde ziraata dayal1 giines yil1 esash bir takvimdir. Toplumun temeli olan
Nil Nehri’nin hareketleri gozlemlenerek olusturulmus ve halk tarafindan

benimsenmistir.

Eski Misir takvimi konusunda bize bilgi veren ilk kaynak, Herodot Tarihi’dir (1991,

5.86). Herodot bu takvimle su ifadelerde bulunur:

Insanlar arasinda mevsimleri on iki boliime ayirip ilk olarak yili bulanlar
Misirhilardir. Aylar ise yildizlara bakip hesaplayarak bulmuslardir. Misirlilar bana
kalirsa, yili Yunanlilardan daha bilimsel olarak hesaplamislardir Yunanlilar
mevsimleri denklestirmek i¢in yila iki yilda bir, bir artik ay katarlar, Misirlilar ise
on iki aymn her birini otuz giin sayarlar ve sadece yila agiktan 5 giin katarak

mevsimlerin periyodik ¢emberini tamamlamis olurlar.

Boylece Misirlilar, Firavunlar déneminden beri, zamani boliip yillar1 tarihlendiren ve
aylara ayiran ilk topluluk olmuslardir (Medhat, 2007, s.26. aktaran: Eryigit, 2019,
s.54). Takvimin baslangi¢ yili olarak Bizans imparatoru Diolectian’in 284 yilinda
milyonlarca Kiptiyi katlettigi “Sehitler Yili” kabul edilir (Baha Ed-Din, 2013, s.48,
aktaran: Eryigit, 2019). Bu nedenle bu takvim “Sehitler Takvimi” olarak da anilir
(Eryigit, 2019, s.54).

Eski Misir takviminde yil siireleri Nil Nehri’nin yillik kabarmasindan sonra goriilen
Sirius yildizinin giinesle beraber dogmasi olayina gore belirlenmistir. Bu agidan Misir
takvimi aslinda bir ziral takvimdir (Ozdemir, 2003a, s.73). Boylece Nil Nehri’nin
Maisirli giftgiler igin bir zaman 6l¢iisii oldugu ve takvimin boylece sekillendigi goriiliir.
Nil Nehri’nin tagsmasina gére yil, tagma dénemi (haziran ay1 ortasindan ekim ay1
ortasina kadar), ekme donemi (ekim ay1 ortasindan subat ay1 baglarina kadar), hasat
donemi (subat ayindan haziran ayina kadar) olmak tizere ayrilmistir. Béylece bir yil
ti¢ farkli donem olarak doneme boliinmiistiir. Ancak bu takvimin bazi sorunlari vardir.
Bu takvimde y1l gergek giines yilindan ¢eyrek giin kisadir. Bu durum 120 yilda bir, bir
ay ileri kalmaya yol agar. Ayrica takvim, ne Nil’in tagma zamaninin baslangicini, ne
de mevsimleri tam olarak karsilar (Inan, 1987, 5.29). Bu nedenle ilerleyen dénemlerde

bu sorunlar giderilerek eski Misir takvimi kdkenli bagka takvimler olusturulmustur.
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Kipti takvimi, Eski Misir takviminin devami olan ve “Diokletianus Tarihi” olarak da
adlandirilan bu takvimin baslangici olarak Roma imparatoru Diokletianus’un tahta
¢ikis tarihi olan 29 Agustos tarihi kabul edilmistir (Akgtir, 1991, s.170). Ahmet Cevdet
Pasa (1966, s.58) Kipti takviminin ortaya ¢ikisini su ifadelerle anlatir : “Milattan 284
ve Selevkos (Iskender)’ dan 595 sene sonra Misir ahalisi zorbaliga kalkistiklarindan
Dakyaniis (Dioklatianus) adli Roma Imparatoru onlarin terbiyesine niyet etmis ve
bizzat Misir {lizerine hareket ettigi vakit bir takvim ittithaz olunmustur. Buna Kipti

takvimi denilir”.

Kipti takvimi de tipki eski Misir takvimi gibi Nil Nehri’nin hareketlerine goére
dizenlenmistir. Firavunlarin da 6zelikle vergileri hesaplarken bu takvimi kullandiklart
sOylenir. Islami déneme gelindiginde ser’i olan ve olmayan iki gesit vergi oldugu
gortiliir. Ser’1 vergi semsi sene ile ser’i olmayan varidat vergisi hicri sene ile hesap
edilir. Kisacas1 Misir’da zirai ve mali takvim Kipti takvimi olarak ele alinmistir. Bu
durum Memldkler doneminde de devam etmis ve Ozellikle ziraat ekim isi bu takvime
gbre yapilmistir. Bununla beraber vergi alma isi ise ay yilina gore hesaplanir (Keles,
1998, 5.162). Bu durum karisiklik yaratsa da bolgedeki yerel kiiltiire bagli takvim

sistemi devam ettirilmeye ¢alisilmistir.

3.1.5.1.2. Osmanh Doneminde Kullanilmasi

Osmanli Devleti genel itibariyle fethettikleri yerlerde bulunan sistemi devam
ettirmisler, burada bulunan kurumlarin isleyislerini de genellikle siirdiirmiislerdir.
Maisir’t hakimi altina alan Osmanli bu durumu Misir i¢in de devam ettirmis, halihazirda
var olan sistemi siirdiirmistiir. Devam ettirdigi uygulamalardan biri de Kipti takvimi
uygulamasidir. Bu takvim 06zellikle idari ve mali konularla ilgili uygulamalarda
kullanilmigtir. Yapilan atamalar, vergi tahsilleri ve harcamalar Kipti takvimi esas
alinarak diizenlenmistir (Tok, 2006, s.370). Boylece halkin alismis oldugu durum
bozulmamaya calisilmis ve var olan takvim sistemi bazi alanlarda kullanilmaya devam

edilmistir.

3.1.5.2. Takviminin Ozellikleri

Kipti takviminin giines yilina dayanan bir takvim oldugu genel kani olarak
kaynaklarda belirtilse de kimi kaynaklar ilk olusum zamanlarinda artik yilin dikkate
alinmamasindan dolay1 ne ay ne de giines sistemine tam uygun oldugunu soyler. Bu

takvime gore her yil on iki ay, her ay otuz giinden olusur. Normalde 360 giin olan
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takvimin sonuna artik bes giin ilave edilir boylece bir yil 365 giinden meydana gelir
(Tuzlu, 2021, s.25). Bu bes giine “basite senesi” derler (Ahmet Cevdet Pasa, 1996,
$.58). Daha sonralar1 Misirlilarin Romalilara yenilmesi sonucunda takvim, Roma
takvim sistemlerine uydurulmustur. Boylece bir senede ¢eyrek giin eksik kalmistir. Bu
acidan artik y1l kullanilmis ve bu ¢eyrek giinler her dort yilin sonuna bir giin olarak
eklenmistir (Tuzlu, 2021, s.25). Buna ise “kebise senesi” denmistir (Ahmet Cevdet
Pasa, 1996, s.58).

Kipti Takviminde giin baslangici Yahudi ve Yunan giinlerinde oldugu gibi Giines’in
batisiyla baslamaktadir. Haftanin baslangici ise pazar giinii sayilmis ve buginin
tanrinin giini oldugu diistiniilmiistiir (Tadros & Malaty, 1988, s.5). Kipti takvimi,
Firavun kiiltlir diinyas1 mirasinin bir parcasidir ve bu acidan aylar Firavun isimleriyle
adlandirilmistir (Baha Ed-Din, 2013, s.48, aktaran: Eryigit, 2019). Kipti takvimde yer
alan aylar su sekildedir:

Tablo 19. Kipti Takvimi Ay Isimleri

Kipti aylar (Latin harfleriyle | Kipti aylar (Arap | Miladi takvime gore karsiligt
yazilist) harfleriyle yazilis1)

Tat/ Thout S5 11 Eylil - 10 EKim

Bébe 4L 11 Ekim - 9 Kasim

Het(r/ Hatour B 10 Kasim - 9 Aralik
Kehvak/Kihak/ Kyhak &l 5¢S 10 Aralik - 8 Ocak

Tiba/ Toubeh sk 9 Ocak - 7 Subat

Imsir/ Amchir el 8 Subat - 13 Mart
Bermehat/ Baromihat Slea 14 Mart - 8,9 Nisan
Bermiide/ Baramouda 03 54 3 9,10 Nisan - 8,9 Mayis
Bisnes/ Bashans il 9,10 Mayis - 7, 8 Haziran
Beline/ Bau’umih SSEEY 8,9 Haziran - 7, 8 Temmuz
Ibib/ Abib ol 8,9 Temmuz - 6, 7 AZustos
Mesra/ Misri BTN 7,8 Agustos - 5, 6 EylUl
Artik giin olan Kiiciik ay: Nasy - 6, 7 Eylul - 10 Eylul

Kaynak: Medhat, 2007, s.27-29. aktaran: Eryigit, 2019, $.54-55.
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3.1.6. Rumi Takvim

Giines yilin1 esas alan ve bir yilin 365 giinden olustugu bu takvim Roma kokenli Julien
takvimine dayanir. Bizans-Ortodoks geleneginden Osmanlilara gecen Rumi takvim
Osmanlilarca tarim gelirlerinin vergilendirilmesinde kullanilmistir (Aydiiz, 2013,
s.54). Bu takvim hicri takvimin yerine kullanilmamis sadece ekonomik islerin
yiirlitilmesinde Rumi takvime basvurulmustur. Bu nedenle Rumi takvime “mali
takvim” de denir. Ayrica hem hicrete hem de giines yilina dayandigi i¢in “hicri semsi
takvim” adiyla da anilir (Tezcan Aksu, 2018, $.395). Rumi takvimin halk arasinda
“eski hesap” diye de ifade edildigi bilinir (Aslan vd., 1996, 5.46). Halk takvimindeki
birgok tarih de bu sebeple Rumi takvime gore hesaplanmistir. En yaygimn ismiyle
“Rumi takvim” olarak adlandirilmasinin nedeni ise takvim sisteminin Roma sistemine
dayanmasidir. 1k giinii yani mali yilbas1 1 Mart olarak kabul edilir. Y1l olarak hicri
takvimi takip eder. Boylelikle Osmanli kendi mali takvimini gelistirerek sorunlara

¢Oziim aramaya calismistir.

3.1.6.1. Takvimin Olusumu ve Tarihsel Seyri

Resmi olarak hicri takvimi kullanan Osmanlilar 6zellikle mali alanda ay hesabindan
dolay1 zorluk yagamislardir. Bu zorlugu kismen farkli yollarla ¢6zmeye c¢aligsalar da
tam olarak ¢oziime ulasamazlar. Tarim vergisi olan Oslir vergisi glines yilina gore
mevsimden mevsime alinirken devlet maaslari, giderlerini ay yilina goére 6denmistir.
Yani hicri yilla Rumi yil arasindaki 11 giinliik fark sebebiyle devlet, maaslar1 ve
giderlerini vergiler gelmeden 11 giin 6nce ddemek zorunda kalmistir. Bu durum
devletin gelir gider dengesi bozup devletin gelirinden fazla 6deme yapmasina neden
olurken halk i¢in de adaletsizlige yol agmistir. Biitgede ortaya ¢ikan bu agig1 kapatmak
ve mali dengeyi saglamak amaciyla resmi iglerde hicri takviminin kullanimindan
vazgecilmig, onun yerine giines hesabma dayanan bir takvim kullanma ihtiyaci
hissedilmistir. Iki takvim arasindaki dengeyi saglamak igin yi1l hesab: hicri takvime
denk gelen bir takvim gerekgesi dogmustur. Ayrica Avrupa ile uyum saglanmak
istenmistir. Bu amagla Basdefterdar Hasan Pasa’nin onerisiyle 1677 yilinda “Rumi

takvim” ad1 verilen yeni bir takvim sistemi gelistirilmistir (Tezcan Aksu, 2018, s.395).

Rumi takvim 1677 yilindan itibaren kismen, 1840 yilindan itibaren ise resmen
kullanilmaya baslanmistir (Tezcan Aksu, 2018, $.395). 1840’dan sonra ¢ift takvim

uygulamasina gegcilerek Hicri ve Rumi takvim beraber kullanilmaya devam edilmistir
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(Vural, 2020, s.26). 1870 yilina kadar devam eden bu ikili sistemde daha sonra sadece
Rumi Takvimin esas alinmasima karar verilmistir (Ipek, 2014, s.361). 1 Mart 1917
tarihine gelindiginde Rumi takvim 13 giin ileri alinmis ve miladi takvim ile olan giin

farki ortadan kaldirilmastir.

Takvimdeki son degisiklik 10 Ocak 1945’te bazi ay adlarinin degistirilmesiyle
yapilmistir. Takvimdeki tesrinievvel, tesrinisani, kanunuevvel, kdnunusani aylarinin

isimleri ekim, kasim, aralik ve ocak olarak Tiirkcelestirilmistir (Tezcan Aksu, 2018,
5.396).

Rumi takvim bahsedidigi iizere onceleri sadece mali isler i¢in kullanilsa da 1840
yilindan sonra resmi yazigsmalarda ve takvimlerin stitunlarinda hicri tarih ile birlikte
yer almaya baglamistir. 1925’te miladi takvimin kabul edilmesiyle Rumi takvim

uygulamasi son bulmustur.

3.1.6.2. Takvimin Ozellikleri ve Miladi Yila Déniistiiriilmesi

Rumi takvimin gesitli 6zelliklerinin bulunmasinin yani sira bu takvim sistemini miladi

yila doniistiirmek de miimkiindiir.

3.1.6.2.1. Ozellikleri

Glines yilin1 esas alan Rumi takvimde hicret, baglangi¢ olarak kabul edilmistir. Bir yil
365 giin olarak hesaplanmistir. Rumi yillarin hicri yillarla paralel olmasinin yaninda,
aylar Julyen takvimindeki aylarla paraleldir (Dagli & Ucer, 1997, s.13). Boylece
Osmanli hem hicri takvimle bagini koparmamis hem de giines yilin1 esas alarak mali

dengeyi saglamaya ¢alismistir.

Hicri yilla Jiillyen yil arasindaki 11 giinliik fark bulunmaktadir. Bunu gidermek i¢in
her 33 yilda bir, 1 y1l Rumi takvimden ¢ikarilmistir. Bu yillara “atlanan y1l” veya “sivig
senesi” ad1 verilmektedir (Tezcan Aksu, 2018, 5.395). Ayrica Rumi takvim ile Miladi
takvim arasinda 13 giin fark vardir (Vural, 2020, s.46). Rumi takvime gore bir y1l yaz
ve kis olmak iizere iki kistmdan olusmaktadir. ilki yaz mevsimini de olusturan
ve”Hizir giinleri” ad1 da verilen 6 Mayis ile 8 Kasim aras1 olan siiredir. Ikincisi ise kis
mevsimi olan ve “kasim giinleri” olarak da bilenen 8 Kasim ile 6 Mayis arasini
kapsayan zamandir (Ugurlu, 2015, $.37). Y1l ikiye ayiran bu zaman daha sonra halk

takviminin de temelini olusturacaktir.
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Osmanli’da Juilen ve Gregorien olmak iizere iki farkli Rumi takvimin kullanildig:
goriiliir. 1918 yilina kadar Julien esasli Rumi takvim kullanilmistir. Julien esashi bu
takvimde bahsedildigi iizere yilbasi 1 Mart’tir (Anonim, 2023). Rumi ve miladi takvim
arasindaki yilbagi farkliligini da gidermek i¢in 1 Ocak 1918’de Gregorien esasli Rumi
takvime gecilmis ve 1 Ocak yilbasi olarak kabul edilmistir (Tezcan Aksu, 2018, 5.396).
Boylece miladi takvime gecis yolunda ilk adimlar da atilmistir. Takvimdeki ay adlari

ve aylardaki giin sayilar1 asagidaki gibidir:

Tablo 20. Rumi Takvim Ay isimleri

Ay Adlar1 Giin Sayis1
Mart 31
Nisan 30
Mayis 31
Haziran 30
Temmuz 31
Agustos 31
Eylul 30
Tesrinievvel / Ekim 31
Tesrinisani / Kasim 30
Kanunuevvel / Aralik 31
Kanunusani / Ocak 31
Subat 28

Miladi takvimde kullanilan ortak ay isimlerinin anlamlarina miladi takvim kisminda
yer verilecektir. Bunun yaninda bu takvime 6zel olan aylarin isimleri ve anlamlari

asagidaki gibidir:
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Tablo 21. Rumi Takvim Ay isimlerinin Anlamlan
Ay Adlar Anlam

Tesrinievvel Akadlilarin yedinci ayidir. Tesrin isminin asli baslamak anlamina gelen “Ticshritu”dur. Bu
ay yilin ikinci kisminin baslangici oldugu i¢in bu isimle adlandirilir. Ayrica Tesrin kelimesi

Arapca’da, sonbahar anlamina da gelir.

Evvel Arapga’da ilk demektir. Bu ay ilk Tesrin oldugu i¢in yanina evvel kelimesini almistir.

Tesrinisani Tesrin kelimesi yukarida yazan anlamu tagir. Bununla beraber bu ay ikinci Tesrin oldugu igin

Arapga “ikinci” anlamina gelen sani kelimesi ile tamlama yapilmustir.

Kéanunuevvel Bu ay Siiryanilerin iigiincii ayidir. Asli Konoun’dur. Kanln Arapgada ise “topraktan yapilmis
mangal ya da firin” anlamina gelmektedir. Yine yanina evvel kelimesini almasinin nedeni

takvimdeki ilk kanun ay1 olmasindandir.

Kéanunusani Kanun kelimesi yukarida belirtilen anlami tasir. Bu ay ikinci Kanun oldugu i¢in yine yanina

sani kelimesini almustir.

Kaynak: Unat, 2004, s.20.

3.1.6.2.2. Miladi Yila Doniistiiriilmesi

1918 oncesi Rumi takvim Julien takvime gore, sonrasi ise Gregorien takvime gore
diizenlendigi i¢in Rumi takvimin miladi yila gevirisinde 1334 (M. 1918) Oncesi ve

sonrasi olmak tizere iki farkli hesap yapilmalidir (Anonim, 2023).

1918 dncesinde kullanilan Julien esasli Rumi takvimde ¢eviri yapilirken verilen Rumi
yila 584 eklenir. Giine ise; bulunan miladi y1l 20. Yiizyil ise 13; 19. yiizyil ise 12; 18.
yuzyil ise 11 eklenir. Ayrica verilen ay kaniin-1 evvel, kdnlin-1 sdni ve subat ise ve
miladi yila ¢evirdikten sonra buldugumuz ay ocak, subat veya mart ise, buldugumuz
miladi yila 1 yil eklenir. Ciinkii Julien takvimde bu aylar takvimin son ii¢ ay1 iken
miladi takvimde bu aylar takvimin ilk {i¢ ayidir. Dolayisiyla miladi takvimde bir

sonraki seneye gegilmistir (Anonim, 2023).

Ornegin 4 Mart 1320 tarihini Miladi tarihe ¢evirelim:
Y1l hesabi: 1320+584=1904

Bulunan miladi y1l 20. yy oldugu i¢in;

Giin hesab1: 4+13=17

Denk geldigi Miladi tarih=17 Mart 1904

Diger bir 6rnek olarak 10 Kéanln-1 sani 1290 tarihini ele alalim:
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Y1l hesab1: 1290+584=1874

Kéandn-1 sani ay1 oldugu igin;
1874+1=1875

Bulunan miladi y1l 19. yy oldugu i¢in;
Giin hesab1: 10+12=22

Denk geldigi Miladi tarih =22 Ocak 1875

1918 sonrasi ise kullanilan Gregorien esasli Rumi takvimde sadece verilen Rumi yila

584 eklemek yeterlidir (Anonim, 2023).
Omegin 18 Temmuz 1400 tarihini Miladi tarihe ¢evirelim:
1400+584=1984

Denk geldigi Miladi tarih: 18 Temmuz 1984

3.1.7. Takvim-i Garbi

Takvim-i Garbi temel olarak Bati takvimi olan Gregoryen takvimin Osmanli’ya
uygulanmis hali olarak tanimlanabilir. Bu takvim 6zellikle Bat1 ile yasanan sorunlari
ve Rumi takvim ile hicri takvimin birlikte kullanilmasindan dolay1 yasanan
problemleri ¢ozmek amaciyla Mehmet Resad doneminde miladi 21 Subat 1917
tarthinde cikarilan kanun ile kabul edilmis bir takvimdir. Bununla beraber takvim,

diizenlenme ilkeleri geregi uzun siire kullanilamamustir.

3.1.7.1. Takvimin Olusumu ve Tarihsel Seyri

Rumi takvim bahsinde konu alinan Osmanli’da takvim sorunu Rumi takvimle kismen
¢coziilmeye calisilsa da zaman gectikge biliylimiistiir. Rumi takvimin Jiilyen yilina
uygun hale getirilebilmesi icin Rumi takvimden her 33 yilda bir, 1 y1l diisiilmesi yani
stvig yili uygulamast 1871 yilindan sonra uygulanmamistir (Tezcan Aksu, 2018,
5.396). Dolayisiyla Rumi yillarla Jiilyen yillar arasinda fark giderek artmistir. Bu
durum beraberinde ¢esitli sorunlar dogurmustur. Bu sorunlar iki temel {izerine
kurulmustur. Ilki sivis yili uygulamasi, ikincisi ise Avrupa ile olan tarihsel

uyusmazliktir.

Bahsedilecek ilk sorun Avrupa devletleri ve Osmanli arasinda olusan takvim

sorunudur. Osmanli’nin Avrupa devletleriyle iliskisi artmis bu durum beraberinde

119



ticareti de arttirmistir. Bu iligkilerde tarihlendirme konusunda problemler olusmustur.
Bu problemlerin giderilmesi de takvimi diizenlemekle saglanabilecektir. Yasanan
ikinci sorun olarak Birinci Diinya Savasi sirasinda parasal olarak dis yardimlara ihtiyag
duyulmasindan bahsedilebilir. Bu yardim talebinin sonucunda ortaya ¢ikan islemlerde
zorluk yasanmistir. Ciinkii Avrupa’da kullanilan miladi takvim ile Osmanli’da
kullanilan Rumi takvim arasindaki tarihsel karsilagtirmalarda zorluklar yaganmustir.
Aslinda bu durum da ilk sorunun devami olarak sayilabilir. Kisacasi gliclenen Avrupa
iilkeleriyle bag kurabilmek bu agidan zorlagmistir. Bir diger sorun Tanzimat’tan sonra
niifus ciizdanlarinin verilmeye baslanmasiyla ortaya ¢ikmistir. Kimi niifus memuru
niifus clizdanina tarih atarken hicri yil1 kimi de Rumi yil1 kullanmistir. Dolayisiyla bu
uyusmazlik biiyiik bir problem yaratmigtir (Tezcan Aksu, 2018, 5.396). Halk arasinda
dogum tarihlerinde anlasmazliga ve farklilia neden olmustur. Ele alinabilecek son
sorun ise li¢ ayda bir 6denen yenigeri maaslaridir. Bu maaslarin 6denmesinde de

giicliikler ortaya ¢iktigi gortilmustiir (Cagatay, 1978, s.135).

Devlet islerinde ve mali islerde hicri ve kameri takvimin beraber kullanilmasi ikinci
mesrutiyet yonetiminin son yillarina kadar devam etmis bdylece bu siire zarfinda
yukarida bahsedilen problemlere bir ¢6ziim bulunamanustir (Vural, 2020, s.27). Ikinci
Mesrutiyet'le birlikte, Osmanlit Devleti hem yasadigi sorunlara ¢éziim bulmak adina
hem de Rumi takvimin ilmi bir kaideye dayanmadig: gerekgesiyle, kullanilan Giines
esasli Rimi Takvimi, miladi takvim esasina uygun olarak yeniden dizenlenmek
istenmistir (Yazict & Yaramis, 2019, 5.1897). Bahsedilen diizenleme isi Mehmet
Resad doneminde miladi 21 Subat 1917 (28 Rebi’u’lahir 1335) tarihinde "Muamelat-
1 devlette Takvim-i Garbi’nin kabulii hakkinda kanun" ile gerceklestirilmistir. Bu
kanunla Mehmed Resat’in hilkmii sonucunda hicri-kameri takvim onceki kullanim
alanlarinda kullanilmaya devam edilecek bununla beraber Osmanli Devletinde resmi
islerde ise Takvim-i Garbi kullanilacaktir. Karara gére 1332 senesi Subat’inin 16.
Giini, 1333 senesi Mart’inin 1. giinti kabul edilecektir ve boylelikle bu sene 13 giin
kisalmistir. Son olarak da alinan karar geregi takvimin basi hicret olarak kalacak

miladi takvimin baglangi¢ tarihi esas alinmayacaktir (Bagbakanlik Osmanli Arsivi).

Alman bu kararla diizenlenen takvim Jilyen takvimine nispetle diizenlenmis olan
Rumi yil ile Gregoryen takvimine bagli olarak diizenlenmis olan miladi takvim
arasindaki giin farkin1 ortadan kaldirmistir (Cagatay, 1978, s.136), Hicri ve Rumi

takvimin devlet islerinde ve resmi yazigsmalarda beraber kullanilmasi neticesinden
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ortaya ¢ikan karisikliklar azaltilmis ve giin farkliliklarini ortadan kaldirmigtir (Vural,
2020, s.27). Ama takviminin baslangic tarihi hicret olarak kaldig: i¢in hedeflenen
uluslararasi takvim sistemine tamamen uyamamis, bahsedilen sorunlar tam olarak
giderilememistir. Bu nedenle takvimin kullanim alan1 ve siiresi kisith olmustur.
Bununla beraber bahsedilen kanun, miladi takvime geg¢is asamasinda ¢ikarilan ilk

kanun oldugu i¢in biiyiik bir 6nem arz etmektedir (Tezcan Aksu, 2018, 5.396).

3.1.7.2. Takvimin Ozellikleri

Takvim giin, ay ve yil hesabi olarak Gregoryen takvimin 6zelliklerini tasir. Bununla
birlikte bazi farkliliklar1 vardir. En 6nemli farki takvimin baglangici meselesidir.
Baslangigta takvimin ilk ayinin ocak aymin olmasi ve sifir noktasinin Hz. Isa’nmn
dogumu sayilmasi teklif edilse de bu durum Hristiyanliga ait kabul edilerek kiiltiire ve
dine aykir1 oldugu diistintilmiistiir. Boylece takvimin baglangici hicret olarak kalmastir.
Ayrica bu takvim ile birlikte hicri-kameri takvimin kullanilmasina da devam

edilmistir.

3.1.8. Miladi (Gregoryen) Takvim

Miladi (Gregoryen) takvim diinya genelinde en yaygin kullanilan takvim olma
Ozelligini tasir. Giines esasli bir takvim olan miladi (Gregoryen) takvim, temellerini

Antik Misir ve Antik Yunan’dan almis Roma’da geliserek son haline kavusmustur.

“Milat” kelime anlami olarak “dogurmak, dogmaktan” anlamlarini tasir (Vural, 2020,
5.27). Bu ismi almasimnin nedeni bahsedildigi iizere takvimin Hz. Isa’nin dogumu esas
almasidir. Ginumizde Turkiye Cumhuriyeti de dahil olmak tzere bir¢ok devlet
tarafindan kullanilan bu takvim iilkeler arasi takvim birligini de saglayarak diinya

geneline yayilmistir.

3.1.8.1. Takvimin Olusumu ve Tarihsel Seyri

Miladi takvimin temellerinin atildigi Roma imparatorlugunda ti¢ takvim sisteminin
olustugu sdylenebilir. Bunlardan ilki Roma Imparatorlugu’nun ilk krali Romulus
tarafindan olusturulan “Eski Roma Takvimi”, ikincisi Julius Caesar doneminde bu
takvimin gelistirilmesi ile olusturulmus “Jilyen takvimi”, sonuncusu ise Papa Ill.
Gregorius doneminde Jiilyen takviminin gelistirilmesi ile olusturulmus “Gregoryen

takvim”dir.
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3.1.8.1.1. Eski Roma Takvimi

M.O. 738 yilinda olusturulan Eski Roma takvimi Miladi takvim sisteminin temel hali
olarak nitelenebilir. Bu takvimin de temelini Misir takvim sisteminden (Tezcan Aksu,
2018, s.397) ve daha sona Antik Yunan takviminden aldig1r sdylenebilir. Roma
Imparatorlugu’nun ilk krali olan Romulus tarafindan Roma takviminde ilk
diizenlemelerin yapildig1 goriiliir. Eski Roma Takvimi bir ay-giines takvimidir (Uger,
2000, s.120) ve mart ay ile baslayan on aydan olusur. Bu takvime goére bir yilda 304
gun bulunur. Kis mevsimine denk gelen aylar bu takvimde bulunmaz ¢linki takvim
genellikle ekim ve hasat icin kullanilmigtir, kis mevsiminin aylarinda ise tarim
yapilamaz. Bu nedenle takvime konulmaya gerek duyulmadigi goriiliir. Bu durum
Roma’nin ikinci kralt Numa Pompilis doneminde degiserek var olan on aya iki ay daha
eklendi boylece bir yil, 12 ay ve 365 giin olarak kabul edildi. Eskiden mart (Martius)
ile baglayan yil artik ocak (Ianuarius) ay1 ile baslatildi (Unat, 2004, s.21). Yeni takvime

gore aylarmn isimleri ve sirast soyledir:

Tablo 22. Eski Roma Takvimi Ay Isimleri

Miladi Takvime Gore Ay Adi | Eski Roma Takvimine Gore Ay Adi
Ocak lanuarius
Subat Februarius
Mart Martius
Nisan Aprilis
May1s Maius
Haziran lunius
Temmuz Quintilis
Agustos Sextilis
Eylil September
Ekim Oktober
Kasim November
Aralik December

Kaynak: Unat, 2004, s.21

M.O. 6. yiizyila denk gelen dénemde Roma'min besinci krali

adina astronom

Tarquinius Priscus tarafindan bu takvim yeniden dizenlenmis ve Roma’nin resmi
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takvimi halini almistir. M.O. 323 yilinda takvimin baslangi¢ yili olarak, iskender’in
6lum tarihi olan 323 tarihi kabul gorur (Unat, 2004, s.21). Boylece eski Roma takvimi

son halini almis olur.

3.1.8.1.2. Julyen Takvimi

Takvim sistemi yillar i¢inde gelisse de sorunlar tam olarak ¢oziilememistir. Eski Roma
takviminde karigikliklar vardir. Eklenen iki ay ile bu karigikliklar daha da artmastir.
MO. 46 yilma gelindiginde ise Eski Roma takviminin son y1l1 yasanir. MO. 45 yilinda
Julius Caesar, Sosigenes’i takvimi diizenlemekle gorevlendirmistir (Uger, 2000,

5.120). Bu nedenle bu takvime “Jiilyen Takvimi” ad1 verilir.

Julius Caesar doneminde sivil yil ile astronomik yil arasinda ii¢ aylik bir fark vardir.
Yapilan takvim reformunu diizenleyebilmek i¢in takvime (¢ ay eklenmek zorunda
kalmmustir. Boylece MO 45 yil1 365 giin degil 445 giin olmus ve bu y1l diinyadaki en
uzun takvim yili olarak tarihe gegmistir. Bu yila “karigiklik yili” anlaminda “year of

confusion/annus confusionis” ismi verilmektedir (Yildiz, 2005, s.53).

Olusturulan yeni takvim tamamen Giines’e dayali olarak diizenlenmistir. Takvimin
sliresi 365.25 giin olarak hesaplanir. Yildaki bu 0.25 giinliik artig ise dort seneye, bir
giin olarak eklenmis ve bu yillar 366 giin sayilmistir. Bu yillar “ekli y11”, “kebise sene”
(Unat, 2004, s.21) ya da “artik yil” olarak anilir.

Takvimde ocak, mart, mayis, temmuz, eyliil ve ekim otuz bir giin; nisan, haziran,
agustos, kasim ve aralik aylari ise otuz giin olarak belirlenmistir. Ayrica subat ayi
normalde yirmi dokuz, artik yil da otuz giin olarak hesaplanir (Yildiz, 2005, s.53).

Takvimde aylara denk diisen giin sayilari boylelikle belirlenmis olur.

Jilyen takvimine gore giiniin baslangici, 6gle vakti Giines’in meridyenden gegctigi
zamana tekamiil etmistir. Bunun yaninda yilin ilk ay1 mart degil ocak ay1 olarak kabul
edilmistir. Takvim baslangic1 olarak ise ilk dénemlerde Roma Imparatorlugu'nun
kurulusu kabul edilmis daha sonra MS 6. yy yilinda Dionysos Exiguus adl1 bir tarih¢i
takvimi baglangicinin Hz. Isa'nin dogumu olmasi gerektigini savunarak, miladi temelli
takvim sistemini ortaya atmustir. Bununla birlikte ilk zamanlar Hz. Isa’nin dogum
zamani net olarak hesaplanamamistir (Ucer, 2000, s.121). Bu durum da miladin

belirlenmesinde sikintilar olusturmustur.
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Jullius Cesar takvimde ay isimlerinin bir kismin1 da degistirmistir. Temmuz ayina
denk gelen “quintilis” ismi “july” olarak degismistir. Kral Augustus doénemine
gelindiginde ise agustos ay1 olan “sextilis” adini1 kendi adiyla degistirerek “august”
olmasimi saglar ve siiresini Otuz bir giin olarak hesaplayip subat aymndan bir giin
eksiltmistir (Tezcan Aksu, 2018, s.397). Boylece aylarin isimleri ve giin sayilar1 son
olarak asagidaki tabloda belirtilen halini alir:

Tablo 23. Jiilyen Takvimi Ay isimleri

Miladi Takvime Gore Ay Ad1 | Jillyen Takvimine Gére Ay Adi | Giin sayisi
Ocak lanuarius 31
Subat Februarius 28-29
Mart Martius 31
Nisan Aprilis 30
Mayi1s Maius 31
Haziran lunius 30
Temmuz July 31
Agustos August 31
Eylil September 31
Ekim Oktober 31
Kasim November 30
Aralik December 30

Subat ayinin ise diger aylardan kisa olmasinin bir nedeni vardir. Bir inanisa gore subat,
Romalilarca 6liim ay1 sayilir. Bu aym son ginleri 6lulere mahsus kabul edilir (Turker,
1940, s.60). Bu nedenle Romalilar bu ay1 kisa tutmak istemistir. Bu ayin kisa olmasi
ile ilgili bagka bir goriis daha bulunmaktadir. Julius Caesar’in adini tagiyan temmuz
(July) ay1 ve otuz bir giin siirer. Caesar’dan sonra Roma Imparatoru Augustus da kendi
admi bir aya verir. Ama kendi adin1 alan agustos ay1 otuz gin ¢ekmektedir. Kendi
aymin Caesar’in adini tagiyan temmuz aymdan kisa olmasini sania yakistiramayan
Imparator Augustus, agustos aymin da otuz bir giin stirmesini emreder. Bu istek
Uzerine astronomlar, yilin son ay1 olan subattan bir giinii alir ve bugiini agustos ayina
ekler. BOylece subat ay1 yirmi sekiz-yirmi dokuz giinltik bir dongiide devam etmeye

baslar.
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3.1.8.1.3. Gregoryen Takvim

Uzun yillar Jillyen takvimi kullanilsa da takvime gore 365.25 gun sayilan yil stiresi
aslinda 365.2422 giin oldugu i¢in yillar i¢inde biriken bu siire farki probleme neden
olmustur. Boylece 400 yilda (i¢ giinlik kaymaya sebep olan takvime ¢6ziim bulunmak
istenmistir (Uger, 2000, s.121). 1582 yilna Papa XIII. Gregorius donemine
gelindiginde bu ii¢ giinliik fark yaklagik on giline ¢ikmis, ortalama 21 Mart tarihine
denk gelmesi gereken ilkbahar ekinoksu takvimdeki bu sapma nedeniyle 10 Mart
tarihinde gergeklesmistir (Tezcan Aksu, 2018, 5.397). MS 325 ile 1582 yillar1 arasinda
olusan bu on gunliik farki telafi etmek igin (Uger, 2000, s.121) Luigi Lilio tarafindan
takvim diizenlenmis ve 4 Ekim 1582’de resmen kabul edilen bu takvim sistemi
“Gregoryen takvimi” adin1 almistir. Papa XIII. Gregorius Paskalya Yortusu’nu dogru
tarihte kutlamak istemis bu nedenle, takvime 10 giin ekleyerek 4 Ekim 1582 giiniinii,
15 Ekim 1582 giinii olarak ilan etmistir (Tezcan Aksu, 2018, s.397). Bu uygulama
sonucu insanlar, Papa’y1 Omiirlerinin on giiniinii calmakla suglamiglardir (Hamidullah,
2000, s.14). Bu tir suclamalar bulunsa da bu uygulama sonucu takvimdeki zaman

kaymasi telafi edilmistir.

3.1.8.2. Takvimin Kullanimi

Miladi takvim diinya ¢apinda ve Tiirkiye’de kullanilmaktadir. Bu agidan global bir

takvim Ozelligi gosterir.

3.1.8.2.1. Dinyada Kullanimi

Miladi takvim diinyada en c¢ok yayilan ve kullanilan takvim olma 6zelligini tasir.
Glinlimiizde teknolojinin ilerlemesi, iilkeler arasi iliskilerin artmasi, kiiresellesme gibi
nedenlerle devletlerin aralarindaki iliskiyi kurabilmeleri 6nemli duruma gelmistir. Bu
iliskinin kurulmasinin temel sartlarindan birini de takvim birligi olusturmustur. Bunun
yaninda Birinci Diinya Savasi’ndan sonra olusan somiirge devletlerin de takvimi kabul
etmesi somurge sahibi devletler vasitasiyla olmustur. Bu durum da takvimin

yayilmasini kolaylastirmistir.

Takvim 6ncelikle Katolik iilkelerce benimsenmistir. Protestan, Ortadoks ve Miisliiman
olan devletlerin bu takvimi kabul etmeleri daha ileriki donemlere denk gelmistir.
Gregoryen takvim kisa siire sonra Protestan iilkelerde siddetli bir muhalefet ve hatta
birgok Katolik arasinda huzursuzluk uyandirmig ama sonunda neredeyse tiim Hristiyan
Kiliseleri tarafindan kabul edilmistir (Dutka, 1988, s.56-64). ilerleyen dénemlerde
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kendilerine ait takvimleri olsa da iilkeler arasi takvim birliginin saglanmasi i¢in Islam
iilkeleri olan Arap devletleri, Pakistan, iran, Afganistan, Endonezya gibi iilkeler de
dahil olmak (zere bircok Ulke ortak takvim olarak Miladi takvimi kullanmaya
baslamistir. Bazi iilkeler ve miladi takvimi kabul etme seneleri asagidaki gibidir:

Tablo 24. Diinyadaki Bazi Ulkelerin Miladi Takvimi Kabul Edis Yillar1

Ulke Ad1 Miladi Takvimi Kabul Edis Y1l
ispanya 1582
Portekiz 1582
Polonya 1582

italya 1582
Fransa 1582
Danimarka 1582
Isvigre Katolik kantonlar 1583
Hollanda’nin Katolik kilisesine bagl bolgeleri 1583
Avusturya 1583
Almanya’nin Katolik eyaletleri 1584
Polonya 1586
Macaristan 1587
Hollanda’nin geri kalan eyaletleri ve Isvigre nin geri kalan béliimleri 1700 -1701
Kutsal Roma Cermen imparatorlugunun Protestan tlkeleri 1700 -1701
Ingiltere 1752

ABD 1752
Kanada 1752

Isveg 1753
Alaska 1767
Japonya 1873

Cin 1912
Yunanistan 1914
Romanya 1914
Bulgaristan 1916
Rusya 1918
Estonya 1918
Urdiin 1924
Turkiye 1926
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Diinyada birgok {ilke tarafindan kabul edilen bu takvimini hala kabul etmemis olan
devletler de tabi ki mevcuttur. Etiyopya, Myanmar, Tayland, Nepal gibi baz iilkeler

resmi olarak miladi takvim yilindan farkli yillar yasamaktadir.

Bunun disinda miladi takvimi resmi olarak kabul eden ama ¢esitli ihtiyaglar i¢in bagka
takvimleri de biinyesinde bulunduran devletler de vardir. Bu durum Kkiiltiirel ve dini
ihtiyaglar neticesinde ortaya ¢ikmistir. Ornegin Tiirkiye’de dini ihtiyaclar i¢in hicri
takvim kullanilir, Japonya’da ugurlu giinleri ve imparatorluk ile ilgili 6zel zamanlari
gosteren bagka takvimler de bulunur, Giiney Kore’de miladi takvimin yaninda ay

takviminin kullanimina da devam edilir.

3.1.8.2.2. Tiirkiye’de Kullanim

Onceki bélimde bahsedilen Takvim-i Garbi Bati takvimine gegiste dnemli bir adim
olmustur. Bu takvimin de istenilen sonucu vermemesi bagka ¢6ziim arayislarina neden
olmus, 1924 yilma gelindiginde Osmanli’da o6nemli bir yer tutmus olan
miineccimbagsilik kurumu kaldirilmig, takvim hesaplama gorevi basmuvakkitlik
kurumuna devredilmistir (Uger, 2000, 5.126). 26 Aralik 1925 tarihinde ise “Takvimde
Tarih Mebdeinin Tebdili Hakkinda Kanun” (Tezcan Aksu, 2018, 5.399) ile miladi

takvime gegis siiresi resmilesmis ve kesinlesmistir.

Daha oOnce tartisilan takvimin baglangic meselesi 1926’da ¢ozliime kavusmus ve
baslangig olarak Hz. Isa’nin dogumu kabul edilmistir. 1935 senesinden itibaren yilbasi
da resmi tatil haline gelmistir. Hafta sonu tatili meselesine de ¢6zim bulunmak
istenmistir. 1 Haziran 1935°e kadar persembe giinii saat 13.00’ten cumartesi giinii saat
09.00’a kadar stiren hafta sonu tatili, cumartesi giinii saat 13.00’ten pazartesi giinii saat
09.00’a kadar siirecek sekilde degistirilmistir. Giiniimiizdeki halini alarak haftalik tatil
gunlerinin cumartesi ve pazar giinleri olmasi ise 1 Temmuz 1974 yilinda kabul
edilmistir (Tezcan Aksu, 2018, s.400). Ay isimleri ise 13 Ocak 1945 tarihinde bugin
kullandigimiz halini almistir. Boylece Bati takvimi ile olusan farklar giderilmis, miladi

takvimin olusum sistemi uygulanmigtir.

14 Ocak 1926 yilinda ¢ikan kanunla daha 6nce mart basi olan biitce yili baglangici
haziran bas1 olarak degistirilmis, 17 Ocak 1945 tarihine gelindiginde ise biitce yili ile
takvim yil1 baslangiglar1 ayni1 zaman getirilmistir (Topkan, 1962, 5.27-28). Bu durum

da yillardir yaganan mali takvim sorununa kesin ¢6ziim saglamistir.
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Miladi takvim kabul edilse de ¢ogunlugu Miisliman olan halk, ibadet igin hicri
takvime de ihtiya¢ duyar. Bu ihtiya¢ kendini 6zellikle ramazanin baslangicinin
belirlenmesinde hissettirir. Devlet hicri takvimin hazirlanma gorevini Kandilli
Rasathanesi’ne vermistir. Bu takvim sadece ¢zel durumlarda kullanilmak {izere kabul
edilmistir (Uger, 2000, s.122). Bdylece halkin dini vecibeler igin zorunlu hale gelen

takvim meselesine de ¢6zim bulunmus olur.

3.1.8.3. Takvimin Ozellikleri

Miladi (Gregoryen) takvim Giines’in hareketlerini esas alan bir takvimdir. Bir yillik
stireyi bir y1l 365,25 giin yani yaklasik 365 giin 6 saat olarak hesaplar. Bu siire ayrica
12 ay, 52 hafta olarak da boliinebilir. Giin gece yarisinda baslar. Yilbasi 1 Ocak olarak
kabul goriir. Hz. Isa’nin dogumu sifir noktas: yani milat sayilir ve bu tarih temel
alinarak takvim sisteminde yillar ikiye ayrilir. Bu tarihten 6ncesi “milattan 6nce”,

sonrasi “milattan sonra’ olarak isimlendirilir.

Bu takvime gore subat ay1 bazi yillar yirmi sekiz bazi yillar yirmi dokuz c¢eker. Yirmi
dokuz gektigi yillar “artik y11” olarak isimlendirilir. Bu yillar sonu 00 ile bitmeyen ve
dorde kalansiz boliinebilen yillardir. Bu yillardaki giin siiresi 365 degil 366 olarak

hesaplanir. Yani bir yildaki alt1 saat toplanarak bu yillara bir giin olarak ilave edilir.

Miladi takvim yanilgisiz takvimler arasinda yer alir. Senede 10,8 saniye hata oraniyla
en giivenilir ve hassas takvim sayilir (Polat, 2017). Bu takvim tam yanilgisiz olmayip
365,2425 - 365,2422 = 0,0003 giin/y1l veya 1/0,0003 = 3 333,333 ... yilda bir giin
Olciisiinde yanilgilidir. Bununla birlikte yanilginin bu derece az olmas1 sebebiyle
yanilgisiz sayilmaktadir (Akgiir, 2010, s.488 ). Zaten sifir yanilgili bir takvim yapmak

da miimkiin degildir.

3.1.8.3.1. Ay Isimleri ve Anlamlar

Miladi (Gregoryen) takvimdeki ay adlarinin anlamlarina baktigimizda bazilarinin ayin
strasini bildiren anlam1 olmasini yaninda bazilari isimlerini tanrilarin isimlerinden alir.
Takvimde bulunan aylarin isimleri, Eski Roma takvimindeki isimlerinin anlamlar1 ve

giin sayilar1 asagidaki tabloda belirtilmistir:
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Tablo 25. Eski Roma Takvimine Gore Ay Isimleri ve Anlamlan

Miladi Takvime | Eski Roma | Anlami Giin sayisi
Gore Tlrkce Ay | Takvimine
Adi Gore Ay Adi
Ocak lanuarius Roma dininde tim dualar tanr1 "Janos"a hitap ederek baglar | 31
ve "Vesta"y1 anarak sona erer. Janos, giris, kapilar, agma ve
baslangicin tanrisidir. Yilin baglangici olan lanuarius buradan
tiiretilmistir.
Subat Februarius Latince "arinma" anlamindaki "februa"dan gelmistir. 28-29
Mart Martius Savas tanrist Mars'tan adin alir. 31
Nisan Aprilis Giizellik tanrigast Aphrodite'nin adindan tiiretilmis oldugu ve | 30
Roma karsiligi tanriga Veniis'e adanmis ay manasini tagidigi
diisliniiliir. Baz1 kaynaklar da tanrisal kahraman Aper ya da
Aprus'un adindan geldigini sdyler.
May1s Maius Bu ay ismini Titan Atlas'in kizi ve Hermes'in annesi tanrica | 31
Maia'nin adindan alinmustir.
Haziran lunius Ayin ismi ana tanri¢a "Junon"dan (Grekce Hera’dan) gelir. 30
Temmuz Quintilis Besinci anlamindadir. (Y1l Mart ayindan bagladigi i¢in bu | 31
anlamdadir)
. Jiilius Sezar doneminde, ona ithafen bu ismi almustir.
Julius (Daha
sonraki ad1)
Agustos Sextilis Altinci anlamindadir. (Y1l Mart ayindan basladigi igin bu | 31
anlamdadir)
Augustus
(Daha Augustus’a ithafen bu ismi almigtir.
sonraki ad1)
Eylul September Yedinci anlamindadir. (Y1l Mart ayindan basladigi i¢in bu | 30
anlamdadir)
Ekim Oktober Sekizinci anlamindadir. (Y1l Mart ayindan bagladigi ig¢in bu | 31
anlamdadir)
Kasim November Dokuzuncu anlamindadir. (Y1l Mart ayindan bagladigi igin bu | 30
anlamdadir)
Aralik December Onuncu anlamindadir. (Y1l Mart ayindan basladig: i¢in bu | 31

anlamdadir)

Kaynak: Unat, 2004, s.21.
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Miladi takvime gore aylarin Tiirkiye Tiirk¢esindeki karsilig1 ve anlamlar1 agagidaki

tabloda belirtilmistir:

Tablo 26. Tiirkiye Tiirkcesine Gore Miladi Takvimdeki Ay Isimleri ve

Anlamlar

Turkiye Turkcesine Gore Miladi
Takvimdeki Ay Adi

Anlam

Ocak

Asli itibariyle Tiirkge olan bu kelime Eski Tiirkgede ates anlamina gelen “ot”
kelimesinden tiiremistir. Isinma, pigirme vb. islerde kullanilmak iizere ates
yakilan yer (Kubbealt1, “Ocak”, 2023) anlamina gelir. Tiirk kiiltiiriindeki ocagi
o6nemi nedeniyle ilk aya bu isim verilmis olabilir. Atalar kiiltii ile de
iliskilendirilebilecek ocak anlayis1 Tiirk kiiltiiriinde kutsal bir yer tagir.

Subat

Bu kelime Tirkgeye Siiryanice’deki “Sabat” kelimesinden gegmistir.
Yahudilerce dinlenme giinii olan sabat isminin Subat aymna ilham olmasinin
nedeni ise eskiden son ay olan Subat aymnin ayni zamanda kisin da sonu
olmasidir. Tarim toplumundaki c¢iftcilerin ekimden once dinlenecegi son
zaman olmasi agisindan bu ismi almustir. Ayrica Unat (2004, s.20) bu duruma
farkli bir yorum getirir. Bu ay Akadlilarin on birinci ayidir. Ona gére Subat
isminin ash Schabatu’dur. Bu bir bugday ¢esididir.

Mart

Latinceden gelmis bir kelimedir. Savas ve tabiat tanris1t Mars'tan adini alir.
Ayrica Rum aylarinin birinci ayidir (Unat, 2004, s.20).

Nisan

Siiryanice kokenli bu kelime Arami/Siiryani takviminin birinci ay1”
anlamindadir. Bu sozciik Akatca nisannu “yilin ilk ay1, taze mahsul, turfanda”
sozcliglinden alintidir. Ayni zamanda Slimerce ayni anlama gelen nisag
sozclglinden de tiiredigi disiiniiliir (Niganyan Sozliik, 2023, “Nisan”).

May1s

Rum aylarinin tgiincii ayidir (Unat, 2004, s.20). Latince Maius (May)
kelimesinden tiiretilmistir.

Haziran

Siiryanice “sicak” anlamina gelen “heziran” kelimesinden tliremistir.

Temmuz

Siiryanice “temuz” kelimesinden tiiremistir. Bu kelime Babil’de lireme ve
bereket tanrigasi Tamuza’nin adindan gelmistir (Kubbealti, “Temmuz”, 2023).
Bu tann eski zamanlarda ilkbahar bitiren tanr1 veya bu ayda dlen tanridir.
Ayrica bu ay Akadlilarin dordiincii ayidir (Unat, 2004, 5.20).

Agustos

Latince Augustus kelimesinden tiiretilmistir. Rum aylarinin ise altincisidir.

Eylul

Siiryanice “iltl” kelimesinden tiiretilmistir. Ayn1 zamanda Akatga “eltlu”
veya “elinu” kelimesi “hasat festivali, bu festivalin yapildigi ay” s6zciigii ile
es kokenlidir (Nisanyan Sozlik, 2023, “Eyliil”). Bu ay Akadlilarin altinct
ayidir. Onlara gore ise kelimenin asil kokeni Oululu’dur ve haykirmak
anlamina gelir (Unat, 2004, s.20).

Ekim

Tiirkge “ek” kokiinden gelmistir. Bu ayda tarlalara ekim islemi yapildig igin
bu adr almigtir.

Kasim

Arapga “ayiran, bdlen” anlamlarindaki bu kelime “yili ikiye ayiran giin”
anlamma gelen “riiz-1 kasim” tamlamasindan kisaltma ile olugmustur
(Kubbealti, “Kasim”, 2023). Nitekim Anadolu’da da yil “Kasim giinleri” ve
“Hizir gilinleri olarak ikiye ayrilir. Bu nedenle yili ikiye bdlen anlaminda bu
aya kasim denmis olabilir.

Aralik

Tiirkge kokenli bir kelimedir. Bu aya neden Aralik dendigi net olarak
bilinmese de Kasim ay1 ile Ocak ay1 arasinda kaldig1 i¢in boyle isimlendirildigi
yorumunda bulunanlar vardir (Bakirci, 2018)
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Miladi takvimdeki ay adlarmin Tiirkiye’de ve diger Tirk Cumhuriyetlerindeki
karsilig1 agsagidaki gibidir:

Tablo 27. Cesitli Tiirk Cumhuriyetlerine Gore Miladi Takvimdeki Ay Isimleri

Azerbayca | Kazakistan Kirgizistan Ozbekistan | Tirkiye Turkmenistan
n Tirkegesi | Tarkeesi Turkgesi Turkeesi Turkgesi Turkgesi (2002-
2008 arasi)

Yanvar Kantar Birdin Ay1/ Akpan Yanvar Ocak Tiirkmenbasi

Fevral Akpan Calgan Kuran/ Fevral Subat Bayrak
Cal

Mart Nauriz Cin Aprelkuran/ Mart Mart Nevruz
Nooruz

Aprel Otamal Bugu/ Aprel Nisan Kurbansultan
Kérik

May Zauza/Seuir Kulca/ May Mayis Mahdumkulu
Kikuk

Iyun Kokek Teke/ Iyun Haziran Oguz
Cilde

Iyul Silde Bas Oona/ Iyul Temmuz Korkutata
Sarica

Avgust Tamiz Ayak Oona/ Avgust Agustos Alparslan
Kir Kiiyok

Sentyabr Kirkuyek/Mizam | Toguzdun Ayl/ Sentyabr Eylil Ruhname
Mizam

Oktyabr Kazan/Siinbile Cetinin Ayl/ Oktyabr Ekim Garagsizlik
Karaca

Noyabr Karasa Bestin Ayt/ Noyabr Kasim Sultansancer
Kazan

Dekabr Deddi/Toksan Uctiin Ay1/ Dekabr Aralik Bitaraflik
Kasetar

Kaynak: Kalayci, 2013, 5.602.

3.2. Tiirklerin Kullandig1 Takvim Tiirleri

Turkler zaman iginde birgok takvim sistemi kullansalar da kimi zaman bunlar yeterli
gelmemis ve bu takvim sistemleri gesitli sekiller degistirerek kimi takvim tiirlerininin

olusumuna katki saglamistir. Genelde bir islev dogrultusunda ve alanda uzman kisi
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veya kisilerce gelistirilen bu takvim tiirlerinin 6zellikle Osmanli Devleti i¢inde yaygin
olarak kullanildig: goriiliir. Bu takvim tirleri kullanilarak kitaplar yazilmis, gelistirilen
bu trler dzellikle devlet islerinde ve dini meselelerde kullanilmistir. Bu baslik altinda
ele almmacak “miineccimbas1 takvimleri”, “rOznameler”, “salnameler” ve

“gurrendmeler” bu takvim tiirlerine 6rnektir.

3.2.1. Miineccimbas1 Takvimleri

Miineccimbas1 tarafindan hazirlanan, devletin resmi takvimi niteliginde olan bu
takvimler?* Celali takvimi sistemi esas alinarak hazirlansa da Tiirklerin daha énceden
kullandigi 12 Hayvanl Tiirk takviminden, hicri, Rumi, Kipti takvimlerden ve eski Fars
takviminden de izler tasir (Akgur, 1992, s.99-120).

3.2.1.1. Miineccimbasilar ve Miineccimbasihk Kurumu

Miineccimbasilik kurumu Osmanli’da 15.yiizyilin sonlari ile 16. yiizyilin baslarinda
ortaya cikmistir. Daha onceki Tirk-Islam devletlerinde de astrolojiyle ilgilenen,
takvimi hazirlayan kisiler bulunur. Bununla birlikte hikimdarlar, gelecekten haber
almak, diismanlar1 hakkinda gizli bilgileri elde etmek gibi isteklerle de mineccimlere
bagvurmuslardir. Kisacasi her zaman devletin i¢inde yer bulan miineccimler ancak

Osmanli Devleti’nde devlette kurumsal olarak yer almislardir.

Kurumun basinda olan miineccimbasilar Osmanli Devleti’'nde sarayin selamlik
erkanindan olan ilmiye sinifina mensuptur. Bu kisiler medrese mezunu egitimli
kigilerdir. (Yesilyaprak, 2012, s.59). Astronomi, astroloji ve matematik alanlarinda
uzmanlasirlar. Miineccimbasilarin bir yardimeisi bulunur ve buna “mineccim-i sani”
(ikinci muneccim) ismi verilir. Ayrica yine kendi hizmetinde bir kag tane katip olarak
isimlendirilen miineccimleri vardir (Ayduz, 2000, s.132). Bu gorevliler miineccimbasi

baskanliginda bu kurumun islerinin idaresini saglar.

Miineccimbagilar astronomi ve astroloji alaninda gorevli kimselerdir. Temel gorevleri
her sene diizenli olarak takvim hazirlamak olsa da buna bagl olarak ramazan
imsakiyesini belirlemek, ugurlu zamanlar gibi astrolojik tespitlerde bulunmak da
gorevleri arasindaydir (Ayduz, 2000, s.132). Ayrica miineccimbagilar “zayice” adi

verilen ve yildizlarin belirli vakitlerdeki yerlerinin igaretli oldugu bir cetvel hazirlarlar.

24 Gorsel igin bk: Ek 14.
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Onemli olaylar1 kaydederler, goksel olaylar1 inceleyip zamanlar belirlerler ve bunlar

hakkinda gozlemlerde bulunurlar. Bitun bu kayitlarin1 da devlete sunarlar.

Miineccimbasilarin bu gorevlerinin yaninda “miineccimbasi tarihleri” denilen eserler
kaleme aldiklar1 da bilinir. Bu eserler miineccimbasilarin yasadigi donemlerdeki
onemli olaylar1 ya da ge¢mis hakkinda duyduklari 6nemli hadiseleri yazmalariyla
olusmus bir nevi tarih kitaplaridir. Bdylece takvimlerin yaninda tarihe de 11k

tutmuslardir.

Miineccimbasilar gelirlerini; hazirladiklar1 takvimler, imsakiyeler ve zayicelerden
saglarlar. Devlet tarafindan 6denen aylik ultfeleri vardir (Aydiiz, 2004, 5.417). Ayrica
her takvim sunuslarinda “nevruziye” ad1 verilen paray1 alirlar. Bunlar saray erkdnindan

olan miineccimbasilarin gelirinin iyi seviyede oldugunu gosterir.

15.yy’1in ortasindan baslayan ve 20’yy’in ortasina kadar devam eden bu kurum
yaklasik bes yiiz yil Osmanli Devleti’'ne hizmet vermistir. 1924 yilinda son
miineccimbasgi olan Hiiseyin Hilmi Efendi’nin vefat etmesi ve bunun Uzerine yeni bir
miineccimbagi atanmamasi sonucu bu kurum ilga edilmistir (Ayduz, 2000, s.132). Bu
kurumun yerini almasi i¢in 1927 senesinde bas muvakkitlik makami olusturulmustur.
Takvimi olusturma isi bir siire de bu kurumca yiiriitiilmiis, bahsedilen bu bes yiiz yil
icinde Osmanli Devleti’nde miineccimbasilikta 37 kisi bulunmustur. Bunlarin en
meshur olanlar1 16.yy’da Takiyiiddin el-Résid, 17.yy’da Hiiseyin Efendi ve 18.yy’da
Dervis Ahmet Dede’dir (Yesilyaprak, 2012, s.60). Dervis Ahmet Dede’nin yazdigi

Cami’ al-Duval?® isimli tarih kitab1 ilim diinyasinda énemli bir yer tutar.

3.2.1.2. Takvimin Ozellikleri

Miineccimbasi takvimleri asil itibariyle cetveller halinde diizenlenmistir ve on sayfalik
bir yer teskil eder. Bu takvimde hicri ve Rumi takvimin gunleri belirtilip mevsimsel
hadiseler yazilir (Aydiiz, 2006, s.3).

Takvimler renkli kalemlerle 6zel bir risale olarak hazirlanmistir. Ayrica
miineccimbasilarin takvimlerin kenarlarina kendilerince bazi notlar aldiklar1 da
goriiliir. Yasanan goksel olaylar, doga olaylari, savas gibi devlet olaylar1 kisacasi
yasanan 6nemli hadiseler takvimlerin kenarina not diistiliir (Yiksel, 2010, s.507). Bu

durum olaylar1 kolektif bellekte tutmak acisindan 6nemlidir. Bunun yaninda

%5 Bu eser 1299-1481 yillar arasindaki Osmanli devletinde yasanan énemli olaylari anlatir. Eser
Ahmed Agirakeca tarafindan gliniimiiz Tiirkgesiyle yayimlanmustir.
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takvimlerde kimi zaman miineccimbasinin kendinin veya ailesinin yasadigr dnemli
olaylarin, gordiigii rityalarin belirtildigi de goriiliir (Ayduz, 2000, s.140). Boylece bu

takvimler, kolektif bellegi olusturmanin yaninda bireysel hafizay1 da canli tutar.

Miineccimbasi takvimleri senelik olarak hazirlanir. Hazirlanan bu takvimlerin
padisaha ve devlet gorevlilerine sunumu ¢ok 6nemli bir yer tutar. Her sene 21 Mart
tarihinde takvimlerin sunumu yapilir ve bu sunum “nevruziye” adi verilen toérenlerle

kutlanir (Aydiiz, 2000, s.134). Bu térenlerde miineccimbasina atiyeler verilir.

Osmanli Devletinde miineccimbasinin yaptig1 takvime ilk olarak II. Murad doneminde
rastlanir. 1. Bayezid devrine gelindiginde ise astronomi gelismis bununla birlikte
miineccimlerin sayist artmistir. Bu durum da beraberinde takvimlerde gelismeyi
getirmistir. Ayrica bu donemde olusturulan cetvel tarzi takvim stillerine devletin son
donemlerine kadar devam edilmistir. Tarihi kaynaklarda saraya ilk miineccim alma
isinin de bu donemde oldugu goriilir (Aydiz, 1933, s.24). ilk dénemlerde
miineccimbasi takvimi devlet i¢in hazirlamis ve takvim devlet erkani tarafindan
ulagilabilmisti. Osmanlinin son dénemlerinde matbaanin da yayilmasiyla bu durum
degismis ve 19.yy’da bu takvimler matbaalarda basilip halka sunulmustur. Boylece
miineccimbag1 takvimleri saray cevresinde belirli kesimle sinirli kalmayip halk

arasinda da yayilma gostermistir.

3.2.1.3. Takvimin Cesitleri

Miineccimbas1 Takvimleri iki ceside ayrilir. Ilkine “Rakam Takvimi”, ikincisine
“Ahkam Takvimi” ismi verilir.

3.2.1.3.1. Rakam Takvimleri

Baslangicit Nevruz olan ve bir senelik slireyi kapsayan bu takvimlerde senenin on iKi
ay1, mevsimler ve gunler belirtilir (Aydiiz, 1933, s.76). Rakamlardan olustugu igin bu
takvim “rakam takvimi” adim alir. Rakam takvimlerinde de o sene hakkinda bazi

bilgiler bulunabilir ama bu ahk&m takvimlerindeki kadar ayrintili olmaz.

3.2.1.3.2. Ahkam Takvimleri

Miineccimbasgi tarafindan hazirlanan rakam takvimine gore bir yillik siire i¢inde

meydana gelebilecek olaylar belirtilir, ugurlu giinler hesaplanir ve o yil iginde
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yapilmasi dogru ya da yanlis olan eylemler tespit edilir (Aydiiz, 1933, s.93). Bu tir

hiikiimlerin yer aldig1 takvimlere “Ahkam Takvimi” ad1 verilir.

3.2.1.4. Takvimin Bolumleri

Bu takvimler {i¢ boliim olarak incelenebilir. Birinci kisim giris mahiyetindedir, tarihi
bilgiler bulunur. ikinci kisim takvimin asil kismudir ve cetvellerden olusur. Son

kisimda o sene yasanacak giines ve ay tutulmalar1 gibi gbksel olaylar belirtilir.

3.2.1.4.1. Birinci Bolim

Girig boliimii olan bu bdliimde tarihi ve astrolojik konular hakkinda bilgiler verilir.
Dini ve siyasi kronolojik listeler bulunur. On iki hayvanli Tiirk takvimine ait bilgiler
de bu kisimda mevcuttur (Aydiiz, 1933, 5.94-95). Bu durum ilk dénemlerde boyle iken
ge¢ donem takvimlerinden giris kisminda tarihi bilgilerin ve kronolojik tablolarin yer
verilmedigi de goriiliir (Tuzlu, 2021, s.34-35). Ayrica ge¢mis yilda yasanan bazi

Oonemli olaylara ve bu sene yaganmasi tahmin edilen hadiselere de yer verilir.

3.2.1.4.2. ikinci Boliim

Asil boliim olan bu kisim cetveller halinde olusturulmustur. Bahsettigimiz iizere
takvim asil olarak Celali takvimi Uzerinden hesaplansa da bircok takvimden
esinlenilmistir. Erken donem takvimlerde eski Fars ve 12 hayvanh Tiirk takvimi
gunleri veilmesine karsin daha sonraki donemlerde bu kisimlar takvimlerden
cikarilmistir (Tuzlu, 2021, s.35). Bazi takvimlerde namaz vakitleri de bulunur (Aydiiz,
1933, 5.95). Ayrica bu kisimda ugurlu, ugursuz giinlere yer verilir ve yapilmasi veya

yapilmamasi gerekenler hakkinda tavsiyelerde bulunulur.

3.2.1.4.3. Uclincti B6IUm

Takvimin sonucu niteliginde olan bu kisim Ay ve Giines tutulmalariyla ilgili bilgiler

icerir.
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3.2.1.5. Takvimlerin Hazirlanmasinda Kullanilan Zicler

Astronomi cetvelleri olan ziclerde®® astronomik gozlem sonuglari, tablolar halinde
kaydedilir (Unat, 2013, s.397). Mistakil eser mahiyetindeki zicler, Islam diinyasinin

astronomi ¢aligmalarinda ¢ok 6nemli yer teskil etmislerdir.

Mineccimbagilar da takvimi hazirlarken bu ziclerden yararlanmigardir. GOk
cisimlerinin glinlik ve yillik hareketleri bu cetvellerde 6nceden yapilan uzun rasadlar

neticesinde hazir olarak bulunmaktadir (Aydiiz, 1933, s.77).

Osmanli’da miineccimbasilar ¢ok uzun sire Ulug Bey zicine bagh c¢alismalar
yapmuistir. Literatiirde ¢ok onemli bir yer teskil eden bu zic, Ulug Bey ve arkadaslar
tarafindan Semerkand Rasadhanesi'nde hazirlanmistir. Ancak bu zicde hatalar
bulunur. 1800 senesinde Paris'te Cassiniler bu zicdeki hatalar1 gidererek “Cassini
Ziel” adinda yeni bir zic ortaya koymuslardir. Daha sonralart miineccimbasilar bu zici
kullanmaya baslarlar (ihsanoglu, 1992, s.762). Bunun ardindan Lalande Zici terciime
edilmis Cassini Zici terkedilerek bu zic kullanilmaya baglanmistir. XIX. yiizyilin son
yarisindan itibaren ise Fransiz rasathanesinin her sene yeni rasat sonuglari agiklamistir
ve takvimler buna bagl hazirlanmistir (Aydiiz, 1933, s.80-81). Kisacasi tarih iginde
birgok zice bagli hazirlanmaya ¢alisilan miineccimbasi takvimleri yenilikleri takip

edip daha dogru tarih belirleme yontemini biinyesinde bulundurmak istemistir.

3.2.2. ROznameler

Kelime, “Fars¢a giin anlamina gelen “riz” ve mektup anlamma gelen ‘“name”
kelimelerinin birlesiminden olusmustur. Aydiiz (2013, s.55) ruznameleri soyle
tanimlar: “Hicri ve Rimi aylarin ilk giinlerini isaret eden, Giines’in hangi giin hangi
burca girdigini belirten, Giines ve Ay tutulmalarini gosteren 6zel hazirlanmis
cetvellere verilen isimdir”. Ruznameler?’ yiizyil veya daha fazla zamani kapsayan bir
slire i¢in hazirlanabilir (Tuzlu, 2021, s.47). Ruzname benzeri eserlere Osmanli disinda
Orta Asya’daki Tiirk cografyasinda da rastlanir (Tezcan Aksu, 2018, s.403).

~%9

Ruznameler “Takvim-1 Daimi” veya “Devr-i Daim Takvimleri” adiyla da anilir.

% «Zic” Giines, Ay, yildizlar ve gezegenlerin konumlarinin astronomik hesaplamalari igin kullanilan
parametreleri tablolastiran Islami astronomi kitaplarma verilen isimdir.
27 Gorsel igin bk: Ek 15-16.

136



3.2.2.1. Ozellikleri

Ruznamelerin renkli kalemler ve altin yaldizli siislemelerle olusturulan niishalarinin
olmasmin yaninda, daha sade 6rnekleri de bulunur (Tuzlu, 2021, s.47). On-on bes
sayfalik risale seklinde hazirlanabilecegi gibi rulo seklinde de hazirlandigr goriliir
(Aydiiz, 2013, s.55). Boylari iki metreyi bulunabilmektedir. ince bir deri iizerine
yazilir (Tezcan Aksu, 2018, s.402). Tek parc¢a halinde olusturulan ruznamelerde yil,
mevsim, ay ve giin hesaplar1 yer alir. Ayrica kenarma yazilan notlarla da gerekli

aciklamalar yapilmaya calisilmistir.

Bazi manzum tiirde yazilan riznameler oldugunu da gorebiliriz. Bunlarda ayin ugurlu
ve ugursuz giinleri belirtilir. Yapilmas: veya yapilmamasi gereken isler hakkinda
tavsiyelerde bulunulur (Yildiz, 2016, s.431). Boylece ruznameler salt takvim olma

ozelliginden ¢ikmuis, icinde cesitli kehanetleri ve nasihatleri de barindirmistir.

3.2.2.2. Onemli Ruznameler

Osmanli sahasinda yazilan ilk rGzname 1488 tarihinde Seyh Vefa’nin yazdigi
ruznamedir. Bu eser rulo seklindedir ve Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir (Aydiiz, 2013, 5.55). Bu alanda 6nemli bir isim Siileyman Hikmeti’dir.
“Ruzname-i sene 1199” ve “Ruzname-i Sene 1218” adlarin1 tasiyan takvim
hazirlamigtir (Tezcan Aksu, 2018, s.406). Darendeli Mehmed Efendi de ruzname
alaninda 6ne ¢ikmis isimlerdendir. Hazirladigi “Takvim-i Daimi” Osmanliy1 etkiledigi
kadar Avrupa’da da yanki uyandirmistir. Ebiizziya Tevfik Efendi tarafindan da
Osmanlinin son zamanlarinda bu takvimin benzer bir 6rnegi olusturulmustur?® (Tuzlu,

2021, s.51).

3.2.3. Salnameler

“Salname” sozciigli, Fars¢a yil anlamina gelen “sal” ve yazili sey anlamima gelen
“name” kelimelerinin birlesmesinden olusmus bir sozciiktiir. Bu eserlere “nev-sal”’?®
ad1 da verilir (Aydin, 2009, s.51). Salndmelerin®® amaci devlete bagli resmi kurumlarin
veya 0zel kisi ve vakiflarin halki bilgilendirmesidir (Tuzlu, 2021, 5.38). Bu metinler
bir yillik siireyi kapsar. Bir yil i¢inde yapilanlarin raporu niteliginde olduklari

sOylenebilir. Salnameler goriildiigii tizere miistakil bir takvim niteliginde degillerdir.

28 Eblizziya Tevfik, Takvim-i Eblizziya.
2 Ozellikle 6zel salnamelere bu isim verilmistir.
%0 Gorsel igin bk: Ek 17-18-19.
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Takvim konusunun altinda degerlendirilmesinin nedeni ise salnamelerin i¢inde yer
alan takvim kisimlaridir. Her salndmede bulunma zorunlulugu olmasa da genelde
salnamelerin basinda bulundurulur. Salndme yazarlari, eserleri i¢in 6zel takvimler
hazirlatir. Hicri, miladi ve R0Omi, gunler bu takvimde belirtilir. Ayrica miineccimbasi
takvimleri gibi salndmelerin takvim kisminda da astronomik bilgilere yer
verilmektedir. Namaz vakitleri gok cisimlerinin hareketleri, hava olaylari, 6zel giinler,

doga olaylart ile ilgili bilgiler bu takvimlerde yer alabilir (G6kmen, 2019, s.171).

3.2.3.1. Tarihi Seyri ve Onemli Salnameler

Salnamelerin Osmanli sahasinda ortaya ¢ikisi tanzimat doneminden sonra olmustur.
[k salname®! (1847) yilinda Mustafa Resid Pasa’nin dnderliginde Ahmed Vefik Pasa
tarafindan hazirlanmis ve “Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniye” baslig1 ile
yayimlanmistir (Tuzlu, 2021, s.39). Bu eser Bati’da ilgi gormiis ve Bianchi tarafindan

Fransizcaya terciime edilmistir®? (Aydin, 2009, $.52).

1872 yilindan sonra devlet salnamesi hazirlama gorevi Maarif Nezareti’ne verilmis,
bu gorev 1888 yilindan sonra “Sicill-i Ahval Komisyon-1 Umimisi Tedkikat
Kalemi”ne devredilmistir (Palali, 2010, s.3). Tlrkiye Cumhuriyeti ddénemine
gelindiginde ise 1925-1926 ve 1927-1928 yillarinda Arap alfabesiyle “Devlet
Salnamesi” adiyla iki salname hazirlanmis, daha sonra “Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet
Yillig1” adiyla 1928-1929 yillarinda Latin harfleriyle basilmistir. 1941 tarihinde
sonuncusu nesredilen bu yilliklar toplam alt1 tanedir (Aydimn, 2009, s.52).

Ozel salndmeler alaninda ise ilk érnekleri Ali Suavi vermistir®® (Tuzlu, 2021, s.40).
Eserlerinde takvim kism1 da bulunur. Ali Suavi bu eserlerini yurt disinda hazirlamigstir.
Yine 1290 yilinda hazirladig1 salnamesiyle ilkler arasina giren Ebiizziyd Mehmed
Tevfik Efendi de bu alanda énemlidir. “Salname-i Hadika” isimli eseri, Tiirkiye’de
yayimlanan ilk 6zel salndme olarak sayilir. Salname tiiriindeki ikinci eseri ise

“Salname-i Ebiizziya 1296-1297** isimli eserdir (Tuzlu, 2022, 5.279).

31 Bu eser devlet salnamesi 6zelligi tasir.

32 Journal Asiatique’te boliimler halinde yayimlanmistir. Daha sonra Le premier annuaire impérial de
[’Empire ottoman ou tableau de [’état politique, civil, militaire, juridiciaire et administratif de la
Turquie, depuis l'introduction des réformes opérées dans ce pays par les sultans Mahmoud II et
Abdul-Medjid, actuellement regnant adiyla kitap olarak 1848 yilinda Paris’te basilmustir.

3 Hazirladig1 salndmelerin isimleri su sekildedir: Turkiye fi Sene 1288, Turkiye fi Sene 1289, Tirkiye
fi Sene 1290 ve Musir fi Sene 1288.

% Daha fazla bigi i¢in bk. Talat Karatas, Salnime-i Hadika ve Salndme-i Ebiizziya nin
Transliterasyonu.
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3.2.3.2. Cesitleri

Salnameler resmi ve Ozel olarak ikiye ayrilir. Resmi bashigi da devlete nezarete ve

vilayetlere ait olanlar seklinde {i¢ alt baglikta incelenebilir.

3.2.3.2.1. Resmi Salnameler

Resmi salndmelerin “Nezaret Salnadmeleri”, “Vilayet Salndmeleri” ve “Devlet

Salndmeleri” olmak tizere ti¢ ¢esidi mevcuttur.
2.6.3.1.2.1. Nezaret Salnameleri

Osmanli ordusu hakkinda bilgiler verir. Gorevli sayis1 ve 6zellikleri, tarihgesi ve

askeri yapis1 gibi hususlardan bahsedebilir (Tuzlu, 2021, s.39).
2.6.3.1.2.2. Vilayet Salnameleri

Osmanli devletine baglh vilayetler hakkinda bilgiler verir. Teskilat yapisi, cografi
sartlari, gecim alanlar1 gibi konular anlatilir (Tuzlu, 2021, s.39).

2.6.3.1.2.3. Devlet Salnameleri

Devletin genel yapisi, idaresi, kiiltiirel olgulari, tarihi, sosyal ve ekonomik yapisi ve

bunlar gibi devletle ilgili her ¢esit husustan bahsedilebilir (Tuzlu, 2021, s.39).

3.2.3.2.2. Ozel Salnameler

Ozel kurum ve kuruluslar dénemin sosyo-kiiltiirel yapisin1 ifade eden, mizah, siyaset,

sanat gibi konulari ele alinan salndmeler hazirlamislardir (Tuzlu, 2021, s.39).

3.2.4. Gurrenameler

Gurre sozciigii, sozlukte: “Arabi aym birinci giinii yerinde kullanilir bir tabirdir.
Arapca aklik, parlaklik demektir. Ay ilkin nurani sekilde goriillmege basladig icin bu
tabir meydana gelmistir” (Pakalin, 1993) seklinde tanimlanir. “Gurrendme-i Daimi”
adiyla da anan Gurrenameler® ise Osmanl1 edebiyatinda takvimle ilgili bilgiler iceren,
cesitli yontemler ile hicri aylarin ilk giinlerini tespit eden ve bunu halka sunan
eserlerdir. “Gurrendme-i D&imi” olarak anilan gurrendmelerin daimi bir takvim
olduklar1 iddia edilse de gecerliliklerinin on ii¢ y1l oldugu tespit edilmistir (Kut, 1998,

5.133).

35 Gérsel icin bk: Ek 20.
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Hicri Takvim boluminde bahsedildigi gibi hicri takvim Ay esasli bir takvimdir ve
gunler, hilalin goriinmesi (Riyet-i hilal) ile hesaplanir. Bu durum da 6zellikle Ay’in
g6zlenemedigi zamanlarda sorun olusturmaktadir. Bu sorunu gidermek, gunleri daha
belirgin hale getirmek i¢in ¢esitli ¢alismalar yapilmis ve yapilan ¢alismalar bu

eserlerde halka sunulmustur.

Gurrenameler risale, cetvel, tablo, grafik ile gesitli sekillerde hazirlanabilir. Bunun
yaninda manzum gurrenamelerin oldugu da bilinmektedir (Tuzlu, 2021, s.52). Rulo
olarak ya da varak olarak yazilabilir. Miistakil bir eser olarak yazilabilmenin yaninda
kimi conk, mecmua gibi eserlerin iginde de gurrenamelere rastlanmistir. Bu eserlerde
farkli igerikler olsa da genel olarak Osmanli’da kullanilan takvimlerin birbirine goére
karsilig1 verilir, hicri giinler tespit edilir, 6zel glinlere ve astrolojiye ait bir takim

bilgiler sunulur.

Ozetlenecek olursa Tiirkler tarih boyu zamani organize ederken gesitli yontemlere
basvurmuslar, kendilerinin tirettigi ya da baska devletlerin takvimlerinden esinlenerek
bircok takvim sistemi ve takvim tiirli kullanmislardir. Asagida verilen tabloda

Tiirklerin kullandig1 takvim sistemlerinin 6zet hali sunulmustur:
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Tablo 28. Tiirklerin Kullandig1 Takvimler

Takvim Kullanildigr | Kokeni Referans Bir yilin siiresi Sifir noktasi Yilbas1 Miladi 2023
ad1 dénem Aldig Gok yilina karsilik
Cisimi gelen yilt
On iki | Goktirk Tirk Giines 365 giin 5 saat 50 dakik | - 21 Mart Koyun/Tavsa
Hayvanli Oncesi 47 saniye n
Tirk Donem
Takvimi
Hicri Tarklerin Arap Ay 354 gin 8 saat 48 | Hz. Muharrem 14441445
Takvim Islam dakika 36 saniye Muhammed’in ay1
Kabuli Mekke’den
Sonras1 Medine’ye
hicreti
Celalt Selguklu Tirk (Eski | Giines 365 giin ve 6 saat Hz. 21 Mart -
Takvimi Devleti- fran  takvimi Muhammed’in
Celaleddin temel alinmis) Mekke’den
Meliksah Medine’ye
Donemi hicreti
ilthanl ilhanl Turk (Celali | Giines 365 giin ve 6 saat ilk  zamanlar | 21 Mart -
Takvimi Devleti- Takvimi temel baslangig tarihi
Gazan alinmus) hicret  olarak
Mahmud belirlense  de
Han 1976’da
Donemi baslangi¢ tarihi
Darius’un tahta
¢ikis yili olan
MO 522 olarak
kabul
edilmistir.
Kipti Memlik Misir  (Eski | Giineg 365 giin Roma Eylil -
Takvim 6neminde Misir imparatoru
ve Osmanli | takviminin Diokletianus’u
Doénemi- devami n tahta ¢ikis
Misir’in niteliginde) tarihi
fethiyle
Misir
Bolgesinde
Rumi Osmanlt Tirk (Roma | Giines 365 giin Hz. 1 Mart (1918 | 1439
Takvim Donemi kokenli Julien Muhammed’in | den 6nce)
1677 Takvimi’ne Mekke’den .
yilindan dayanir.) Medine’ye 1 Haziran
itibaren hicreti (1918’den
kismen, sonra)
1840
yilindan
itibaren ise
resmen
kullanilmay
a baglandi
Takvim-i Osmanl Tark Giines 365,25 gin (yaklasik | Hz. 1 Mart -
Garbi Donemi (Gregoryen 365 glin 6 saat) Muhammed’in
Mehmet Takvim temel Mekke’den
Resad alimmus) Medine’ye
déneminde hicreti
21 Subat
1917
yilinda
kulanilmay
a bagland1
Miladi Tiirkiye’de Eski  Roma | Giines 365,25 giin (yaklagik | Hz. fsa’min | 1 Ocak -
Takvim 1926 takvimi 365 giin 6 saat) dogumu
yilinda temellidir.
kulanilmay Daha  sonra
a basland1 degiserek
Jilyen takvimi
meydana

gelmigtir. Bir
sonraki
agemast da
Gregoryen
takvimdir.
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4. HALK TAKViMi

4.1. Anadolu Halk Takvimi

Toplumlar toplayici, avci, goban, ¢iftgi vb. gibi hangi ¢esit ekonomiye sahip olursa
olsun, her sosyal birligin dogal sartlarina ya da ekonomik yapisina uygun kendine 6zgii
bir takvimi bulunur. Bu takvim; uzun zaman igerisinde toplumun gelenek, cografya,
ekonomi, iklim kosullari, tarim, siyaset, hukuk, tarih, din, gibi bircok unsurundan
etkilenilerek halkin tecriibeleri sonucu miisterek bir sekilde olusturulmustur (Erginer,
1969-1970, s.18). Ornegin Eski Misir tarimi ve Nil’in yillik tagmalarma bagl bir
takvim olustururken, Hititlerde ekip bigme sistematigi, Antik Yunan’da deniz,
Asya’da kar unsurlarini temel alan bir halk takvimi pratigi gelistirilmistir (Veren,
2019, s.165). Boylece toplumlar kendi o6zel ihtiyaclarina gbére bu takvimleri

olusturmuslardir.

Toplumlar halk takvimini olusturma seriivenlerinde maddi-manevi kayiplar vermis ve
bircok konuda tecriibe sahibi olmuslardir (Artun, 2017, s.266). Bu nedenle bu uzun
streli deneyim ve bilgi birikiminin rinl olan halk takvimlerine uymamak, bireyin
biiyiik zararlara ugramasina neden olur. Ciinkii halk takvimleri olustuklari dogal ve
kiiltirel ortamin Urdnleridir (Erginer, 1984, s.22). Halk takvimlerinde resmi
takvimlerden farkli olarak zaman b6limlenmis ve adlandirilmistir. Bunun yaninda
kimi zaman birimlerine iyi veya kotii 6zellikler yiikleyerek bunlar {izerinden c¢esitli

inanmalar ve uygulamalar olugturulmustur.

Bu takvimlerde yer alan tarihlendirmeler, 6nemli olaylar, uygulamalar her zaman
g6zlem sonucu farkedilen tekrarlanan olaylar sonucu belirlenmistir yani her sene ayni
zamanda gergeklesen soguklar veya sicaklar, firtinalar, baharmm geldigi zaman,
hayvanlarin ¢iftlesme zamani, ekim-bigim zamani gibi dongiisel olarak tekrar eden
zamanlar goz onilinde bulundurulur, tek seferlik olaylar takvime dahil edilmez. Ayrica
hava tahminleri, donem i¢inde yasanabilecek zorluklar, toplumdaki insanlarin bilmesi

gereken 6nemli tarihler de bu takvimde belirlidir. Tarim ve hayvanciliga dair biitiin
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isler bu takvime gore tarihsel olarak belirlenmistir. Bu takvimler kusaktan kusaga
aktarilmis, ve toplumdaki kisiler aras1 baglarin kuvvetlenmesini de saglamistir.

Diinyada bir¢cok medeniyette goriildiigii gibi Anadolu’ya ait de birgok halk takvimi

2 ¢¢ 29 ¢¢

bulunur. Bu takvimlere halk arasinda “coban hesab1”, “eski hesap”, “ana baba hesab1”,
“kocakari takvimi”, “kocakari hesab1”, “sayili” ya da “hesapl1”, “gayr1 resmi takvim”,
“yerel takvim” gibi isimler verilmektedir. Anadolu’da halk i¢in 6nemli tarihlerin
isaretli oldugu, nesilden nesile aktarilan tavsiyelerin, uygulamalarin, ka¢inmalarin,
torenlerin bulundugu bu takvimler yoreden yoreye farklilik gostermis ve Anadolu
icinde yizlerce halk takvimi olusmustur. Bu halk takvimlerinin birimleri,
adlandirmalari, 6nemli olaylar1 her yerde farklilik gosterse de hepsi temelde Rumi
takvimin tarihlendirmesini kullanmislardir. Bu nedenle giiniimiizde kullanilan miladi
takviminin tarihlendirmesinden farklilik gostermektedir. Ornegin halk takviminde
bulunan “Mart Dokuzu”, Rumi takvime gore mart aymnin dokuzuncu giiniine denk
gelse de miladi takvim hesabina gore 21 Mart olarak tarihlendirilir. Ginimuizde
insanlarin  dogadan kopmasi, teknolojinin gelismesi ve resmi takvimlerin

kullanilmastyla halk takvimi eskisi kadar yaygin olmasa da 6zellikle tarima ve dogaya

bagli kirsal kesimlerde hala 6nemli bir yer tasimaktadir.

4.2. Anadolu Halk Takvimi Birimleri

Anadolu halk takvimi halk tarafindan kendi i¢inde diizenlenmis ve giin, ay, mevsimler
gibi resmi takvimlerde de goriilen birimlere boliinmiiglerdir. Fakat halk takvimlerinin
birimlere ayrilmasinda, smiflandirilmasinda, isimlendirilmesinde yoreden yoreye
degisiklikler goriiliir. Resmi takvimden farkli olan bu birimler ayn1 sekilde farkl
bolgelerde de degisiklik gosterir. BOylece her yore, kendine ait halk takvimini

olusturmus olur.

4.2.1. GUnun Bolumleri (Vakitler)

Anadolu halk takviminde giinler ¢esitli dilimlere ayrilmistir. Glinler saatlere bagli olsa
da halk i¢in bu durum yeterli ve kullanisl degildir ayrica insanlara yapay ve mekanik
gelmektedir. Bu nedenle insanlar saatle degil, kendilerince ayrilan vakitlerle giinii
Olgerler ve bolerler. Genellikle Giines’in haraketlerine bagli olarak dl¢iilen bu vakitler
her yorede farkli ayrilmis ve adlandirilmustir. Islerini, planlarin1 bu vakitlere gore

ayarlayan halk, zamanla ilgili yapacaklar1 planlarda ortak olarak belirlenmis ve
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insanlarin zihnine kazinip nesilden nesile aktarilmig bu bdliimlemeleri kullanir.
Boylece halk arasinda olusan ortak dil ve buna bagli ortak kiiltiir sayesinde bolgede
takvimsel olarak birlik yaratilir. Bu zamanlar sadece giinliik islerin ayarlanmasinda
kullanilmaz. Ayn1 zamanda bunlara iliskin ¢esitli inanmalar, uygulamalar, kaginmalar
da olusturulur. Boylece ortak hafizaya sahip olan bolge halklari, giinii daha anlamhi
hale getirerek mekaniklesmekten kurtarir ve doga ile olan baglarini saglamlastirir.
Asagida tablo halinde Anadolu’da kimi yerlerde kullanilan vakit adlandirmalarina ve

bu vakitlerin nasil 6l¢iiliip hesaplandigina yer verilmistir:
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Tablo 29. Anadolu Halk Takviminde Guntn Boltimleri

Vaktin tanimi Sivas’taki Giresun’daki | Trabzon’daki Alanya’daki
adlandirma adlandirma adlandirma adlandirma

Gece yarisi ile sabah vakti arasinda, | Gin Seher Tan / tan vakti Safak Vakti, Tan
ginlin yeni agarmaya basladigi | dogumu Yeri, Tan
zaman. Gilin dogumundan Once
goriilen alacakaranlik vakti.
Glinlin yeni agarmasindan kusluk | Cavma Zabah Sabah ¢agi / | Sabahin Kori,
vaktine kadar olan zaman ve gunin sabah vakti Sabahleyin
baslangici.
Sabahtan sonra 6gleden once olan | Kusluk Gusluk Kusluk cagl/ | Gusluk
zaman dilimi. kusluk vakti
Ogleden bir iki saat onceki | - - Kaba kusluk | -
zamandan 6gleye kadar olan vakit. cagt / kaba

kusluk vakti
Kusluktan sonra giinesin kizmaya | Emis - - -
basladig vakit.
Glines  tepeye iyiden iyiye | Er 6glen - - -
yiikseldigi emisle 6glen arasindaki
bir saatlik zaman.
Kusluk ile ikindi arasi. Bu vakit | Oglen Oglin Ogle ¢ag1 / 6gle | Tepe Vakti, Gn
giliniin tam ortasidir. vakti Ortasi, Oglen
Ogleden sonrayi takip eden zaman. | Oglen - - -

gecimi

Oglen gecimi ile ikindi aras1 vakit. | Er ikindi - - -
Oglen vaktiyle aksam vakti arasinda | Ikindi Kindiin Ikindi cag1 | ikindi, ikindin
kalan zaman dilimi. ikindi vakti
Ikindi ile giin batim arasindaki | Cancikti - - -
zaman.
Glinesin  batmak {izere oldugu, | Dagilim - - -
kirdaki hayvanlarin koye dondiigii
an.
Giinesin batiya yoneldigi, havanin | Aksam Aagsam Aksam cagl/ | Dar Vakit, Gin
kararmaya basladigi zaman dilimi. aksam vakti Batimi, Aksamleyin
Ikindi ile yats1 arasim kapsar.
Glnesin batisindan dogusuna kadar | As vakti Yatst Yatsi ¢agi / gece | Yatsi, Gece Yarisi
olan zaman dilimi. Bu zaman vakti
havanin aydinlanmaya baglamasina
ve sabah ezanm okunmasina kadar
devam eder.
Yatsi ile safak arasindaki vakit. Kan uyku Gece Gece -

Kaynak: Kuzucular, 1979b, s.22./ Kugik, 2011, s.403-404. / Vural, 2020, s.61-62. / Cicek, 2014,
5.266-267.
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Anadolu’da vakitlere gore inamiglar ve uygulamalar da bulunmaktadir. Ornegin inanisa
gore safak vakti edilen dualar kabul olur. Sabahin erken saatlerinde kalkip evin dis
kapist agilmalidir ¢linkii inanisa gore, bu saatler herkesin rizkinin dagitildigi zamandir.
Eger o vakitte kap1 a¢ilmazsa o giiniin rizk1 kagirilmis olur. Elbise bigmek ve giymek
gibi isler mutlaka giindiizleri yapilir. Gece bigilirse elbisenin erken yirtilacagi, bir yere
takilip parcalanacagi, ates sigrayip yanacagi inanci vardir. Elbiseyi ilk giyme zamani
da 6nemlidir. Yeni elbise higbir zaman 6gleden sonra ve geceleyin giyilmez. Eger
giyilirse elbisenin kisa 6miirlii olacagina inanilir. Bunun igin en iyi zaman sabahlaridir.
Yine inaniga gore giin batiminda uyumamak gerekir, bu vakitte uyuyanlarin kismetinin
kapacagina ve dmriiniin azalacagina inanilir. Gece yarisi ise tirnak kesilmesi, carsaf
silkelenmesi hos goriilmez (Vural, 2020, s.61-62/Veren, 2019, 5.36-38). Aksam vakti
ugursuz sayilir. Aksam ezanindan sonra evden hamur mayasi ve ¢ig siit verilmez,
verilirse i¢ine bir kdmiir pargast atilir. Bunun sebebi bereketin kagmamasidir (Kiigiik,
2011, s.404). Aksam vaktinden sonra kapilart agik bulundurmamak gerekir ¢ilinkii bu
saat koti ruhlarin, cinlerin saatidir (Veren, 2019, s.37). Bunlar gibi Anadolu’da
vakitlere bagli birgok yasaklar, uygulamalar, inaniglar mevcuttur. Insanlarin
tecriibeleriyle ve biiyiik 6l¢iide insanlar1 korumak, iyi oldugunu diisiindiikleri seylere
yonlendirmek i¢in bunlarin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Boylece halk takviminin en
kicuk birimi olan giinin vakitler halinde bélinerek isimlendirilmesi, bu vakitler

etrafinda ¢esitli inanislar, kacinmalar ve uygulamalar olusturulmasi miimkiin olur.

4.2.2. Gunler

Anadolu’da giin, ¢esitli vakitlere ayrilsa da temelde gece ve giindiiz olarak kabul gorr.
Baz1 yorelerde giin, Giines’in dogusundan baslatilirken bazi yorelerde Islamiyet’in
etkisiyle Giines’in batisindan baglatilmaktadir. Kasgarli Mahmud (2015, s.150),
Divanu Lugati’t Tiirk isimli eserinde Tiirklerde yedi giliniin adlarinin olmadigini ¢iinkii
“hafta” kavraminin Tiirkler arasinda Islamiyet’le bilindigini belirtir. Tirkler, gocebe
bir hayat yasadiklar1 i¢in ilk donemlerde zaman kavrami lizerinde pek durmamaislar,
sonradan yerlesik hayata gecmeleriyle ve takvim sistemi olusturmalariyla beraber
hafta kavrami zihinlerinde olusmustur. Bu yiizden giinlerin suan kullanilan isimleri
yabanci dillerden alinmistir (Alptekin vd., 2017, s.324). Hafta kavramini takvimlerine
katan Tirkler daha sonrasinda giinlere de ¢esitli isimler vermislerdir. Anadolu halk
takvimine gelindiginde ise giinlere verilen isimler yoreden yoreye degismektedir.

Anadolu halk takviminde giinlerin adlandirilmasinin bdlgede kurulan kasaba pazarinin
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kurulus giinii tarafindan etkilendigi goriilmektedir. Birgok yorede giin, pazar kurulan
kasabanin adi ile anilir. Cuma giinii ise dinde kutsal sayildig1 i¢in genellikle degisiklik
gostermez. Pazar giinii i¢in Anadolu’da kullanilan “giregi” adlandirmasi Rumcadan
gelmektedir (Boratav, 2020, s.152). Asagidaki tabloda Anadolu’da ¢esitli yerlere ait

giin adlandirmalarina yer verilmistir:
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Tablo 30. Anadolu Halk Takviminde Giin isimleri

Pazartesi Sali Carsamb | Persembe Cuma Cumartes | Pazar
a i
Afyonkara | Bazaretesi / | Sali/ Dinar | Carsamb | Bolavadnb | Clmeyi [/ | Climeyie | Bazar/
hisar Dernek Pazar a /| azan /| Cuma rtesi / | Bitin
Isparta Cum- Yarim Tatil
Pazari Asami Tatil
Aydin Atca Pazar / | Sali/ Aydin | Yenipaz | Nazilli Umurlu- Kosk Dalama
Sobuca/ Pazary/ ar | | Pazan /| Sultanhisar | Pazar1 / | Pazar/
Yenise-Garsu | Bozdon Akcaova | Nazilli Pazari /| Karpuzlu | Pazar
(Karaca- Su) | Pazan Pazar/ Giinii / Cine | Inebolu Pazan1 /
Pazari Biresse Pazar1 /| (Yazikent) | Cumartes
Pazari Kiroba Pazar1 / i
Pazar
Kitahya Orencik Aslanapa Cavdirhi | Gediz Cuma/ Cumartes | Girey/
Pazary/ Pazari/ sar Pazar/ Cume/ i/ Gediz/ | Tatil
Orencik /| Emet /| Pazari/ Cuma Cumey Pazartesi
Dernek /| Bazar Cavdar/ | Aksami/
Dusamba/Dus | (Emet Bazartes | Persembe
ambe / Pazar1)/ i/ Pazar/
Dernek Carsamb
a
Usak Gulabazari Dernekgard | Dernek / | Bazaf Cuma Cumartes | Basar
esi/ Yenibaz | /Eskibazar/ i [Girey [/
Gulabazare | ar/ Esmebazari Dernek
rtesi/ Sali/ | Esmebaz
Selendi ar/
Denizli Pazar Pazartesi/ Isikli /| Cuma Cuma Cumartes | Giregi/
Sali Cersemb | Aksamu / i .
e / Esme | Buldan Tadil
Pazari Gidimi /
Buldan
Pazar
Eskisehir Pazartesi/ Sali/ Esgiser Cuma Beylikaarb | Clmertes | Bozan
Gireitesi/ Dernek/ Bazar1 / | Asam /| azan /i / | Bazar/Ga
Derneg Dirnek Kay1 Ciimagami | Clme/ Cumertes | pali
Onii/Dirneg Bazari Cuma/Cam | i/ Bazar/
Onii e/ Cifteler | Cumartes | Giregi
Bazari i/ Kulapa | Gadi
Bazan Bazari
/Kadikuy
usu Koy
Giresun Giresun Gorele Eynesil Bulancak Tirebolu Alucra Karabuld
Pazari Pazan Pazar1 / | Pazan Pazan Pazart / | uk Pazar
Kesap /Giresun Sis Dag1
Pazari Pazari / | Pazan
Yaghdere
Pazan
Bolu Bolu Pazari Dernek Carsamb | Persembe Cuma Pazar Pazartesi
a

Kaynak: Filiz, 2015, s.12/ Veren, 2019, s.41-42/ Kalayc: Durdu, 2010, s.183-184/ Erginer, 1969-
1970, s.20- 22/ Boratav, 2020, 5.15-21/ Kutludag, 1997, 5.324/ lleri, 2017, 5.64-68/ Kugiik, 2011,

s.403.
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Giinlerin yoreden yoreye degisen farkli adlandirilmasimnin yaninda giinlerin ugurlu
veya ugursuz olarak smiflandirildigi da goriilmektedir. Sozliklerde ugur “Bazi
olaylarda goriilen ve insana iyilik getirdigine inanilan belirti veya bazi nesnelerde var
olduguna inanilan iyilik kaynag1” (Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirk¢e Sozligi, 2023i)
olarak tanimlanirken ugursuzluk ise “Bazi olaylarda goriilen ve insana kotiilik
getirdigine inanilan belirti veya bazi nesnelerde var olduguna inanilan gii¢; yomsuzluk,
kademsizlik, meymenetsizlik, nuhuset, seamet, somluk” (Tlrk Dil Kurumu Giincel
Tiirkge Sozlugii, 2023)) olarak ifade edilir.

Yine Hesiodos'un "Isler ve Giinler" isimli siirinde giinler ugurlu veya ugursuz diye
ayrilmigtir. Eliade (2002, s.76) ise Babilli hekimlerin kimi ugursuz giinlerde hastalara
bakmadiklarint séyler. Ugursuz sayilan buglnlerde, kozmik uyumda bir kopma ve
uyumsuzluk yasandigi, insanin eylemlerinin biiyiisel bir miihiir altinda bulundugunu
ve bu nedenle ugursuz sayilan giinlere karsi tedbirli olunmasi gerektigini ifade etmistir.
Dinlerde de ugurlu giinler bulunur. Muslimanlara gore cuma, Yahudiler’e gore
cumartesi, Hristiyanlar’a gore ise pazar mubarek gin olarak kabul edilir. Bunlarin
yaninda Anadolu’da giinler etrafinda ‘“ugurlu-ugursuz” inanisi olugmus, bunun

belirlenmesinde halkin tecriibeleri, gozlemleri, toplumsal hafizalar1 etkili olmustur.

Pazartesi gilinliniin Sinop, Trabzon, Rize, Erzincan, Kayseri, Kocaeli, Sinop, Bati
Trakya, Mersin, Ankara’da ugurlu ve hayirli bir giin olduguna inanilir (Veren, 2019,
s.53-61/ Yildirmus, 2017, s.171/ Kabak, 2015, s.730/ Dede, 1978, s.131-132/ Nergiz,
2022, s.181/ Simsek, 2010, s.214). Kiitahya’daki inanisa gore cumartesi, pazar
Yahudiler ve Hristiyanlar i¢in kutsal oldugundan onun 6ncesi ve sonrasi islami inanisa
gore kutlu giinler olarak kabul gériir (Kalayct Durdu, 2010, s.184). islamiyet’te,
pazartesi ginu; Hz. Muhammed'in dogdugu, ilk vahyin indigi, Kébe'deki Hacer-Ul
Esved tasinin yerine kondugu, hicretin ve irtihalin de oldugu rivayet edildiginden
bugiin halk arasina kutsal bir giin olarak kabul edilir (Veren, 2019, s.57). Herhangi bir

yorede pazartesinin ugursuz oldugu inanisina rastlanmamaistir.

Sal1 giinii kimi ydrede Tiirkler igin ugurlu ve hayirli giinlerden kabul edilir. istanbul,
Tiirkler tarafindan sali giinii alindig1 igin bugiin Tiirklerce ugurlu ve Miisliiman
olmayanlarca ugursuz Sayilmistir (Hangerlioglu, 2000, s.177). Konya-Ermenek
boélgesinde sali giinii iyiler gliniidiir (Aydin, 1982, s.3-4). Fakat sali giiniinii ugursuz
sayan birgok yore de vardir. Trabzon, Kayseri, Erzincan, Rize, Isparta, Mardin
bolgelerinde bugiin ugursuz kabul edilir. (Veren, 2019, s.56- 57/ Kuguk, 1987, s.244 /
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Yildirmis, 2017, s.171/ Kabak, 2015, s.729/ Nergiz, 2022, s.181). Sali giiniiniin
Islamiyet’e gore "kan giinii" olarak adlandirildig, Hz. Muhammed'in Uhud Savasi'nda
dislerinin kirildigi, Hz. Salih ve Hz. Yahya'nin sehit edildikleri giin oldugu kabul
edilen inaniglar arasindadir (Veren, 2019, 5.57-58). Bat1 Trakya’da ise ne ugurlu ne de

ugursuz giin olarak kabul gorir (Dede, 1978, 5.131-132).

Carsamba giinii ise Kayseri yoresinde ugurlu giin olarak gorultrken (Veren, 2019,
s.57) Trabzon, Mardin, Bati Trakya boélgelerinde ugursuz, koti gin olarak
gorulmektedir. Carsamba, genellikle halk arasinda “kara carsamba” olarak adlandirilir.
Bir anlatiya gére Hz. Nuh ve Hz. Lut’un kavimlerinin bugiin helak olduklarina inanilir.
Halk arasinda ¢arsamba giinleri cinlerin giinii olarak kabul edilmektedir (Nergiz, 2022,
5.181-182/ Yildirmus, 2017, s.171/ Dede, 1978, 5.131-132).

Persembe giiniine gelince bugin incelenen her yoérede ugurlu giin sayilmis, ugursuz
giin olarak nitelendirilen bir yoreye rastlanmamistir. Trabzon, Ankara, Kayseri,
Kocaeli, Mardin, Osmaniye, Adana, Bingdl ve Bat1 Trakya’da persembe giiniiniin iyi
olduguna inanilir (Veren, 2019, s.53-59/ Yildirmis, 2017, s.172/ Nergiz, 2022, s.181/
Kilig, 2010, s.165/ Akyol, 2006, s.29/ Karakas, 2005, .89/ Uzelgok, 2008, s.123/
Irmak, 2018, s.216-217/ Dede, 1978, s.131-132). Persembe gecesi cuma gundinin

baslangict sayildigi i¢in kimi yorelerde 6zel bir kutsiyeti vardir.

Cuma giinii Miisliimanlar i¢in kutsal bir giindiir ve Miisliimanlarin bayramidir. Bu
nedenle yine ugursuz sayildigi bir yoreye rastlanmamaistir. Erzincan, Kayseri, Sinop,
Mardin, Osmaniye, Adana, Bingdl, Bat1 Trakya, Artvin, Rize, Ankara, Trabzon, Sinop
gibi yerlerin hepsinde cuma gunii mibarek giin olarak sayilir. (Veren, 2019, s.53-61/
Yildirmusg, 2017, s.172/ Kabak, 2015, s.730/ Nergiz, 2022, s.181/ Kilig, 2010, 5.165/
Uzelgok, 2008, s.123/ Irmak, 2018, 5.216-217/ Dede, 1978, 5.131-132).

Cumartesi guni ise bitun giinlerin aksine her yerde ugursuz giin olarak kabul edilmis,
ugurlu giin olarak sayildig1 bir yoreye rastlanmamistir. Kayseri, Mardin, Kastamonu,
Bati Trakya gibi yerlerde cumartesi ugursuz kabul edilir. Bugun cinlerin giinii olarak
gordlar (Veren, 2019, s.57/ Nergiz, 2022, s.181-182/ Karabuber, 2017, 5.240/ Dede,
1978, 5.131-132).

Hz. Muhammed’in dogdugu gece pazar1 pazartesiye baglayan gece oldugu i¢in pazar
gundnin Trabzon’da hayirli olduguna inanilir (Veren, 2019, s.53/ Gedik, 2008, s.300-

301). Alanya’da ise pazar glini Mislumanlara ait olan bir giin olarak goriilmedigi i¢in
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6nem gormez (Vural, 2020, s.66). Bat1 Trakya’da ise ne ugurlu ne de ugursuz gin
olarak gorulur (Dede, 1978, s.131-132).

Bu agiklamalara bakarak halk arasinda genellikle pazartesi, persembe, cuma ginleri
ugurlu gilinler; carsamba ve cumartesi giinleri ise ugursuz giinler olarak kabul
edilmistir. Sali ise Tiirklerce ugurlu olmakla beraber Islamiyet’in etkisiyle ugursuz
olarak goriilmeye baglanmis, “sali sallanir” gibi ifadelerle bugiliniin kotiligi
vurgulanmistir. Pazar giinii de arada kalan gilinlerdendir. Hristiyanlar’in ibadet giinii
oldugu i¢in kimi yOrelerde ugursuz sayilirken kimi yorelerde de Hz. Muhammed’in
dogdugu gece olmasi hasebiyle ugurlu sayilmistir. Dolayisiyla halk arasinda giinlere
bagli uygulamalarin temelinde de ugurlu ve ugursuz giin inanisini etkili oldugunu

sOylemek mimkdndr.

Ugurlu ve ugursuz giin inanis1 baglaminda giinlere bagli inanglar, kaginmalar ve
uygulamalar da olugsmustur. Eski zamanlardan beri diinyanin pek ¢ok yerinde halk
kendi bolgesine ait giinlerle ilgili olusturduklart bu inanmis ve uygulamalar
onemsemisler, glinliik hayatlarinin bir pargas1 haline getirmislerdir. Genellikle halki
korumak, bereketi saglamak gibi sebeplerle uygulanan bu ritiieller ya da kacinmalar
siirlere, destanlara ve gesitli anlatimlara da konu olmustur. Ornegin Hesiodos'un, "Isler
ve Glinler"® isimli siirinde giinlerle ilgili inanislardan agik¢a bahsedilmis, hangi giin
hangi uygulamanin yapilmasi veya neyden kacinilmasi gerektigi tavsiye edilmistir.
Sadece giinler ve giinlere bagl olarak isleri konu alan bu siir insanlar arasinda bu
inaniglarin ne kadar 6nemli oldugunu gosterir niteliktedir. Tiirkler arasinda da 6zellikle
Anadolu’da giinlerle ilgili inanislar, uygulamalar ve kaginmalar yaygin bir sekilde halk
arasinda yasamaktadir. Bu inaniglarin ve uygulamalarin olusmasinda oncelikle
samanizmden sonra Islami inanclar ile komsu medeniyetlerin geleneklerinden
etkilenme Onemli rol oynamustir (Alptekin vd., 2017, s.324). Anadolu’da goriilen
giinlerle ilgili inaniglara cesitli 6rnekler vermek miimkiindiir. Anadolu’da giinlere
bagli yapilmasi iyi olan ve yapilmasi tavsiye edilen bir¢cok inamig ve uygulama

mevcuttur.

Pazartesi gilinii Sinop’ta ve Bat1 Trakya’da kiz isteme guinlidur. Trabzon, Kastamonu,
Tokat, Van ve Samsun’da, bugiin is gérmek iyi sayilir. Her ne ise baslanirsa bugin

baslanmas1 gerektigine, bugilinlerde baslanan islerin ¢abuk bitecegine ve hayirh

% Ayrmntil bilgi i¢in bk: Hesiodos, Theogonia- Isler ve Gunler.
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olacagina inanilir (Yildirmis, 2017, s.171/ Veren, 2019, s.57-61/ Delihasanoglu, 2022,
s.109/ Albayrak, 2006, s.100/ Cakiroglu, 2021, s.274/ Dede, 1978, s.131-132).
Tirkmenler arasinda bugiin bigki, bigmek iyi sayilir (Yalkin, 1977, s.59). Alanya’da
Yorukler bugiin go¢ eder (Vural, 2020, s.64). Kayseri, Bat1 Trakya ve Kocaeli’de
pazartesi ¢amasir yikama giiniidiir. (Veren, 2019, s.57-58/ Dede, 1978, s.131-132/
Yalkin, 1977, s.59). Diizi¢ci’nde temizlik bugiin yapilir (Kilig, 2010, s.165).
Trabzon’da bugiin orug¢ tutmak iyidir (Yildirmis, 2017, s.171). Corum’da ilk defa
tasinilacak bir eve pazartesi gecesi tasiilir. Pazartesi ginl lambay1 ge¢ yakmak
sevaptir. Istanbul’da bugiin tirnak kesen kisinin kabir azabi gérmeyecegine inanilir
(Veren, 2019, s.55-56). Bingdl’de yeni dogan bebek pazartesi giinii yikanir (Irmak,
2018, 5.216-217).

Sal1 giinii genelde ugursuz goriildiigii i¢in bugiinle ilgili uygulamalar daha azdir. Tokat
Resadiye yoresinde bugiin esya veya para almak iyidir, ¢ilinkii tiikkenmesi ve
kullanilmas1 uzun siirer. Corum Iskilip yoresinde iiriiniin ¢ok olacag: inanciyla
salatalik, domates sali giinii ekilir (Veren, 2019, s.55-61). Ordu Unye’de tohumlarin

sal1 giinii topraga atilmasinin iyi olacagina inanilir (Caglayan Kaya, 2011, 5.158).

Carsamba giinii Mersin’de bir ise baslamak iyi sayilir (Simsek, 2010, s.214).
Corum’da bugiin 6gleden sonra baslanan el isi ¢abuk biter (Veren, 2019, s.55). Bati
Trakya’da bugiin siva, siipiirge yapilir, sag-sakal tiragi yapilir, tirnak kesilir, temizlik
yapilir. (Dede, 1978, 5.131-132).

Persembe gilinii hakkinda bir¢ok uygulama ve inanis mevcuttur. Kastamonu,
Osmaniye, Bat1 Trakya’da her ne ise baslanirsa persembe giinii baglanmasi gerekir,
bugiinlerde baslanan islerin ¢abuk bitecegine ve hayirli olacagma inanilir.
(Delihasanoglu, 2022, s.109/ Kilig, 2010, s.165/ Dede, 1978, s.131-132). Trabzon ve
Van’da bugiin Tirnak kesilirse malin artacagmna (Yildirmis, 2017, s.172/ Albayrak,
2006, s.100), Tirkmenler arasinda ise tirnak kesenin ve tirag olanin dininin artacagina
mmanilir (Yalkin, 1977, s.59). Kastamonu, Trabzon, Ordu, Kocaeli, Adana’da ve
Tiirkmenler arasinda Persembe camasir yikamak sevaptir, ¢camasir yikanirsa zengin
olacagina inanilir (Delihasanoglu, 2022, s.109/ Veren, 2019, s.57-59/ Cakici, 2015,
5.280/ Yildirmis, 2017, s.172/ Kok, 2006, s.81/ Yalkin, 1977, s.59). Alanya’da
Yorukler bugun goger (Vural, 2020, s.64). Aymi sekilde Denizli Tavas yoresinde
goclerin persembe giinleri yapilmasi daha iyidir, diger giinler ugursuzluktur. Bugin

Cuma aksami olarak kabul edildigi i¢cin Kocaeli’de dini kitaplar okunur (Veren, 2019,
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5.56- 59), Adana’da ve Bingdl’de Kuran ve 6zellikle Yasin okunur, 6len kisiye dua
edilir (Irmak, 2018, s.216-217/ Kok, 2006, s.81). Erzincan’da bugiin yola ¢ikilmaz.
Isparta’da persembe giinii okuldan ¢ikan 6grencilere elma, misir patlatmasi, biskiivi,
seker, pisi, katmer, nokul gibi yiyecekler dagitanlarin isleri iyi gider (Veren, 2019,
5.56). Rize’de temizlik persembe giinleri yapilir (Kazmaz, 1994, 5.165). Darende ve
cevresinde, Mardin’de persembe aksamlari ata ruhlarinin aileyi ziyaret ettigine inanilir
ve bu nedenle ata ruhlar icin yemek verilir (Uslu, 2004, s.94). Yemek verilmezse,
Olliniin kabirde a¢ kalacagina inanilmaktadir. Musibetlerin en yogun yasadigina
inanilan zaman diliminin persembe ikindi sonrasi nedeniyle bu zaman diliminde ¢esitli
musibetlerin defi i¢in hayir amagl ekmek ve seker verilmesine 6zen gosterilmektedir
(Nergiz, 2022, s.181). Konya-Ermenek bdlgesinde persembe giinleri ruhlarin kendi
mezarlar1 lizerine ¢iktigina ve etrafi seyrettigine inanilir (Aydin, 1982, s5.3-4).
Tunceli’de diigiinlerin en ugurlu giin olarak kabul edilen persembe geceleri yapilmasi
gerekir (Veren, 2019, s.62) Kastamonu’da kiz isteme, s6z, nisan gibi islerin persembe
giinii yapilmast hayirhidir (Delihasanoglu, 2022, s.109) Bat1 Trakya’da ve Kiitahya’da
gelin almaya bugun gidilir (Dede, 1978, s.131-132/ Veren, 2019, s.59). Adana Halk
Kiiltiirtinde gelin igin diigiin aligverisi yapilacaksa, bugiin yapilmasinin hayirl
olacagina inanilir (Akyol, 2006, s.29). Bereketli olmasi umuduyla ekinleri bigmeye
persembe giiniinde baglanir ve yine bugday kiiltiine bagli olaran ekmek bugiinde
pisirilir. (Mural, 2020, s.65). Feke’de yapilacak yardim ve hayirlar bugiinde yapilmaya
calisilir (Karakas, 2005, 89). Adana’da bigki ve dikis buglin yapilir (Akyol, 2006,
5.29). Bingdl’de yeni dogan bebek persembe giinii yikanir (Irmak, 2018, s.216-217).
Persembe ile ilgili bu kadar ¢ok uygulamasinin olmasinin temel nedeni persembenin
genel olarak ugurlu giin kabul edilmesindendir. O nedenle 6nemli isler bugiinde

yapilir.

Cuma giinii ise halk arasinda en ugurlu giin olarak kabul edilir. Bu nedenle Kitahya
ve Tokat’ta cuma giinii ise baglamak iyidir (Veren, 2019, s.62/ Kalayci1 Durdu, 2010,
s.184). Kocaeli Kandira yoresinde, Diizi¢i yoresinde cuma namazi vaktinde tirnak
kesmek hayirli sayilir, bir deveyi kurban etmek kadar sevaptir, kesenin mali artar
(Veren, 2019, s.56-59/ Albayrak, 2006, s.100/ Yalkin, 1977, .59/ Kilig, 2010, s.165-
166). Cuma giinii tirnagini kesen kisinin diger cumaya kadar basina kaza, bela gelmez
(Irmak, 2018, s.216-217). Alanya’da, Sinop’ta kiz istemeye bugunde gidilir (Mural,
2020, s.65/ Veren, 2019, s.61) Konya Selguklu’da kizlar evlenirken baba evinden
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cuma gunleri ¢gikmalidir. Bagka bir giin ¢ikmasi ugursuzluk getirir (Arici, 2018, s.31)
Bati Trakya’da diigin cuma baslatilir (Dede, 1978, s.131-132). Konya Selcuklu
yOresinde cuma giinii anne rahmine diisen ¢ocugun bilgili olacagina inanilir. Cocuk
cok agladigi zaman babasinin veya ¢ocugun agzina cuma giinii kilit vurulur (Arici,
2018, s.30-31). Tekirdag yoresinde emekleyen ¢ocuklarin yiirimeye baslamasi igin
ikiz kardesler tarafindan cuma giinleri koltukaltlarindan tutulup sallamanin faydali
olacagina inanilir (Veren, 2019, s.61). Bunun yani sira Kiziltepe ve gevresinde
yiiriimekte zorluk ¢eken bir cocugun, yiirtimesini hizlandirmak i¢in cuma giinii camide
Kuran okundugu sirada ¢ocuk, kendi evinin etrafinda yedi kere dondiiriilmektedir.
Ayn1 zamanda bereketi bol triinler elde etmek amaciyla tarlalara tohum ekimi cuma
ginl yapilmaktadir (Nergiz, 2022, s.181). Rize’de cuma ginu fasulye ekilince
bereketli olacagi soylenir (Kabak, 2017, s.110). Kiitahya ve Konya’daki inanisa gore
Hz. Muhammed, yeni elbiselerinizi cuma giinu giymeyi tercih ediniz dedigi i¢in halk
buna uyar (Kalayct Durdu, 2010, s.184/ Arici, 2018, s.31). Hastalarin ve yaslhlarin
ziyaret edilmesi genelde bugiine denk getirilir. Adana, Mardin’de cuma giinleri dua ve
Kuran okumanin iyi olacagina inanilir (Akyol, 2006, s.30). Turbelere dua ve dileklerin
kabul edilmesi niyetiyle cuma giinii gidilmektedir. Oluilerin cuma giinleri kabirlerini
ziyarete gelenleri gordiiklerine inanilmaktadir (Nergiz, 2022, s.181). Cuma guinleri,
oOliiler merdivenin baginda hayir bekledigine inanildig1 i¢in bugiin 6liinlin hayrina hayir
hasenat verilir. Cuma giinii icin de yapilmasi iyi olan bir¢ok uygulamanin

bulunmasinin temel sebebi bugiiniin hayirli giin oldugunun diisiiniilmesidir.

Ugursuz sayilan cumartesi giinii i¢in de yapilmasi tavsiye edilen ¢ok uygulamaya
rastlanmamistir. Alanya’da tarlada ¢alisilacak en iyi zamanin bugiin olduguna inanilir
ve birgok yore igin cok dnemli bir besin olan bugday, topraga bugiin atilir (Vural,
2020, s.64). Kastamonu’da tarla cumartesi giin kazilmaya baglanirsa igin gabuk
bitecegi diisiiniiliir (Delihasanoglu, 2022, s.110). Corum Iskilip yoresinde ilk defa
taginilacak bir eve cumartesi gecesi taginilirken (Veren, 2019, $.55), Diizi¢i yoresinde
cumartesi giinii yapilan ekmegin bereketlenecegine inanilir (Kilig, 2010, s.164).

Pazar giinii Tokat Resadiye yoresinde is gormek iyidir. Denizli ve Alanya igin goclerin
yapildig1 giindiir. Istanbul’da pazar giinii tirnak kesilirse hediye gelir. Kiitahya ve Bati
Trakya’da gelin kiz baba evinden pazar giinii ¢ikar (Veren, 2019, s.56-59/ Dede, 1978,
s.131-132/ Vural, 2020, s.62- 64). Tokat Resadiye yoresinde yeni yapilan bir eve

bugiin tasinmak, Darende ve ¢evresinde ev yaptirmaya bugun baslamak iyidir. Diger
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giinler tasinmak iyi sayilmaz (Veren, 2019, s.62/ Uslu, 2004, s.94). Turkmenler
arasinda bugiin bigki, bicmek ve camasir yikamak, yolculuk yapmak iyi sayilir
(Yalkin, 1977, s.59).

Bunlarin disinda Anadolu’da gilinlere bagli yapilmasi iyi olmayan ve tavsiye
edilmeyen bir¢ok inanis ve uygulama da mevcuttur. Pazartesi giinii ise baslamak
hayirli goriilmez, Konya Selguklu yoresinde bugiin baslanan bir isin yavas
ilerleyecegine inanilir (Arici, 2018, s.31). Erzincan’da bugiin ¢amasir yikamak dogru
bulunmaz (Kugik, 1987, s.244). Adana Feke’de bugiin evden disariya hichbir sey
verilmez (Karakas, 2005, s.89). Bingol’de ise evden kimseye sogan verilmez. Eger
verilirse o evdeki acinin sogan verilen eve gececegine inanilir. (Irmak, 2018, s.216-
217).

Sali giinii i¢in kullanilan “sali sallanir” ciimlesi Duzigi yoresi, Antalya, Samsun,
Kastamonu, Mersin, Adana, Erzincan, Isparta, Kastamonu, Kirsehir, Tunceli, Mardin,
Bilecik, Bat1 Trakya ve Kiitahya’da halk arasinda yaygindir ve sali giinii yeni bir ige
baslamak ugur getirmez, baslanan is bitmez (Veren, 2019, s.53-62/ Arici, 2018, s.31/
Albayrak, 2006, s.100/ Yildirmis, 2017, s.171/ Kilig, 2010, s.164/ Karabiiber, 2017,
5.239- 240/ Simsek, 2010, s.214/ Karakas, 2005, s.89/ Kok, 2006, s.81/ Aydin, 1982,
s.3-4/ Kulguk, 1987, s.244/ Vural, 2020, s.64/ Cakiroglu, 2021, s.275/ Nergiz, 2022,
5.182/ Cakici, 2015, 5.280/ Delihasanoglu, 2022, s.109/ Akyol, 2006, s.29/ Dede, 1978,
s.131- 132/ Kalayci Durdu, 2010, s.184). Ordu Unye’de erkek ¢ocuklarmin sali giinii
yikanmamalari gerektigini, bugiinlerde seytanin onlar1 aldattigina inanilir (Caglayan
Kaya, 2011, s.158). Adana Kozan’da sal1 giinii su dokmek hos sayilmaz (Uzelgok,
2008, s.123). Usak, Kirsehir, Rize, Artvin, Konya, Van, Antalya, Alanya, Erzincan,
Kocaeli, Osmaniye, Konya’da sal1 giinii yola ¢ikmak pek makbul degildir. Yolda basa
kaza bela gelme ihtimali vardir (Veren, 2019, s.54-62/ Kabak, 2015, s.729/ Arici,
2018, s.31/ Albayrak, 2006, s.100/ Vural, 2020, s.64/ Aydin, 1982, s.3-4/ Kilig, 2010,
s.164). Konya Selguklu yoresinde, Bing6l’de sali giinii diigiin yapilmaz (Arici, 2018,
s.31/ Irmak, 2018, s.216-217). Mardin, Usak, Artvin, Kiitahya, Adana, Osmaniye ve
Bati1 Trakya’da sal1 giinleri gamagir yikanmaz (Nergiz, 2022, 5.182/ Veren, 2019, s.54-
62/ Karakas, 2005, s.89/ Kilig, 2010, s.164/ Dede, 1978, s.131- 132). Kastamonu,
Antalya ve Rize’de sali glnl gocilmez (Karabiiber, 2017, s.239- 240/ Vural, 2020,
s.64/ Kabak, 2015, s.729). Usak yoresinde sa¢ ve tirnak kesilmeyecegine inanilir.

Istanbul yoéresinde sali giinii tirnak kesmeye alisanlarin ¢ocugu oliir (Veren, 2019,
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5.56-62). Trabzon Akgaabat’ta bugiin dogan ve dlen kisi hayirl goriilmez (Yildirmas,
2017, s.171). Konya Selcuklu yoresinde sali giinii dogan c¢ocuklarin kan dokiicii
olacagina inanilir (Arici, 2018, s.31). Eskisehir, Corum, Tokat, Balikesir, Konya, Van,
Ankara, Trabzon, Kocaeli ve Osmaniye’de sali giinii tavuk gurka yatirilirsa civeiv
¢ikmayacagma inanilir (Kilig, 2010, s.164). Rize’de sali giinlerinde yeni elbise
giyilmez (Kazmaz, 1994, s.162). Bat1 Trakya’da, Artvin Yusufelinde, Bolu yoresinde,
Adana’da buglinde nakisa baslanmaz, bigki yapilmaz. sali giinii yorgan yizlenmez.
(Dede, 1978, s.131- 132/ Akyol, 2006, s.29/ Veren, 2019, s.54-55). Tokat ve
Antalya’da sal1 giinii topraga tohum atilmaz, fidan dikilmez, ¢ift sirilmez. Antalya’da
marangozlar sali giinleri ¢alismazlar, aga¢ kesmezler. Tokat Resadiye yoresinde, para
veya 0ding malzeme verilmez, verilen uzun sire iade edilemeyebilir (Veren, 2019,
61/ Vural, 2020, s.64) Rize’de sal1 glinli ekin bicilmez (Kabak, 2015, s.729). Sal1 giinii
ugursuz kabul edildigi i¢in buglinde halk i¢in dnemli isleri yapmak iyi degildir. Bu
nedenle sali giinii ile alakali kagimilmasi tavsiye edilen birgok uygulama oldugu

goraldr.

Carsamba giinli ugursuz gilindiir, Trabzon’da bugiin aksilik ¢ikacag: icin higbir is
yapilmaz (Yildirmis, 2017, s.171). Adana, Kastamonu, Osmaniye, Bati Trakya,
Bilecik ve Mardin’de ¢arsamba giinii ¢amasir yikanmaz, yikanirsa mutlaka kavga
cikacagina, ¢amasirin yanacagima ya da yikayanin 6lecegine inanilir (Dede, 1978,
5.131-132/ Cakici, 2015, 5.280/ Nergiz, 2022, s.182/ Kok, 2006, s.81/ Delihasanoglu,
2022, s.109/ Akyol, 2006, s.29/ Kilig, 2010, s.164). Rize’de bugin yeni elbise
giyilmez, bugiinde giyilen ayakkabinin ¢abuk yipranacagi sdylenir (Kazmaz, 1994,
5.162-204). Adana Kozan’da garsamba giinii su dokmek hos sayilmaz. (Uzelgok, 2008,
5.123). istanbul yéresinde, Kiziltepe ve gevresinde carsamba giinii tirnak kesen kara
haber alir (Nergiz, 2022, s.182/ Veren, 2019, s.56-57). Alanya’da ¢arsamba giinii
aligveris yapilmanin iyi sayllmayacagina inanilir (Vural, 2020, s.64). Erzincan Uziimlii
yOresinde carsamba giinii kabir ziyaretleri i¢in makbuldiir. Yola ¢ikmak hayirhdir
(Veren, 2019, s.56). Konya Selguklu’da bugiin ev satin almanin hayr
getirmeyecegine, bugun siit icmenin iyi olmadigina (Arici, 2018, s.31), Ercis’te bugiin
yorgan kaplayanin hasta olacagina (Albayrak, 2006, s.100), Duzigi yoresinde
carsamba giinii ates yakilmayacagina, kazan kurulmayacagma inanilir (Kilig, 2010,
s.164). Kirsehir yoresindeki inanisa gore ¢arsamba giinii dogan ¢ocugun gozii sas1 olur

(Veren, 2019, s.59). Mardin ve Ercis ’te bugiin banyo yapilmaz, ev siipiiriilmez,
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besmelesiz yere basilmaz, bugiin bir yere gezmeye gidilmez ve uzak bir yere yolculuga
¢ikilmaz (Nergiz, 2022, 182/ Albayrak, 2006, s.100). Hayirsiz bir giin olarak kabul
edilen c¢arsambanin getirecegi felaketlerden kurtulmak icin bu tavsiyeler halk

tarafindan 6nemsenir ve uygulanir.

Persembe giinli Alanya’da yas agac kesilmesi hos karsilanmaz. Bu isi yapan olursa
kisinin basma koti bir is gelecegi diistiniiliir (Vural, 2020, s.64). Samsun Alagam
ilcesinde persembe giinii aksam ezanindan sonra sarimsak ve sogan yenilirse
meleklerin eve gelmeyecegine inanilir, aksam ezanindan sonra ¢ocugu dlen kisinin
igne tutmamasi gerektigi sdylenir (Cakiroglu, 2021, 5.275). Alanya’da persembe giinii
Ogleden sonra dikis dikilmez (Vural, 2020, s.64). Adana’da persembe geceleri sakiz
¢ignemenin 6lii eti ¢ignemek olduguna, ¢linkl bu gecelerde ruhlarin evleri dolagtigina
inanilir (Akyol, 2006, s.29). Dlzigi yoresinde persembe aksamlar1 bulasiklar yikamaz.
Bu aksamlarda oliilerin evlerine gelip karnin1 doyurduguna ve meleklerin o kaplari
yaladigia inanilir (Kilig, 2010, s.165). Tokat, Tosya ve Alanya’da persembe giinii
camagir yikanmaz (Karabiiber, 2017, s.239/ Vural, 2020, s.64/ Veren, 2019, s.62).
Alanya’da persembe giinii insanlar birbirine ac1 bir yiyecek, biber, yumurta ya da tuz
vermez, bugunde topraga tohum atilmaz (Vural, 2020, s.64) Rize’de persembe giinii
ekim olursa ekilen sey ciceklerini doker (Kabak, 2017, s.110). Tokat Resadiye
yoresinde persembe giinii yapilan is pullanir. (Veren, 2019, 5.62). Kaginilmasi gereken
bu uygulamalarin genelde persembe giinii 6gleden sonraki zamani kapsamasi bu
zamanin Cuma gecesi olmasiyla iliskilidir. Miibarek sayilan persembe aksami ve cuma
giinlinde yapilmasi gereken bircok uygulama bulunmakla beraber kaginilmas: gereken
de bir¢ok davranis goriiliir. Bu zamanlarda kaginilmasi tavsiye edilen islerin ¢coklugu,
giiniin ugursuzundan degildir. Miibarek giin sayilan bu zamanlar insanlarin ibadetle

ugrasmasi hos goriiliir. Bu nedenle bir¢ok giindelik isin yapilmas1 yasaklanmstir.

Yukarida bahsedilen nedenden 6tiirii en ¢ok yasak da cuma gunu gorilir. Bugln genel
olarak ev ve disar1 isi yapmak, ibadet disinda bir seyle ugrasmak 1yi degildir. Adana’da
Cuma giinleri yashlar 6glen vaktine kadar konusmazlar. Tosya, Adana, Konya,
Kastamonu, Trabzon, Kilis, Usak, Alanya, Icel, Antalya, Mugla, Denizli, Isparta,
Izmir, Aydin, Manisa, Balikesir ve Canakkale, Artvin, Bingdl ve Kirsehir yorelerinde
camasir yikanmaz, ugursuzluk getirecegine inanilir. (Akyol, 2006, .30/ Karabiber,
2017, 5.239-240/ Arici, 2018, 5.30/ Delihasanoglu, 2022, s.109/ Veren, 2019, s.53-62/
Yildirmis, 2017, s.172/ Vural, 2020, s.65). Diizigi yoresinde cuma gint meleklerin
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eve geldigine, ¢camasir suyu dokiiliirse meleklerin zayi olacagina inanilir, onun i¢in
cuma gunid ¢amasir yikanmaz (Kilig, 2010, s.165-166). Kastamonu’da cuma gini
camasir yikayanin ¢ocugunun Olecegine inanilir (Delihasanoglu, 2022, s.109-110)
Bilecik 1li Sogiit ilgesi Kiire kdyiinde cuma gunleri, kederle Kirlenir diye, camasir
yikanmaz (Cakici, 2015, 5.280). Bat1 Trakya’da da cuma ¢amasir yikanmaz. Eger ti¢
cuma Ust iiste gamasir yikanirsa yikayan kisinin 6lecegine inanilir (Dede, 1978, s.131-
132). Adana, Usak, Isparta ve Bing61’de cuma giinii sag, sakal tirasi olunmaz ve tirnak
kesilmez (Karabiber, 2017, 5.239-240/ Arici, 2018, s.30/ Veren, 2019, s.59) Kesilirse
giinah islenecegine inanilir. Denizli ve Kastamonu’da cuma giinii sakiz ¢ignenmez,
0l0 eti ¢ignendigine inanilir. Mersin, Konya ve Tunceli’de cuma giinil is yapilmaz,
hi¢bir ise baslanmaz. (Simsek, 2010, s.215/ Veren, 2019, s.56-62/ Arici, 2018, s.31/
Karabiber, 2017, 5.239-240/ Kilig, 2010, s.165-166). Erzincan ve ¢evresinde insanlar
cuma giinii is yapan kisinin kismetinin az olacagina inanirlar (Klguk, 1987, s.244).
Cuma giinii namaz vaktine kadar is yapanlarin isinin bitmeyecegine ve meleklerin
isyan edece inegine inanilir (Kilig, 2010, 165-166). Erzurum ve Trakya’da bugin
ekmek pigirilmez, firin yakilmaz (Veren, 2019, s.56/ Dede, 1978, s.131-132).
Adana’da cuma giinleri aga¢c budamanin ve kesmenin iyi olmayacagina inanilir
(Akyol, 2006, s.30). Bat1 Trakya’da, Trabzon’da 6lmiis ¢ocugu olan anne o giin eline
igne iplik almaz. Alirsa ¢gocugunun su ibrigini delecegine (Dede, 1978, $.131-132/
Arici, 2018, s.31) ya da bu igneyi ¢ocugunun etine batirdigina inanilir (Cakiroglu,
2021, s.275). Antalya Korkuteli’'nde dikis dikenlerin kismetinin kesilecegine
inanilmaktadir (Goneng, 2011, 5.33). Bingdl’de meleklerin evlere geldigine ve Allah’1
zikrettigine inanildig1 i¢in o giin evde dikis yapilmaz (Irmak, 2018, s.216-217).
Rize’de bugiin, dikmek i¢in esya kesilmez. Sayet kesilmisse dikilir ama 0 giin kesilmez
(Kabak, 2017, s.110). Kiziltepe ve gevresinde elbisenin yanacagi ya da kotii seylerin
insanin bagina gelecegi inanciyla cuma giinii elbise bicilmemektedir (Nergiz, 2022,
5.181). Bugiin bir¢ok yorede temizlik yapilmaz, ev siipiiriillmez. Antalya, Diizigi ve
Alanya’da cuma giinii ava ¢ikmanin da dogru olmadigina ava ¢ikan kimsenin bagina
bir felaket gelecegine (Goneng, 2011, s.33/ Vural, 2020, s.65) av avlayan kisinin
¢ocugunun Olecegine inanilir (Kilig, 2010, s.165-166). Cuma kadinlar ¢ocuklariyla
yikanamaz. Ug¢ cuma artarda ¢ocugunu yikarsa ¢ocuk oliir. Ordu Unye’de erkek
cocuklarinin sal1 ve cuma giinti yitkanmamalar1 gerektigini, bugiinlerde seytanin onlar1
aldattigina inanilir (Caglayan Kaya, 2011, s.158). Bingdl’de cuma giinii yikanan

cocuklarin Oomiirlerinin kisa olacagina inanilir (Irmak, 2018, s.216-217). Erzurum
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Tortum yoresinde yolculuga cikilirsa sorunla karsilagilacagt bilinen inaniglardandir.
Kastamonu Igdir'de cuma gecesi elisi yaptirilmaz. Kirsehir ydresinde bugiin uzun
stireli komsu ziyaretine gidilmez (Veren, 2019, s.56-59). Alanya’da cuma glnl aksam
komsu komsudan aligveris yapmaz. Alanya’da buglnde cift surilmez, sirdlirse
sabanin kirilacagi ve ugursuzluk getirecegi diistiniliir (Vural, 2020, s.65). Ayni sekilde
Corum Iskilip yoresinde cuma ginleri cift stirmeye gidilmez. (Veren, 2019, s.55)
Dizici yoresinde cuma ginii bugday ekilmeyecegine, fisttk ¢ekmeye
baslanmayacagina, okiizle cift siirilmemesi gerektigine, siirliliirse ugursuzluk
getirecegine inanilir. Cuma giinii ¢ift siiriilmez. Eger 6kiiz ¢ifte giderse arkasindaki
kisinin Miisliiman m1 gayrimiislim mi diye doniip baktigina inanilir. Cuma giinii tavuk
gurka yatirilirsa civcivlerin horoz ¢ikacagma inanilir. (Kilig, 2010, s.165-166).
Alanya’da buglinde insanlar disariya sarimsak ve sogan kabugu atmaz, atarsa evlerinin
bereketinin gidecegi diistiniiliir. Eger atilirsa ve evin etrafinda koku yaparsa meleklerin
o evden uzaklasacagina inanilir (Mural, 2020, s.65). Bu yasaklar halk tarafindan
Onemsenir ve baglarina kotii isler gelecegi diisiiniildiigii i¢in bahsedilen isler yapilmaz.

Bunun yerine ibadet etmek daha hayirli sayilir.

Tosya, Mersin, Osmaniye, Tokat ve Bat1 Trakya’da yine ugursuz gorilen cumartesi
giiniinde yapilan hicbir isten hayir gelmeyecegine inanilir. O giin i¢in soyle denir:
“Domuzlarin bile tiiyiinii dokmedigi giin”. Sadece baslatilmis ise devam edilir.
(Karabuber, 2017, s.240/ Simsek, 2010, s.215/ Dede, 1978, s.131-132/ Kilig, 2010,
s.164/ Veren, 2019, 5.62). Konya ve Artvin’de, bugiin ¢amasir yikanmaz (Veren, 2019,
s.54/ Arici, 2018, s.31). Tokat Resadiye yoresinde cumartesi giinii yola ¢ikmak iyi
degildir. (Veren, 2019, s.62). Bilecik ili Sogiit ilgesi Kire kdylnde cumartesi ginu
tirnak kesilmez, yorgan kaplanmaz (Cakici, 2015, s.281). Tosya’da, Denizli Tavas
yoresindeki inaniga gore cumartesi giinleri go¢ yapmak, ev degistirmek ugursuzluk
getirir. Artvin Yusufeli yoresinde, bugtn ekin ekilmez, meyve toplanmaz (Karabiiber,
2017, s.240/ Veren, 2019, s.54-56).

Ordu Unye’de ise pazar giiniinde dikilen yesilliklerin fareler tarafindan yenildigine bu
yiizden pazar giinii dikim yapilmayacagina inanilir (Caglayan Kaya, 2011, s.158).
Kastamonu Arag yoresinde pazar giinine "deri gini™ denir. Pazar gecesi deri gun
oldugundan el isi yapilmaz. Tosya’da Tokat Resadiye yoresinde pazar giinii dikis
dikmek guinah sayilir (Karabuber, 2017, s.240/ Veren, 2019, 5.57-62). Konya Selguklu

yoOresinde pazar giinii ¢alismanin ugursuzluk getirecegine inanilir. (Arict, 2018, 5.31)
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Bati Trakya’da pazar is basi yapilmaz fakat baglanmis ise devam edilir (Dede, 1978,
s.131-132).

Incelenen giinlere bagli inanmalar ve uygulamalar kapsaminda cesitli sonuglara
ulagmak miimkiindiir. Sali, ¢arsamba ve cumartesi giinleri ugursuz giin olarak kabul
edildigi i¢in yapilmasi iyi davranislar da ¢ok azdir. Bunun aksine ugurlu giinler kabul
edilen pazartesi, persembe ve cuma giinlerinde yapilmasi tavsiye edilen bir¢cok
uygulama tespit edilmistir. Bu durumun aksine ugursuz giinler olan sali ve ¢arsamba
giinlerinde kaginilmasi gereken birgok uygulama bulunur. Ugurlu giin olan persembe
ve cuma giinlerinde ise yapilmamasi tavsiye eden bir¢ok isin bulunmasinin temel
nedeni bugdnlerin ibadet glini olarak kabul edilmesi ve ibadetten basa bir isle halkin

ugragsmasinin hos goriilmemesinden kaynaklanmaktadir.

Boylece Anadolu halk takviminde giinler baglaminda isimlendirme, ugurlu veya
ugursuz glinlerin belirlenmesi, giinlere bagli inanis ve uygulamalarin bulunmasi halkin
zamani algilayis bigimleri lizerinde etkili olmus, giinliik yasamlarinin her alaninda

etkisini gostermistir.

4.2.3. Aylar

Tiirkler eskiden beri ay kavramini kullanmislardir fakat bu durum giintimiizdeki gibi
yilin on iki aya boliinmesi seklinde degildir. Daha ¢ok hava olaylarina ve dogaya gore
yapilan bu tasnifte her {i¢ aylik donemin bir ismi bulunur. Kaggarli (2015, s.150) bu

durumu su sekilde ifade eder:

Sehirlerde ay adlar1 da Arapca adlandirilir. Gogebeler ve cahil kafirler ise onu dort
mevsimle adlandirirlar. Her i¢ aylik donemin bir ismi vardir. Onunla yilin gegtigi
anlagilir. Nevruz’dan sonraki baharin baglangicina oglak ay dendigi gibi. Ondan
sonra ulug oglak ay yani “biiyiik oglak ay1”dir; ¢iinkii ikinci ayda o (oglak) buyur.
Ondan sonra ulug ay yani biiyiik ay. Ciinkii bu, yazin ortasidir; siit ¢ogalir, biitiin
hayvanlarin ve yerin {irtinleri artar. Digeri de bunlar gibidir; ¢ok az kullandiklar1

icin onu zikretmiyorum; sen anla.

Anadolu’ya gelindiginde, Halk takviminde ay adlar1 oldukea ¢esitlilik gdstermektedir.
Bu adlandirmalarin yapilmasinda hava olaylari, dogada goriilen degisimler, iklim,
tarim ve hayvancilik gibi birgok unsur etkili olmustur. Bunun yaninda bu adlarin
verilisinde bagka Kkiiltiirlerden etkilesim de goriliir. Asagidaki tablolarda cesitli

yorelerde aylarin adlandirilist verilmistir:
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Tablo 31. Dogu Karadeniz Bolgesi Halk Takvimi Ay Isimleri

Ocak Subat | Ma | Nisan | May | Haz | Tem Agu | Eyl | Eki | Kasim | Arali
rt 18 iran | muz stos | ul m k
Rize Boyug Gucuk | mar | april | may | cere | Curik | Agu | llk Orta | Ahir Kara
ay/ ay/ t 18/ z/ ay/ stos | clz/ | cuz/ | clz/ kig/
kalandar | kiguk/ kira | orak/ | ay/ | ista | izim | ayrit/ | istiya
/ Kugug mey | z/ Curug | agus | vrit |/ Uzum | nar/
Beyuga | ayi is kira | ayi tos/ Ogt | ayi hustiy
yi zayi Agu ovri ar
Syos
Trabz | galandar | gundu | mar | abril/ | May | Kire | ¢lrik/ | asus/ | stav | ko¢ | kog steno
on [zemheri | ran/ t/de | cicek | 1s z/ orak/ | har rit/ ayl/ | ayl/ yar/
/kalanda | glclk/ | rt ayl kira | Tem man/ | ilkg | dar1 | Gzim | isteye
r Kigik z muz Agu | Uz /| ay/ nar/
/ stos | hact | orta | ayerit/ | kog/
Abrul ayy/ | giiz/ | Gzim/ | Istiya
ista | Uzi | Kasim | nar
vrit | m/
kog
ay1/
Izi
m
Baybu | Zemheri | Gucuk | Ma | Aprul | May | Kira | Curik | Agu | ista | Kog | Sigirk | Kiigi
rt rt 18/ z / Ot | stos/ | vrit | Ay | oyan/ | k
Toh Ayl ay1 Orak Ceg | Kog Zemh
um/ arin / ert eri/
Dol geli Har Sigirk
dok ni man oyan
um
u
GUmi | Zemheri | Gucuk | Ma | Abrul | May | kira | orak agus | ceke | gaz | kogko | sigir
shane rt 18 z ayl tos tayr | el yan koyan
ay1 ay1 ay1 ay1
Giresu | Zemheri | Gucuk | Ma | Ablur | May | Kira | Orak | Agu | Ista | Dart | Gog Karak
n ay1/ Ay1/ rt ayl/ 1S z ay1/ stos | vurt | ayl/ | ayV/ 15 ayl/
zemheri | Glcluk | ayy/ | abrul/ | ay/ | ayy/ | orak ay/ | /hag | avar | kog karak
/ Ma | resbe | May | Kira agus | ay/ | a/ ayl/ 15/
Kugik | rt/ rlik 18 z/ tos/ | Cev | Dar1 | Ahirg | Garag
Gur | ay1 Kire cura | iz/ / tz/ 1$
ga z k ilkg | Orta | Gzim
mu ay1/ ayl/ | Uz/ | glz | ay1
k gall har cevi
ayl/ uk man | zayi
dert ay1 ayl
ayl1

Kaynak: Kabak, 2017, s.96-98./ Yildurnugs, 2017, 5.175./ Keles,2018, $.241. [Yildizoglu, 2019, s.156-
157. /Veren, 2019, 5.68-69. /Kaya, 2019, s.108./ Boratav,2020, s.153./ Kii¢ik, 2011, s.405. /

Melikoglu, 2018, 5.642-643.
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Tablo 32. Bat1 ve Orta Karadeniz Bolgesi Halk Takvimi Ay Isimleri

Ocak Subat | Mart | Nisan | May | Hazir | Temm | Agust | Eyl | EKim | Kast | Aral
18 an uz 0S ul m 1k
Kar | Zemh | Kiglk | Mart | Abrul/ | May | Kiraz | Orak Agust | Ik | Orta Son | Kara
abl | eri / Abdul | 1s 0s giz | glz giz | kis
k Gilicuk /
/ April
Guccu
k/
Gugcu
k/
Kisir
ay
Ord | Zemh | Giclik | Mart | Abrul | May | Kiraz | Orak agusto | Dar | Istavr | Kas1 | Kara
u eri 18 / S 1 i/ m/ kis
Kirez ayl// | ortag | son
ilkg | Uz gliz
iz
Sam | Zemh | Gicik | Mart | Aprul | May | Kiraz | Orak Agust | Ik | Orta Son | Kara
sun | eri 18 0s Guz | Guz Guz | kis
Tok | Zemh | Gucuk | Mart | Abril/ | mayr | giind | 1. 2. Har | Ekim/ | Ko¢ | kara
at eri abrul S ond tomus/ | tomus/ | man | ortag | / kis
mu/ orak agusto | / uz son
kiraz S ilkg guz
uz

Kaynak: Veren, 2019, s.70. /Beyazit, 2019, $.235./ Kilig, 2014, 5.167-168./ Eren, 2021, 5.366./
Cakiroglu, 2021, 5.225-228. /Deniz vd., 2017, s.38.
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Tablo 33. Dogu Anadolu Bolgesi Halk Takvimi Ay isimleri

Ocak | Su | Mart Nis | Ma | Ha | Te | Ag | Eyli | Ekim | Kas1 | Aralik
bat an | yis | zira | mm |ust |I m
n uz 0s

Ard | zemh | gl | mart abri | ma | kira | herk | cay | tarla | harm | ko¢ | karaki
aha | eri cu | yis |z ayr | 1r ayl | anayi | ay1 s ay1
n k ay1
Erzi | zemh | su | Mart abri | Ma | haz | tem | agu | eyli | havar | ko¢ | karaki
nca | eri bat | yis | iran | muz | stos | | a ay1 $

Erz | zemh | gii | doltékimd | abri | ya | kire | vart | kok | kag | krah | geze | kara

uru | eri ci | //kuzulama | I/ gm |z aver [ mu | os/ | man | lay/ | kis
m ay1 k ayl/ tohum | ¢ift | ir ayl/ |/ $ kag | ayv/ yapr | ayv/
ay/ ayl/ | ayt | Ha | vart | ay/ | us Ekim | ak Karak
ci abr |/ zira | iver | agu | ay/ dokd | 15
cl el Ma | n / stos | Eyli m/
k yis cayl | kog
r ay/
ay1/ kog
Te kati
mm mi1/
uz kasi
m

Kar | Kara | GU | Déldokim | Ya | Cic | Ya | Kot | Ot | Bog | Harm | Ko¢ | Nahir

S kig/ cu | gm | i yla | an Bic | Urm | anay/ | ay1 ay1
Zem | k ur ya | Ayt | Ay1 | imi |e Sarab
heri Ayt | yn1 ay1

Mal | Orta | Gi | Mart Nis | Ma | ilk | Orta | Son | ilk | Orta | Son | ilk

atya | karak | cu an yis | tem | tem | tem | guz | giz guz | karaki
1S k us us uz s

mus | kanu | sib | Adar/ Mart | Ebr | gul | haz | tem | tab | eyli | birinc | ikinc | kanun

n-i at ul/ an | iran | muz | ak | i i -1
sani nisa cirin/ | ¢irin | evvel
n tesrin | /
-i tesri
evvel | n-i
sani
Van | kanu | su | mart nisa | gl | haz | tem | agu | eylu | tesrin | tesri | kanun
nusa | bat n an | iran | muz | stos | | ievve | nisa | uevve
ni | ni |

Kaynak: Boratav, 2020, s.153-154./ Veren, 2019, s.66-73. /Sezen, 1993, s.157. Atalarumizdan
Kalanlar, 2007.
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Tablo 34. Ege Bélgesi Halk Takvimi Ay Isimleri

Ocak | Suba | Mar | Nis | Mayis | Haziran | Tem | Agus | Eyll | Eki | Kas | Ara
t t an muz | tos I m | m | lik
Deni | Zem | cemi | ku ma | Hidire | Glndén | Temu | tama | pek | son | Kas | Kas
zli heri le /|mlu|rt llez /| imi S met /| mez |gU |m | 1mm
kanli | bah Ulker hasil | ayv | z/
suba | ar/ at Guz | Gl
t/ Mar ay1/ z
Kara |t Agus
kis tos
Usa | ocak | suba | mar | lisa | mayis | haziran | temm | avost | Eyll | Eki | Kas | Ara
k t t n us os /|| m |m |k
/giic gizil
uk issi
ay
Kaynak: Veren, 2019, s.67-71./ Boratav, 2020.
Tablo 35. Giineydogu Anadolu Bolgesi Halk Takvimi Ay Isimleri
Ocak | Su | M | Nisa | Ma | Hazir | Tem | Agus | Eyli | Eki | Kas1 | Aral
bat |[art | n yis | an muz | tos I m m k
Diyarb | carda | yeli | ma | yuva | ilk kuzu | esme | esme | esme | kar | kara | kara
akir kayt |n rt | dan kirk | kirp | ay1 ay1 ay1 a yata | yata
ayt |ayl | ¢ikm | 1m | ma (yar1 | yat |k k
aayl |ayl | ayl s1)- ak | aylar | aylar
kara | ayl |1 1
yata | ar1 (yar
k s1)-
aylar carda
1 k ay1
g)arl (yart
s1)
Mardi | Ikvey | 1zb | Az | Nisa | Ayy | Hzey | Tem | Tibb | Eyli | Tis | Tese | Ken
n nin at ar | n ar ren muz | ah I rin | rin in

Kaynak: Ayan, 2012, s.179./ Veren, 2019, s.67.
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Tablo 36. I¢ Anadolu Bolgesi Halk Takvimi Ay Isimleri

Ocak | Sub | Ma | Nis | May | Hazi | Tem | Agus | Eylul | EKi | Kas1 | Arali
at rt an 1S ran muz tos m m k

Kayse | ikinci | glic | Ma | Apr | May | Hazi | yay Agus | ilk biri | ikin | birin

ri kanu | Uk rt |l 18 ran ay1 tos gliz nci | ci ci
n/ tesri | tesri | kanu
zemh n/ n/ n/
eri orta | song | kara

guz | Uz kis

Kirikk | Zemh | Yeli | ma | Apr | ik Hazi | Esme | Harm | Bag | Kar | Kara | Card

ale eri n rt |l kirkt | ran an bozu | a yata | ak
m/ ay1 mu yata | k
Cayl k
ak

Sivas | Zemh | Guc | Ma | Abr | May | Kira | Orak | Harm | Ha¢ | Ava | Ko¢ | Kara
eri Uk rt ul 1S z an ra kis

Kaynak: Veren, 2019, s.69./ A¢ikgoz, 2019, 5.115-116. /Ayan, 2012, 5.228,229.

Tablo 37. Marmara Boélgesi Halk Takvimi Ay Isimleri

Ocak | Sub | Ma | Nis | Mayis | Hazir | Tem | Agus | Eyl | Eki | Kas1 | Aral
at rt an an muz tos al m m 1k

Istan | zemh | Giic | Ma | Apr | Hidirel | Kiraz | Orak | Harm | sult | yala | Kasi | Aral
bul eri uk rt il lez ay1 an ay | nci m 1k

ay1 ay

Kaynak: Sendur, 2019, $.239.

Tablolarda da goriilecegi iizere ocak ayi igin genellikle “zemheri” adlandirilmasi
kullanilmistir. Kisin en siddetli zamanini belirten bu ifade ocak ayinda yasanan hava
sartlarina gore belirlenmistir. Birgok bdlgede subat, 6teki aylara gore kisa kaldig i¢in,
“gliciik” olarak adlandirilmistir (Boratav, 2020, s.155). Mart ayina ise baharin geldigi,
doganin ve hayvanlarin canlandig1 ay oldugu icin “d6l dokiimii”, “kuzulama ay1” gibi
isimler verildigi goriiliir. Ayrica Mus bdlgesinde mart ayina "adar" denildigi gortliir.
Bu kelime iran asilli bir dilden gelir (Veren, 2019, s.73). Nisan ay1 icin ise en ¢ok
“april, abrul” isimlendirmesinin yapildig1 goriliir. Bu isim Tiirkge olmayip
muhtemelen Avrupa dillerinden etkilenerek takvime alinmistir. Mayis ayi ise standart

kullantmiin disinda “yagmur ay1”, “cicek ay1”, “Hidwrellez”, “ilk kirkim ayr” gibi

adlarla anilir. Bu durum da yine doganin canlanmasi ile iligkilendirilebilir. Haziran ay1
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icin en sik kullanilan isim “kiraz ay1”dir. Bu durum haziran ayinda kiraz agaglarinin
meyve vermesiyle iligkilendirilebilir. Temmuz ay1, en ¢ok “orak ay”, agustos ay1 ise
“harman”, “ot bi¢imi ay1” olarak adlandirilmistir. Yine bu aylarin isimlendirilmesi
baglaminda tarim ile iligski kuruldugu goriiliir. Eyliil ayina kimi bolgelerde “Hag ay1”
denmesinin nedeni ise bu ayda, Hz. Meryem’in dogusunun ve hagin bulunusunun
kutlandigi bayramlar olmasidir. Yine eyliil ayina Karadeniz bolgesinde “istavrit”
denmesi, eyliil ay1 itibariyle balik sezonunun baglamasi ve istavrit avinin da yapilmasi
ile iliskilendirilebilir. Ekim ay1 ise bir¢ok yorede ‘“havara”, “avara” gibi isimlerle
adlandirilmistir. Bu ayda ekim isleri biter ve kdylii avare yani igsiz ve bos kalir. Kasim
yine hayvancilikla iligkilendirilerek “ko¢ katimi” adin1 almistir. Bir bayram olarak da
kutlanan kog¢ katimi, daha 6nce yavrulama olmamasi adina siiriiden ayrilan erkek
koglarin siireye geri kazandirildigi donemdir. Aralik ay1 i¢in ise bir¢cok bolgede
“karakig” ifadesi kullanilmig, bu ay koyliniin is goremedigi ve en ¢ok sikinti

yasadiklari giinlerini kapsayan donem oldugu i¢in buradaki kara sifati aya olumsuzluk

anlami yiiklemistir.

Goriildigli gibi Anadolu’daki halk yasam tecriibeleriyle, hayvancilik ve tarim
olaylariyla, hava durumuyla, halk i¢cin 6nemli gorilen olaylarla, kimi zaman da farkli
kiiltiirlerle yasadigi etkilesimin sonucuyla aylara yoreden yoreye degisen cesitli

isimler vermis ve insanlar hayatlarini bu aylara gore diizenlemislerdir.

Anadolu halk takviminde aylara verilen farkli isimlerin yaninda aylara bagh
olusturulan ¢esitli inanmalar ve uygulamalar da goriiliir. Bunun yaninda halk hava
durumuna bagli olarak aylara gore islerinin diizenlemesini, yasam sartlarini
ayarlamislar, hayatlarmi tecriibeler sonucu olusan bu halk takvimine gore
planlamislardir. Ocak, subat ve mart aylarinda havada siddetli soguklar, yagislar ve
kar gorulir. Bu nedenle insanlar genelde evlerinde kalir, disar1 isi yapmaz. Subat
ayinda “Hamsin Sogugu” adi verilen ve elli giin siiren soguklu ve yagish bir hava
Anadolu’nun ¢esitli yerlerine hakim olur. Mart ayinda ise cemreler diismeye baglar.
Bu durum nisanda gelecek olan baharin habercisi kabul edilir. Bu ay iginde “Kocakari
soguklar1” ad1 verilen ani bastiran soguklar goriiliir. Ayin sonunda artik bahar dogaya
hakim olur, soguklar biter. 21 Mart tarihine denk gelen “Mart Dokuzu”, Anadolu’da
baharin gelisinin sevingle karsilandigi torenlerden biridir ve bugunde halk hava
durumunu takip ederek gelecek yil hakkinda ¢esitli tahminlerde bulunur. Ayni sekilde

cesitli bolgelerde bu tarihte baharin sevinci olarak “Nevruz” kutlanir.
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Nisan ayinda havanin artik tamamen 1sinmaya bagladigi, baharin geldigi goriiliir. Kimi
yorelerde soguklarin bitisi ve baharin gelisi ¢esitli torenlerle nisan ay1 i¢inde kutlar.
Nisan ayinda yagan “Nisan yagmurlar1” insanlar i¢in ¢ok degerlidir. Bu yagmur sular1
biriktirilerek sifa amagh kullanilir. Havalarin 1sinmasiyla tarlalara da bereket gelir.
Nisan ayinda bahar gelse de bu ayin igerisinde “karasu sogugu”, “Abrulun besi
soguklar1”, “sitte-i sevr sogugu” (Deniz vd., 2017, s.223) gibi ¢esitli adlar verilen
soguklar yasanmaktadir ve insanlar bu soguklardan korunmak i¢in ¢esitli inanmalar ve
uygulamalar yaratmis, bunlara bagli olarak halki korumak ve bu zamanlarin
unutulmamasini saglamak amaciyla anlatilar olusturmustur. Mayis ayima gelindiginde
ise sicak hava iyice belirginlesir. Doga tamamen canlanir. Kimi yorelerde baharin
gelisi bu ayda “Hidirellez”, “Kakava”, “Mayis Yedisi” gibi isimlerle kutlanir. Farkli
bolgelerde bahar bayramlarinin farkl: tarihlerde kutlanmasinin temel nedeni bolgedeki
hava sartlaridir. Bu ayda yine “Ulker sogugu” isimli aniden gelen ve kisa siiren bir
soguk yasanir. Havanin giizel oldugu mayis ayinda toprak de verimlidir. Toprak ekilir
ve bigilir, hayvanlar yaylalara, otlaklara ¢ikarilir. Her anlamiyla doga canlanir ve

bereketini gosterir.

Haziran ayinda artan sicaklik agustos ay1 gelindiginde daha yogun hissedilir. Bu ay
icerinde yilin en sicak giinleri sayilan ve genelde yedi sekiz giin stiren “eyyam-1 bahur”
sicaklar1 yasanir. Eyliil ay1 artik sicakliklarin azalmaya baglandig1 ve yavas yavas kisin
geldigi aydir. Bu nedenle bu ay igerisinde kis i¢in hazirliklar yapilir. Ekim ayinda
soguklar giderek artar ancak bu ayin sonunda yalanci sicaklar olarak da
nitelendirilebilecek “pastirma yaz1” yasanir. Gegici olarak hava i1siir. Kasim ayinda
lyice bastiran soguklar sonucu hayvanlar agil gibi kapali alanlara alinir ve artik kis
baslamus sayilir. Aralik ay1 kisin kendini en sert gosterdigi aylardandir. Insanlar soguk
sebebiyle genelde evlerinden ¢ikmazlar. Geceler ise uzundur ve halk zaman gegirmek
icin kimi yorelerde aksamlar1 evlerde veya koy odalarinda “helva sohbetleri” adi
verilen toplanmalar gergeklestirerek yiyip icip eglenirler. Bu ay iginde ayrica
“Zembheri soguklar” ya da “Erbain soguklar1” ad1 verilen siddetli soguklar yasanir.
Biitlin bu olaylar halk takviminde ve dolayistyla insanlarin zihninde kayitlidir. Hayati
kolaylastirmak i¢in insanlar tecriibeler sonucu elde edilen bu bilgilere ve bilgilerin

olusturdugu halk takvimine 6nem verir, hayatlarina buna gore diizenlerler.
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4.2.4. Mevsimler

Halk Takviminde sene esas itibariyle kis ve yaz olmak Uzere iki doneme ayrilir
(Erginer, 1984, s.35). Yilin mevsimlere boliinmesinde yoreden yoreye degismeyen
ilke, y1l1 kasim ve Hidirellez diye ikiye b6lme kuralidir. Kis zamani kabul edilen kasim
giinleri, 8 Kasim’da baglar ve 5 Mayis’a kadar devam eder. Yaz zamani kabul edilen
Hidirellez giinleri ise 6 Mayis’tan 7 Kasim’a kadar olan donemi kapsar (Boratav, 2020,
$.155-156). Bunun yaninda ¢esitli yorelerde bu iki donem kendi i¢inde de ayr
donemlere boliinebilir. Ornegin kimi yorede kasim giinleri kendi i¢inde “erbain” ve
“hamsin” olarak ikiye ayrilir. Kimi yorede ise kis, kirk giin devam eden biiyiik ¢ile (20
Aralik-30 Ocak) ve yirmi giin siiren kiigiik cile (1 Subat-20 Subat) olarak kendi i¢inde
iki kisma ayrilmigtir (Bayat, 2022, $.95). Bunun disinda halk takviminde bahar
kavrami kullanilmaz. Eskiden “yay” olarak ifade edilen ve zamanla yerini “yaz”
kelimesine birakan bu isimle aslinda aslinda bahar zamani kastedilmis, zamanla

Fars¢a’nin etkisiyle “bahar” kavrami da kullanilmaya baslanmistir.

Insanlara gore kis mevsimi, hastalik, dert, bela, miiskiil, zorluk ve dolayisiyla &liim
olarak kabul edilmis, bu nedenle halk bir sogukluk ve cile olarak goérdiikleri kis1 hizl
bir sekilde atlatmak i¢in ¢esitli ritiieller diizenlemislerdir (Bayat, 2022, 5.95). Kis sonu
torenlerinde kisin kovulmasina yardimei olan insanlar bahar térenlerinde ise bereketin,

canliligin, yeniden dogusun gelisini sevingle kutlarlar.
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5. HALK TAKVIiMi ANLATILARI

5.1. Anadolu Halk Takvimi Anlatilar1

Anadolu halk takvimi anlatilarin1 anlamak i¢in ilk 6nce bu anlatilar ¢ercevesinde
olusan takvimsel ritiielleri ele almak gerekir. Takvimsel ritiieller toplumun ortak
tirliniidiir ve bu acidan toplumda birlik ve beraberligi saglar. Ayn1 zamanda sosyal
hayatin ritmini olusturur (Lauri, 2006, s.132). Doganin gozlemlenmesi sonucunda
olusan takvim ritiielleri, toplum tarafindan agikca belirlenmis olan ve her yil sabit
olarak ayn1 zamanda kutlanan ritiiellerdir. Bu acidan kutlama tarihlerinin degisiklik
gostermedigi goriiliir. Bunun yaninda ayni veya benzer ritiiellerin farkli toplumlarda
farkli zamanlarda yapilmasi; toplumun i¢inde bulundugu cografya, iklim, ekonomik
ve sosyal kosullar gibi degiskenlere gore farklilik gosterebilir ama bir toplumda olan

takvimsel ritliel her zaman icin sabittir.

Bu ritiieller genellikle yilin basinda, kitliktan bolluga gecis donemlerinde, ilk iiriin
veya hasat senliklerinde oldugu gibi; sevinci, yeniden dogusu, bereketi, cogalmayi ve
yasamin olusumunu konu alir ya da yilin sonunda, bolluktan kitliga gecis
donemlerinde; kig mevsiminin zorluklari tahmin edildigi ve biiyii araciligi ile bunlarla
bas edildigi zamanlardaki gibi; yasamin sonu, yas, doganin o6liimii gibi konular
temsilen icra edilir (Turner, 2018, s.176). Takvim ritlelleri icra edilis amaglar
acisindan; tarihi/dini bir olayr veya kisileri anma, yilin dongisuyle ilgili mevsim
doniislerini isaretleme amacina sahip ritiieller olmak tizere ikiye ayrilabilir. Bu agidan
takvim ritiielleri esik zamanlar1 i¢in sosyal agidan anlamli tanimlamalar yaparak
zamanin yenileyici dongiisiinii yaratir ve zamanin diizenli bir ebedi yeniden baslama

ve tekrarlama dizisi gibi goriinmesini saglarlar (Bell, 1997, 5.102-103).

Takvime bagli olusan bu ritiiellerin temel yap taglaridan birisi ise anlatilardir. Insan
dille birlikte kendini tanimlama ¢abasi igine girdiginde, ihtiya¢ duydugu kozmos igin
bircok kiicilik parcadan olusan biiyiik kurucu metinler iiretmistir ve bu biiyiik kurucu
mitler binlerce yil 6teden giiniimiize kadar gegerliligini koruyarak bitlin dunyaya
yayllmigtir. Oliimlii bedene karsi 6liimsiiz Oykiiler icat etmek isteyen ve yalniz

olmadigini bu dykiiler sayesinde hisseden insanlar toplumla arasindaki bagi mitolojik
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anlatilar sayesinde kurar. Toplumsal bilingdisinin disa yansimasit olan mitler,
insanlarin bilinmeyene duydugu bilme ihtiyacini karsilar, toplum ihtiya¢ duyduklar
kdken bilgisini ve tarih bilincini bilingdisindan mitler vasitasiyla elde etmeye ¢alisir.
Mitler, rastgele kurgulanan anlatilar degildir. Onlar kiiltiirtin DNA'sidir ve insanlarin
diinyay1 ve yasami algilama bigimini gosterir niteliktedir (Gezgin, 2022, s.44-151).
Insanlarin tarih boyunca gériilen bu anlamlandirma ve anlatma ihtiyaglar1 sayesinde
olusan mitsel anlatilar, takvime bagl ritiiellerin de temelini olusturmus ve takvim

mitlerinin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Takvim mitleri “evrenin yaratilmasiyla zamanin olugsmasinin kodlagmis anlatimidir.
Zamanin Ol¢iilmesi, ilk zaman ve onlarin ortaya ¢ikmasini sembolik bir dille anlatan
hikayeler veya kaya {istii tasvirler, takvim mitlerini olusturur” (Bayat, 2017, s.15).
Giindelik hayatin ritimlerini diizenleyen, toplumun tarihsel hafizasin1 olusturan ve
dogadaki donemsel tekrarlarin ritmine uygun davranis tarzlarini diizenleyen anlatilar
takvim mitleridir. Diinya genelinde oldukc¢a yaygin bir sekilde goriilen takvim mitleri,
halklarin zamani kavramasi bakamindan genel tipolojik cizgileri bulunmasinin
yaninda etnik-kulttrel 6zellikleri de bunyesinde barindirir (Beydili, 2004, s.533).
Takvim mitleri toplumlarin zaman anlayisinin metne yansimis ve sembolik bir dile
dokiilmiis varyantidir ve zamanla kozmik bilgilerin sakli bulundugu bir kategori haline
gelmistir (Bayat, 2022, 5.92). Caligsmada bes alt baslik altinda incelenecek olan takvim

anlatilar1 bu takvim mitlerinin devami niteligindedir.

Anadolu halk takvimine bagli anlatilar, bahsedilen takvim mitlerinden kokenini alarak
zamanla cografya, mekéan ve doneme bagl degisiklikler gibi bir ¢cok etmenle beraber
degisiklige ugramis ve bugiinkii seklini almigtir. Anadolu’da héla yasayan takvime
bagli anlatilar bu agidan mitik 6zellikler géstermekle beraber, dini ve kiiltiirel birgok
olguyu da barindirir. Halk i¢in 6nemli zamanlarin unutulmasini engellemek, toplumu
bir arada tutmak, 6nemli zamanlara anlam katmak ve bu zamanlar1 kutsallastirmak i¢in
anlatilar1 lireten ve yasatan insanlar, bu anlatilarin gergekligine inanmis ve bu anlatilari
nesilden nesile aktarmistir. Bu bolumde yazili kaynak taramasiyla tespit edilen
Anadolu halk takvimi anlatilart ele alinmis ve anlatilar siniflandirilarak incelenmeye

calisilmgtir.>’

37 Bu ¢alismada takvime bagli biitiin térenler veya halk takvimine gore dnemli biitiin tarihler
incelenmemis, sadece anlatisi tespit edilen tarihler ele alinmistir.
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5.2. Yaratilis Zamam Anlatilar1

“Kutsal zaman” sayilan yaratilis zamani, tanri ile iligkilendirilir ve bu ilk zaman her
seyin temiz, saf, yeni ve tanrisal oldugu kutsal bir dénemi kapsar. Eliade (2022, 5.422),
mitsel zaman ile yakindan iliskilendirdigi bu yaratilis anini1 yani kutsal zamani iki
ozelligi baglaminda ele alir. Oncelikle yaratilis ami tekrar edilebilir yani yeniden
tiretilebilir. Nitekim takvime bagli térenlerde yapilmasi amaglanan da bu ilk ana dontip
o an1 tekrar yaratarak kozmogoniyi olusturmak ve kutsal ve tanrisal zamani yeniden
canlandirmaktir. Bu zamanin bir diger 6zelligi ise bir "baslangi¢ an1" sayilmasidir. Bu
baglangic anlarinin ilki ve en kutsal olani ise tanrinin diinyay: yarattigi andir. Bu
nedenle her seyin ilk an1 olan ve dongiisel zaman baglaminda siirekli bu zamana
doniilen yaratilis ani, takvimsel anlatilarin ilk bagligini olusturur. Bu baglamda
Yaratilis Zamani Anlatilar: bashg altinda insanin yaratildigr ilk am1 anlatan Tiirk-
Memliik yaratilis efsanesi ve insanlarin ve diinyanin ikincil yaratilisini, yeniden

dogusunu konu edilen Nuh tufani anlatis1 ele alinacaktir.

5.2.1. Turk-Memliik Yaratihs Efsanesi

“Ulu Han Atabitigi” isimli eserde yer alan Tiirklerin yaratilis efsanesi?, icinde arkaik
unsurlar barindiran ve takvimsel anlamda bize ipucu veren énemli bir anlatidir. Tam
metni elimizde olmayan “Ulu Han Atabitigi” isimli eserin yazar1 ve yazilis tarihi net
olarak tespit edilememekle beraber Orhun yazitlarindan ¢ok Once metin haline
getirildigi diisintlmektedir (Demir, 2017, s.22). Bu eser hakkinda bilgilere ve igindeki
yaratilig efsanesinin 6zetine Aybek ed- Devadari araciligr ile ulagsmak miimkiindiir.
Anlatiya gore eski bir ¢agda siddetli yagmurlar sonucu olusan sel, topragi camur haline
getirir ve Kara Dagc1 Dagi’'nda bir magaradaki insana benzer yariklarin i¢ine bu
camurlar dolar. Asirlar geger ve bu topraklar su ile birlesir. “Saratan” yani kog
burcunda, ilkbaharin baslangicinda, gilines bu ¢amura gelir, ates ve su ile toprak piser.
Dokuz ay suren riizgarin esmesi sonucu yarikta “Ay-Atam” adi verilen insan olusur.
Daha sonra yine seller olur ve “siinblile” yani basak burcuna gelindiginde, sonbaharda,
magaradaki ikinci yarik, “Ay-Va” denilen bir kadina donisiir. Ay-Atam ile Ay-Va

evlenirler ve nesiller onlardan drer. Onlar 6liince ¢ocuklari onlart bu magaraya gémer

38 Tiirklere ait birgok yaratilis anlatis1 bulunmaktadir fakat tezde Tiirk-Memliik yaratilis efsanesinin
ele alinmasinin nedeni diger yaratilis anlatilarinda bulunmayan takvime ve zamana dair ipuglari
igermesidir. Bu nedenle takvim anlatilari igerisinde ele aliabilir.
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ve bu magara nesillerce ziyaret edilip kutsal sayilir.®® Ozetlenecek olursa anlatida
yaratim yeniden dogus zamani olan ve kutsal zaman sayilabilecek ilkbaharda, kutsal
mekan olan magarada, dogadaki dort unsur olan toprak, su, ates ve hava sayesinde

gerceklesmistir. Bu unsurlari tek tek ele almak faydali olacaktir.

Anlatida insanin yaratilis zamani belirtilmistir. Erkek olan ata kog¢ burcunda yani
ilkbaharin baslangicinda, kadin olan ata ise basak burcunda yani sonbaharin
baslangicinda yaratilir. Yaratim zamanmin belirtilmesi takvim anlatisi olmasi
acisindan 6nemli bir husustur. ilkbaharda doganim, hayatin canlanmasi ve yeniden
dogus siirecine girmesi gibi ilk ata olan insanin yaratilist da ayni zamana rastlar.
[lkbaharda doga yaratim icin elverislidir. Bu agidan ilkbahari kutsal zaman olarak
saymak mumkundir. Kadin ata olan Ay-Va ise sonbaharda yani yine bir gegcis
doneminde yaratilir. Ama Ay-Atam gibi sartlarin, doganin ve giinesin en elverisli
zaman oldugu ilkbaharda yaratilmadigi i¢in ondan daha gli¢siiz oldugu belirtilir.
Anlatiyla ilgili bir diger unsur ise yaratimm dagda bulunan bir magarada
gerceklesmesidir. Merkez simgeciligine gore diinyanin merkezinde, yerle gogiin
birlestigi kutsal dag bulunmaktadir. Bu acidan kutsal yerler kozmik daglarin zirvesi ile
Ozdeslestirilir (Eliade, 2022, 5.403-404). Axis mundi olarak adlandirilan bu mekan gok
ile yer arasinda bir baglant1 kurar ve 0 yere kutsallik kazandirir (Eliade, 1992, s.23).
Kozmik enerji dagda toplanmistir ve dag, bu enerjiyi paylastirir (Ogel, 2021, s.230).
Bu agidan magaranin kutsal bir dagin zirvesinde olmas1 tesadiif degil, yaratimin
gerceklesmesi i¢in zorunlu bir durumdur. Yaratici, koruyucu 6zelligi bulunan giivenli
bir alan olan magara ise anne rahmini temsil eder (Roux, 1994, s.95) ve dogurganligin

simgesidir.

Anlatiya gore magaradaki yaratim siiresinin dokuz ay olmasi da bebegin anne
rahminde dokuz ayda olusmasiyla benzerlik gosterir. Boylece magara yaratim igin
uygun bir mekan olma 6zelligi tasir. Anlati hakkinda bir diger 6nemli husus yaratim
esnasinda bir yaratictdan bahsedilmemesidir. Yaratim tamamen doga tarafindan
saglanmistir ve ilahi bir varlik anlatida bulunmamaktadir. Doga mucizevi bir sekilde
yillik dongiisiiyle beraber ilk insanlar1 olusturmus, bu olusum sirasinda da toprak, su,
ates ve hava olmak iizere dort unsuru kullanmistir. Ik insanin balgik ya da topraktan
yaratilmasi, ilahi dinler dahil olmak (zere bircok insanin yaratilis anlatisinda

bulunmaktadir. Toprak, kadinla 6zdeslestirilmistir ve bu a¢idan o “siirekli lireten

39 Metnin tamamu igin bk. EK.21.
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rahim” (Eliade, 2022, s.291), “besleyici bir anne” (Gardin vd., 2019, s.614) gibi
ozellikler barmdirir. Yerin bu iiretkenligi ayn1 zamanda ondan ¢ikan her seyin yasam
dolu olmasini saglamis ayni sekilde ona donen her seyin de yeniden yasam bulmasina
sebep olmustur (Eliade, 2022, s.283). Bdylece anlatida anne rahmi gibi bir magaradan

ve topraktan olusan insan; annedeki giiveni, sefkati ve bereketi dogada bulmustur.

Insanin olusumu icin gerekli ikinci unsur “su”dur. Yaratilis, seller sonucu magaraya
dolan ¢amurla baslamistir. Bu agidan yagmur ve sel yaratilisi tetikleyen en 6nemli
maddelerdendir. Sembolik olarak seller; 61im ve yenilenmeyi, bir déngindn son bulup
bir bagka dongiiniin baglamasini temsil eder. Sellerin olusturdugu bu doniim noktasi
anlatida, insanin olusumunu saglamistir. Su; siirekli bicim degistirebilen, doniisen,
arinma ve sifa kaynagi olan (Wilkinson, 2021, 5.32-39), temizlik, masumiyet (Begeng,
1974, s.80) ve bereket (Gardin vd., 2019, s.554) timsali bir maddedir ve hayatin
semboludir. Yasam i¢in vazgecilmez temel madde olan suyun hayat verici bir glcu
vardir (Beydili, 2004, s.504). Sular tim varolusun kaynagi ve yaratici giiciidiir.
Diinyanin yaratilisi da su ile baslar. Her tlrli kozmik tezahirin temeli, btln
tohumlarin tasiyicisi, hayatin ve biliylimenin kaynagidir ve suda yasam, giic ve
sonsuzluk bulunur (Eliade, 2022, 5.216-221). Ayrica magara ve toprakta oldugu gibi
suyun da rahim ile iligkisi vardir. Bebegin rahimde su i¢inde bulunmasi ve biiyiimesi

gibi anlatida da insan su ile yaratilmistir.

Insanin olusmasimi saglayan iigiincii unsur ise atestir. Giinesin atesi ile su ve toprak
pismistir. Cogu kiiltiir, tarithinin bir doneminde, her seyin gelisip bilyiimesini saglayan
ulu evrensel gii¢ olarak giinesi kabul etmis ve boylece giines kozmosun sembolik
merkezi haline gelmistir (Wilkinson, 2021, s.16-17). Aymi sekilde mitolojik diinya
modelinde merkez simgesini iistlenen ates, (Bayat, 2021, s.125) ruhsal enerjinin,
yasamin, sagligin, (Cirlot, 2001, s.105) yenilenmenin, arinmanin da semboliidiir. Ates
diinyay1 degistirebilecek biiyiisel, dinsel bir giiciin disavurumudur ve bu diinyaya ait
degildir (Eliade, 2020, s.85). Bu nedenle insanin kutsalla iliskisini kurar. Giines ve
atesin ayn1 zamanda dogurganlik verimlilik sembolii (Gardin vd., 2019, s.64) olmasi
da yaratimin gerceklesmesi igin atesin gerekli oldugunu gostermektedir. BOylece
yaratim i¢in toprak, su ve ates ticliisii birlesmis tek eksik olarak havanin gelip pisen
topragi kurutmasi ve ona ruh vermesi kalmistir. Riizgarin esmesi; birgok kiltirde ruhu,
hayati, canlanmay1 sembolize etmistir. Riizgdr ayn1 zamanda su ve ates arasinda bir

koprii olusturur (Gardin vd.,2019, s.272-511). Riizgarin yani son unsur olan havanin
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kurdugu bu koprii ile insanin yaratimi tamamlanmis ve bu yaratilis olayi, zamani ve
mekani kutsal kabul edilip her y1l torenlerle anilmigtir. Ayrica bu térenlerin daha sonra

“Nevruz” kutlamalarinin kdkenini olusturdugu da diistintiliir.

5.2.2. Nuh Tufam

Tufanlar ikinci yaratilis anlatilar1 olarak diisiiniilebilir. Temelinde bir ceza olarak tanri
veya kutsal gili¢ler tarafindan insanlara gonderilen tufan ayni zamanda yikim ve
yeniden dogusun sembolii olarak da gorilir. insanin yaratilis anlatilarinda suyun
oynadig1 temel rol, ikinci yaratilis anlatis1 sayilabilecek tufan anlatilarinda da asil
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insanhigin sular altinda kalmasi sonucu, se¢ilmis
bir kisi vasitasiyla yeni bir irk ve dénemin kurulusu s6z konusudur. Bir felaketle eski
doénem son bulmus ve yeni insanlarin hitkkmettigi farkli bir ddnem baslamstir (Eliade,
2022, 5.238). Boylece bir dongii sona erip yeni dongi yaratilir. Su ile gelen kaos yine
su ile kozmosun yaratilmasina sebep olmustur. Oliimii ve yasami bir arada bulunduran
tufandaki su ile temas; yenilenmeyi, ¢oziilip dagilmayr ve yeni bir dogumu
beraberinde getirir. Suya batma, hayat potansiyelini bereketli kilip ¢ogaltir (Eliade,
2023, s.115). Boylece yaratim tamamlanarak yeni bir dizenin kurulmasi saglanir.
Bahsedilen bu tufan anlayisi evrensel bir nitelik tasir. Tiirklerdeki ve semavi dinlerdeki
tufan anlatilarinin yaninda Siimer, Babil ve Hititlerdeki anlatilar 6nemli bir yer tutar.
Cin’den Rusya’ya, Amerika’dan Avustralya’ya, Hindistan’dan Tibet’e diinyanin
hemen her yerinde tufan anlatilarina rastlamak miimkiindiir ve hepsinin 6ziinde 6len

ve yeniden dogan hayat ve insanlar yatmaktadir.*°

Tufan anlatilarinin en onemlilerinden biri olan Nuh tufan1 gerek kutsal kitaplarda
gerek Islami, Hristiyanhig1 ve Yahudiligi kabul eden topluluklarda gesitli sekillerle
anlatilagelmistir. Anlatilarin bir¢ok farkli varyanti bulunmakla beraber ele aldigimiz
anlat1 Sanlurfa’dan derlenen ve benzer diger anlatilarin 6zeti niteliginde olabilecek

bir hikayedir.*! Anlatiya gére Hz. Nuh, gordiigii eziyetler sonucu kavmine beddua

40 Diinyadaki gesitli tufan anlatilar1 i¢in bk: Gokhan Akmaz, Hint, Yunan, Stimer ve Tirk
Mitolojilerinde Tufan Mitinin Kiiltiirel Bellek Agisindan Onemi.

41 Nuh tufan ile ilgili Anadoluda anlatilan benzer anlatilar igin bk: Aysenur Akgay, Samsun Efsaneleri
/Ismail Akkanat, Arpaseki Koyii Monografisi/ Nagihan Baysal Yurdakul, Kiiltiirel Bellegin
Tazelenmesi: Tiirk Diinyas1 Efsanelerinde Tufan Simgeciligi/ Tugba Celik, Usak’tan Derlenen
Efsaneler Uzerine Bir inceleme/ Cafer Ersoy, Konar-Goger Folkloru: Mersin’de Yagayan Tirtar
Yoriikleri Ornegi/ Zekeriya Karadavut, Yozgat Efsaneleri (Inceleme- Metin)/ Firat Caner, Biiyiik Tufan
Mitleri ve Atra-Hasis/ Seving Kiligaslan Kirpik, Tiirk Kiiltiiriinde Tufan Ve Tufan le Tlgili Anlatilar/
Vahdi Ozer, Karaman Efsaneleri (inceleme-Metin).
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eder. Bu yakaris karsisinda Allah Hz. Nuh’a bir gemi yapmasini, ona inanan insanlari
ve her cins hayvandan disi ve erkek olmak tizere bir ¢ifti alarak gemiye bindirmesini
emreder. Vakit tamam olunca Allah’in bir cezasi olarak tufan baslar, alti1 ay siiren tufan
sonucu gemidekiler disinda kimse kurtulmaz. Tufan sona erince gemi muharrem
aymin onuncu giinii Cudi Dag1’nda karaya oturur ve gemiden ¢ikan insanlar ve canlilar
tekrar cogalarak nesillerini devam ettirip yeni bir yasam kurarlar.*? Anlatida insan ve
hayvan neslinin devam etmesi i¢in en Onemli kurtarict gemidir. Gemi kozmik
okyanusta besik ya da anne rahmini temsil eder (Wilkinson, 2021, s.242). Bu agidan
yaratilis anlatisindaki magara motifi ile benzerlik gdsterir. Insanlar1 koruyan, yasamin
devamini saglayan giivenli bir siginak gorevi goriir. Tufan son bulunca gemi bir daga
yerlesmistir. Dagin kutsal olmasi ve kozmik yaratimin merkezi sayilmasi ikinci
yaratilig sayilabilen tufandan sonra yeni bir diizen kurmak icin uygun bir mekandir.
Boylece yaratim tamamlanmis, anne rahmi olan gemi sayesinde kurtulan halk yeni bir

nesli meydana getirmistir.

5.3. Mevsim Anlatilar:

Mevsimler; evrensel olarak dogumu, biiyiimeyi, 6limii ve yeniden dogusu yani
zamanin gecisini temsil eder. Zamani1 Giines ve Ay’in dongiileriyle bilen insanlar
mevsimi de bu sekilde 6lgmiislerdir. Cesitli diinya mitolojilerinde her mevsimin ona
atfedilen tanrilari, hayvanlari, renkleri, duygulari bulunur. Ilkbahar, tazeligi ve
yesilligi ile yeniden dogusu simgeler. Hayvan ve insan yavrulari, gen¢ kadinlar ve
dogurganlik bu mevsimin sembollerindendir. Yaz ise olgunlasmanin mevsimidir.
Sonbahar geleneksel olarak ya bir ¢cocuk ya da konukseverlikle mevsimin bollugunu
simgeleyen bir sepet liziim tasiyan kadinla gosterilir. Kis, soguk riizgarlarin estigi,
agaclarin yapraklarmi doktiigii, topragin kati ve ¢iplak oldugu 6lii zamandir. Bu
nedenle mitolojik hikayelerde kis anlatilar1 genelde 6liiler diyarinda yani yer altinda
gecer ve bir ayrilikla iligskilendirilir (Wilkinson, 2021, s.40-41).

Mevsim gecisleri ise tarih boyunca insanlar tarafindan gesitli ritiiellerle kutlanmis, bu
donemlere ait anlatilar {iretilmistir. Bu torenlerin biiyiikk bir boliimii ise ilkbahar
zamaninda gergeklestirilmis, bu torenlerle ilk yaratilis mitinin yeniden yasanmasi

saglanmistir (Lvova vd., 2013, s.57). Bunun disinda kis torenleri de halk arasinda

42 Anlati metni i¢in bk: Ek 22.
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Oonem arz etmektedir. Bu anlatilarda yaz (bahar) mevsimi olumlu &zelliklerle ve
yeniden dogusla ele alinirken, kis mevsimi biyik 6lgide olumsuzluklarla ve 6limle
doludur. Mevsime bagli halk takvimi anlatilar1; Kis, Yaz (Bahar) ve Yaz (Baharin)

Icinde Yasanan Soguk Zamanlar olmak (izere ii¢ alt baslik altinda incelenmistir.

5.3.1. Kis

Kis, soguk havanin hakim oldugu, karanlikla temsil edilen, agaglarin yapraklarini
doktiigii, topragin kurudugu kisaca doganin 6lii oldugu mevsimdir. Insanlar ayrica kist
hastalik, dert, bela, miiskiil, zorluk olarak kabul etmistir. Bu nedenle Anadolu halk
takvimine gore kis kirk giin devam eden “buyik c¢ile” (20 Aralik-30 Ocak) ve yirmi
gun stren “kacuk cile” (1 Subat-20 Subat) olarak ikiye bolinlr. Bu soguk ve kurak
doénemin bitmesi ile bahar gelir ve dongii her yil boylece devam eder. Dlnyadaki
bircok millet ve Tiirk halklar1 bir zorluk ve ¢ileden ibaret olarak gordiikleri kisi hizli
bir sekilde atlatmak i¢in g¢esitli torenler diizenlemisler (Bayat, 2022, 5.95), bu térenlere
bagl ritiieller ve hikayeler yaratmiglardir. Boylece kisin zararindan korunmaya ve

dongliyli tamamlayip baharin gelmesini saglamaya ¢alismislardir.

Kis diinyanin bir¢ok yerinde mitolojik olarak ele alinmis ve dogay1 agiklama ¢alisan
insanlar tarafindan kis ve takvime bagl kis torenleri hakkinda cesitli hikayeler
anlatilmistir. Ornegin Yunan mitolojisine gore kis, Demeter’in kiz1 Persephone’nin
kagirilmasi ve yer altina gotiiriilmesiyle doga tanricasi olan Demeter’in biiyiik bir
hiizne kapilmasiyla olusur. Dogaya hakim olan tanriganin mutsuzlugu dogay: kurutur.

Birgok mitolojide kisin gelisi ile ilgili benzer anlatimlar bulunmaktadir.

Dinyada tarih boyunca kis mevsiminde takvime bagl birgok kutlama ve ritiel
gerceklestirilmistir. Bunlar genelde kisin kotiiliigiinden korunmak i¢in yapilir. Ayni
zamanda bu kis torenleri yeni y1l torenleri olarak nitelendirilebilir. Bahar torenlerinin
kozmogoniyi tamamlayip yeni bir baslangi¢ yaratmasi i¢in oncelikle donglnin son
bulmasi gerekir. Dongiiye son veren de kis torenleridir. Torenlere hakim olan karmasa,
ritlieller sayesinde bastirilir. Kis doniimiinde tersine donen diinyada bu tdrenler
sayesinde diizen kurulmaya baslanir ama diizenin tam olarak olusturulup yeni bir
baslangicin yaratimi bahar torenlerine rastlayacaktir. Kisacasi baharda yeniden dogusu

saglamak i¢in kis torenleri sayesinde mutlak bir yikim gergeklesitirilir.

Diinyada kutlanan 6nemli kis bayramlarindan biri Kelt bayrami olan “Samhain”dir.

Tarihi ¢ok eskilere dayanan bu bayram “Yaz sonu” anlamina gelir ve “bitkileri kurutup

176



oldiiren giiglerin saltanatlarin1 siirmeye basladiklart” donem olarak ifade edilir. Bu
kutlama kiga bagli hasat giinii olmanin yani sira “Oluler guini” olarak da ifade edilir ve
bugiinde ruhlarla yakin iliskiler kurulur. Ayni zamanda Samhain, kozmosun ve yer
altimin giicleri ile baglantili kotiilikklerin yilin belirli bir doneminde defedilmesi ve
dogurganligin/verimliligin yenilenmesini temsil eder (Turner, 2018, s.191). Semhain
kutlamas: Kelt kiiltiiriinde 31 Ekim aksami gergeklestirilirken farkli kiiltiirlerde 7
Kasim'da kutlanir. Her haliikarda bu kutlama kisa gelmektedir ve soguk ve karanlik
gecelere aittir. Ozellikle eski Samhain adetlerine bakilirsa o gece disarida dolasmanin
uygun olmadig1 (Akyurt Kurnaz & On, 2021, s.194-195), karanlik giiclerin disarida
oldugu ve onlardan korunmak gerektigi diisiiniiliir. Bu koruma i¢in ¢esitli ritiiellere
basvurulur. Giicii tiikenmekte olan Giines’i temsil eden bir senlik atesi yakilir, atesin
sihirli sekilde giinese gii¢c vermesi umulur. Evlerdeki ates sondiiriiliir. Senlik atesinde
tutusturulan ates, evlere gotiiriilerek evlerde yeni atesler yakilir. Samhain’de bir kisi
secilerek kurban olarak toplulugun kotiiliklerinin yiliklenecegi ve muhtemelen o
kisinin kurban verildigine dair kanitlar da vardir (Turner, 2018, s.191/ Rogers, 2002,
S.12). Ayrica bugiiniin en onemli 6zelliklerinden biri yasayanlar diinyas: ile oliiler
diinyas1 arasindaki kapilarin agik olmasidir. Keltler, bu donemde Oliilerin ortaya
cikabilecegine ve yasayanlarla iletisim kurabilecegine inanmaktadir (Kortemartin &
Kortemartin, 2021, s.6). Bu tehlikeli donemde ruhlardan 6zellikle kostim giyerek,
maske takarak kisaca kendilerini ve yiizlerini gizleyerek korunmaya galigir. Semhain
bayrami glinlimiizde kutlanan Cadilar Bayrami’nin kokenini olusturmakta,
giinimiizde Anadolu’da kutlanan Bocuk, Kalandar gibi kutlamalarla da birgok

benzerlik icermektedir.

Cadilar Bayramu ise gliniimiizde hala kutlanmakta olan bir kig bayramidir. 31 Ekim’de
Amerika, Avrupa gibi diinyanin bir¢ok yerinde kutlanir. Bugiin, Samhain’de oldugu
gibi gibi koti ruhlarla iliskilendirilir. Masum ile giinahkar, ¢ocuk ile cadi arasinda
garip bir ittifak olusturulur, saka m1 seker mi oyunuyla acima ve dehsetin taklidi
gergeklestirilir (Turner, 2018, $.191-192). Bu bayramda da sekil degistirme, yiiz
boyama, kostlim giyme temel unsurlardir. Yasayanlar ile o6liiler arast bagin olduguna
inanilan bu donemde 19.yy’a kadar 6zellikle salgam 6n planda olmustur. Ama 19. yy.
ile birlikte salgamin yerini balkabagi almistir. Bunun yaninda salgamin i¢ine konulan
mumlarla fener yapma imgesi araf igerisinde sikisan ruhlar1 betimlerken, balkabagi

fenerleri hasat zamanini temsil etmektedir (Ertirk, 2011, s.19). Ozellikle buradaki
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kabak ritiieliyle Anadolu’da kutlanan Bocuk torenlerinde kullanilan kabagin benzer
ama¢ tasimast diinyada farkli yerlerde kutlanan kis torenlerinin amagclarinin ve

ritdellerinin benzerligini gozler 6niine sermektedir.

Onemli kis kutlamalarindan biri de paganlar tarafindan kutlanan “Yule” bayramidir.
25 Aralik tarihinde, giindiizlerin kisa oldugu Iskandinav iilkelerinde yilin en kisa
“glindiiz”tinde yapilir (Senay, 2007, 5.202). Yule ayn1 zamanda “Isik Festivali” olma
Ozelligi de tasir. Amag¢ Diinya'nin Giines'e yeniden yaklasmaya baglamasin
kutlamaktir. Buglinde de kotii ruhlar ve kis arasinda iliski kurularak kotii ruhlardan
korunmaya calisilir. Bunun icin bazi ritiieller gergeklestirilir. Ornegin yaprak
dokmeyen bir aga¢ secilir ve siislenerek gilines tanrisi i¢in agacin altina hediyeler
birakilir. Yeniden dogusu temsil etmesi i¢in senlik atesi yakilir, halk ates etrafinda

toplanarak hikayeler anlatir, sarkilar séyler (Hutton, 2008, s.251-273).

Kis giin doniimiiniin kutlandig1 bir bayram olan Yule, 11. yy’dan sonra Noel olarak
kutlanmaya baslamistir. Noel, ayn1 zamanda eski Roma tarafindan kabul edilen giines
tanris1 Mithra’nin dogum giinii kutlamasina dayandirilir. Bu nedenle Noel 151810
yiikseldigi zaman olarak goriilir. Bu zaman diliminin de kot ruhlarin diinyada
dolastigina, ugursuz ve tehlikeli bir donem olduguna inanilir. Noel ile iliskilendirilen
bir bagka bayram ise insanlar aras1 farkliliklarin ortadan kalktig1, hiir-kdle ayriminin
goriilmedigi, insanlarin serbest oldugu Roma tanris1 Saturn adina yapilan festivalerdir.
Noel’in kokenlerinden biri sayilan bu kis festivalinde de mum ve 151k yakmak 6nemli
gorulir (Comte, 2000, s.183). Sonraki déonemlerde olusturulan anlatilarla Noel, Hz.
Isa’nin dogum giinii sayilarak kis déniimii kutlamalarina kutsallik kazandirsa da
aslinda Hz. Isa’min dogum giiniiniin bu tarih olmadig: bilinir. Inanisa goére kilise
gorevlileri baslica Hristiyan yortularmi giines yilimin onemli donemlerine denk
getirmeye ¢aligmiglar, 6rnegin Paskalya'y1 ilkbahar 1limina, Noel'i kis giindonlimiiniin
yakinlarina, giinlerin uzamaya basladigi doneme denk getirmislerdir. Boylece 6nemli
bir esik zamani olan kis doniimiine dinsel bir anlam da katilarak kutsalligi arttirilmas,
unutulmamasi saglanmistir. Bu dénem ayni1 zamanda 6zgiirliik, rahatlama ve cogma
zamanidir; her tiirlii tagkinliga izin verilir (Bourgoing, 2008, 5.48-49). Boylece sinifsal
farklar bir giin igin bile olsa ortadan kalkarak insanlara rahatlama duygusu armagan
edilir. Kotiilikklerden korunulan bu esik zamaninda yapilan asiriliklar su¢ sayilmaz,

ayiplanmaz.
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Noel’de gesitli ritiieller de gerceklestirilir. Bu ritiiellerin en 6nemlilerinden biri gam
agaci siislemektir. Yaprak dokmeyen ¢am agaci 6liimsiizliik ve Roma tanrist Bacchus
ile iliskilendirilir (Wilkinson, 2021, s.94). Ayn1 zamanda ¢am agac1 bereket tanrisi
Attis ile de iligkilendirilir. Atttis’in ¢am agacinda yeniden viicut bulduguna inanilir ve
buna bagli olarak ¢am agacina bereket sembolii olarak tapinilmaktadir. Bir baska
inanista ise Noel agac1 Iskandinav tanris1 Odin’in diinyay: yarattiktan sonra kendini
evrenin agact denilen ve hi¢ solmayan bir ¢am agacina asmak suretiyle hikmet ve
bilgiye doniismesine dayandirilir (Senay, 2007, s.202). Hayat agaci ile de
iliskilendirilebilecek ¢cam agaci, kutsal giiglerle bagdastirilir. Ayni1 zamanda daha eski
zamanlarda agac siislemek kotii ruhlart kagirmak i¢in de uygulanan bir ritiieldir.
Noelde 6zellikle mum ve 151k yakma anlayisi da Yule festivali, Cadilar Bayranmi gibi
kis festivallerinin olmazsa olmaz ritiiellerindendir. Mum ve 1siklar karanlik olan kis1
aydinlatir ve bu aydmlik, insanlar1 esik doneminde diinyalar arasi gegis yapan

ruhlardan korur.

Noel’in en 6nemli sahsiyeti ise “Noel Baba”dir. Bacadan inen Noel Baba “Cennetten
armaganlarini sunan ilahi otoritenin bir sembolii” olarak gorulir (Wilkinson, 2021,
s.234). Bir inanisa gore Noel Baba Kuzey Kutbu'nda esi ve elfleri ile birlikte yasar.
Mektupla isteklerini yazan cocuklara ren geyikleri ve ugan kizagi ile evlerinin
bacalarindan hediyeler verir. Diger bir inanig Noel Baba’nin Patarali (Antalya) Aziz
Nikolas oldugudur. Aziz Nikolas yardimseverligi ve iyi kalpli olusu ile halk arasinda
taninmis, toplum tarafindan kendisine kutsal bir statii atfedilmistir. Aziz Nikolas
ithtiyaci olanlarin yardimina kosar ve bu yardimi daima gizli yapar. Anlatiya gore
evlenmek isteyen fakir bir ailenin ¢ kiz1 vardir ve Aziz Nikolas bu kizlara yardim
etmek ister. Bir gece gizlice kapidan igeri bir kese altin atar ama daha sonra bu altinlari
az bulur ve tekrar yardim etmek isteyerek bir sonraki gece bir kese daha altin atar.
Yine de altinlar1 yetersiz bulur ve {iclincli gece de bir kese altin1 kapidan atmak ister
ama altinlarin nereden geldigini bilmeyen kizlar korkarak {igiincii gece biitiin kapilar
kilitlemislerdir. Aziz Nikolas son kese altin1 da bacadan igeri atar ve kese sominede
asil1 olan ¢orabin i¢ine diiser (Of, 2021, 5.98). Boylece sorunlar1 ¢oziilen kizlar mutlu
olur ve evlenirler. Cam agacinin altina hediye birakma geleneginin ve Noel babanin
bacadan girerek insanlara hediye birakmasi inancinin bu anlatidan dogduguna inanilir.

Noel Baba’ya benzer bir figiir Tiirklerde de bulunmaktadir. Tiirk mitolojisinde “Ayaz
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Ata” olarak var olduguna inanilan kig tanrisi/kutsal kisisi Tiirklerde kutlanilan

Nardugan bayramu ile iligkilendirilecektir.

Bolluk ve bereketi saglamak i¢in kutlanan kis festivallerinden biri de Bulgaristan’da
kutlanan “Kukeri Festivali” ve “Surva Festivali”dir. Yeni yil civarinda 13- 14 Ocak
tarihlerinde duizenlenen ritueller “Surva” olarak bilinirken Paskalya civarinda yapilan
ritieller “Kukeri” olarak bilinmektedir. Bu festivallerin en 6nemli uygulamalarindan
biri Semhain’de oldugu gibi maske takarak kotii ruhlardan korunmaktir. Bu agidan

diinyada ve Anadolu’da kutlanan kis ritiielleri ile birgok benzerlik tasimaktadir.

Yunanistan’da kutlanan “Iskege Festivali” de bahsedilen diger festivallerle ayn1 amag
icin yapilir ve benzer ritlieller igerir. Bu festivalin kokeni Hz. isa ile iliskilendirilir.
Anlatiya gore Hz. Isa ¢ocukken peygamber olacag:i anlasilinca halk onun
oldiiriileceginden korkar ve kot niyetli kimselerin Hz. Isa’yr bulamamalari igin
sehirdeki tiim ¢ocuklarin suratlarini boyarlar. Bdylece cocuklar taninmaz hale gelir ve
Hz. isa korunmus olur. On giin boyal1 sekilde dolasan ¢ocuklar tehlikenin gectigine
kanaat getirir ve temizlenir boylece “Temiz Pazartesi”ye baslanir. Tehlikenin ge¢mesi
lizerine halk bir araya gelir ve eglenceler diizenler (Akyurt Kurnaz & On, 2021, s.195-
197). Bu anlatiya gore de maske takmanin amaci taninmamak ve dolayisiyla
katiiliikten ve kotii canlilardan korunmaktir. Nispeten yeni bir anlati oldugu i¢in diger
torenler kadar mitolojik 6zellik barindirmaz. Samhain gibi torenlerdeki koétii ruhlar, bu
anlatida kotiilik yapmak isteyen insanlara donlismiistiir. Yine de ortak 6zellik olarak
kotiiliikten korunmak icin kilik degistirme ritiieli korunmus, esik ve tehlike donemi
atlatilmigtir. Antik Cin’de de diinyadaki diger tOrenlere ve Karakoncolos ile Bocuk
Karisi’na benzer anlatimlar ve inaniglar vardir. Nian isminde bir canavarin kisin en
korkung zamaninda geldigine ve insanlara zarar vedigine inanilir. insanlar1 dzellikle
cocuklart yer. GUnumuzde héla Cin halki kig doniimiinde bu canavarin geleceginden

korkarak cesitli ritiieller gergeklestirirler.

Gilinitimiizde kutlanan bir diger kis festivali subat ya da mart ayinda, Brazilya’da
kutlanan “Rio Festivali”dir. Karnavalin 17.yy’dan beri kutlandig: bilinse de kokenleri
daha eskiye dayanmaktadir. Modern kis festivallerinden bir digeri ise yine subat ya da
mart ayinda, tarihi 13.yy’a kadar uzanan ve Italya’da kutlanan “Venedik Festivali”dir.
Bu iki festivalin ve diinyada bir¢ok benzerleri olan festivallerin en temel 6zelligi

festivallerde maske kullanilmasidir.
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Diinyada ve Anadolu’da kutlanan takvimsel kis kutlamalarinin ortak 6zellikleri oldugu
tespit edilebilir. Bu ortak ozelliklerin ilki kutlamalarin kisin en soguk zamanlari
denebilecek zamanlarda yapilmasi ve insanlarin gesitli ritliellerle tehlikeli zaman
olarak gorilen bu donemden korunmak istemeleridir. Bu kutlama, soguk ve karanlik
gecelerde olur. Bu donem bir gecis donemi oldugu igin farkli alemlerin kapis1 agilir ve
esik donemi yasanir. Baska alemdeki kotii ruhlar serbest kalir ve insanlar bu ruhlardan
korunmaya caligilir. Kis, karanlik, kotii ruhlar, soguk gibi biitiim imgeler baharin
temsil ettigi sevincin aksini temsil eder. Karamsarligin hakim oldugu bu dénemlerde
temel duygu korunma igglidiisiidiir. Bu korunmayi1 saglamak i¢in de incelenen
torenlerin hemen hepsinde maske kullanilir. Maske bir siginaktir, ortiidiir, gizdir,
topluma ve 6liime meydan okumaktir. Yiiz, beden yok olup gidecek, maske kalacaktir
(Acar, 1995, 5.13-22). Bu agidan 6liimsiizliigii simgelemesinin yaninda bu térenlerde
maskenin kullanilmasinin en 6nemli nedenlerinden biri kot ruhlardan korunmak ve
onlar1 kacirmaktir. Insanlara anonimlik saglayan maskeler taninmamanin
givencesidir, ¢lnkl herkes taninmaz hale gelir. Ama ters cevirme rittellerinin
cogunda oldugu gibi, burada da anonimlik asagilama degil, saldir1 amacina hizmet
eder. Maskeler sayesinde dogaiistii gii¢lerle donatilan insanlar ayni zamanda
maskesini taktiklart korkung canlinin 6zelliklerini de alir ve bu 6zellikler onlara gii¢
katar, esik doneminde diinyaya erisimi olan kotii ruhlarla savagmak igin gerekli
donanimi insanlara saglar. Torenlerde maske takanlar 6zellikle gengler ve cocuklardir
¢linkii cocuklar oliiler ile yasayanlar arasinda araci olarak goriiliir. Onlar mezar ile es
tutulan rahimden kisa siire Once c¢ikmiglar ve baska bir diinyadan bu diinyaya
gelmislerdir. Bu nedenle esige en yakin onlardir ve bagka alemden gelen koétii ruhlarla

iletisim kurup onlar1 kagirmasi en kolay olan kisiler de yine ¢cocuklar olarak goriiliir.

Ayni zamanda bu donemde yas ve cinsiyet rollerini ters ¢evirme ritiiellerinin izleri
gorultr (Turner, 2018, s.180). Tersine donmiis ve esigin agilmasi sonucu farkli
alemlerle karisan bu diinyada hakim olan duygu, korkunun yaninda karmasadir.
Iktidar, cinsiyet rolleri, bedensel sinirlamalar bu désnemde ortadan kalkar ve bir bogluk
alan1 olusur. Bu bosluk sonucu sinifsal farkliliklar ortadan kalkar. Maske takan ve
anonimligi saglanan halk arasinda zengin-fakir, alt sinif-iist sinif, yonetim-y0netilen
vb. ayrimlar s6z konusu degildir. Herkesin esit oldugu bu dénem ayni zamanda
insanlara mutlak bir 6zgurlikk alani yaratir. Var olan diizeni muhafaza etmek igin

baskin ideolojinin kisilere sinirli ve gegici bir zaman siiresince biitiin otoritelere karsi
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gelebilecekleri bir 6zgiirliik alan1 taninmasi saglanir (Arargiic, 2009, s.464-468).
Kisitlamalar ortadan kalkar, kisa bir siireligine de olsa toplumsal kurallardan kurtulan,
bastirilmis duygularim1 serbest birakan halk bu 06zgiirlikk sayesinde rahatlamaya
kavusur. Boylece maske olgusu gerek diinyada gerek Anadolu’da kutlanan kis
kutlamalarinin ve takvime bagli kis anlatilarinin olmazsa olmaz bir unsurunu
olusturur. Ilerleyen boliimde incelenecek olan “Bocuk Gecesi”, “Kalandar” gibi
Anadolu’da kutlanan kis bayramlarinda da diinyada kutlanan bayramlardaki ortak

ozellikler gorulmektedir.

Anadolu’da kis bir “kocakar1” olarak kisilestirilir. Kisin doganin 6lii halde bulunmasi,
yasam dolu olmamasi, insanlar i¢in hayatin durmasi ve zorlagsmasi kis i¢in “kocakar1”
tanimlamasini anlamli kilmaktadir. Anadolu’da kis mevsiminin olusumu ve kisa bagh
kutlanan takvimsel torenler igin ¢esitli hikayeler anlatilmis, halk tarafindan bu
hikayelere bagl ritiieller ve uygulamalar gelistirilmistir. Tespit edilen kisa bagh

takvim anlatilarina ve incelemelerine asagida yer verilmistir.

5.3.1.1. Kisin ve Yazin Olusumu

Kisin ve yazin olusumunun bir anlatiya gore Baykal Goli’nde veya yer altindaki
biiyiik denizde yasadigina inanilan “Arat” isimli devasa balik sayesinde oldugu
disiiniiliir. Baligin alt ¢enesi yere, iist ¢cenesi goge deger ve ¢enelerinden biri yazi ve
sicag, digeri ise kis1 ve sogugu getirir.*® Kis1 ve yazi1 dev bir baligin getirdigi anlatist
diinyanin baligin sirtinda oldugu inanciyla benzerlik gostermektedir. Bdoylece
anlamlandirilamayan tabiat olaylarinin dogada goriilen canlilar izerinden sekillenmesi

insanlarin anlam diinyasini genisletmis ve kafa karigikliklarini gidermistir.

5.3.1.2. Kisin Olusumu

Kis, halk arasinda yash bir kadin, kocakar1 olarak tasvir edilir. Bir anlatiya gore yash
bir kadin olan Kig’in “Blyik Cile”, “Kigcuk Cile” ve “Boz Ay” olmak iizere ii¢ oglu
oldugundan bahsedilir. Yash kadin ilk olarak Buyik Cile’yi yerytizine gonderir ve
dondiigiinde ne yaptigini sorar. Biiyiik Cile, insanlar1 ocagin yanina diiziip geldigini
sOyler. Sonra Kiigiik Cile gider ve dondiiglinde insanlar1 ocagin ic¢ine doldurup
geldigini anlatir. Sonuncu olarak da Boz Ay gider ve annesinin sorusuna “Ocaktan

cikarp geldim” cevabim verir.** Bu anlati bize kisin nasil olustugu ve evreleri

4 Anlati metni i¢in bk: Ek 23.
4 Anlat: metni i¢in bk: Ek 24.
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hakkinda bilgi vermektedir. Yasl kadin ve anne olarak tasvir edilen kis ilk olarak
Buyuk Cile’yi gonderir. Buyuk cile Anadolu’da 21 Aralik- 31 Ocak arasindaki zamani
kapsar ve soguklarin basladig1 zamani ifade eder. Bu nedenle anlatida Biiyiik Cile
isimli ogul insanlar1 ocagin yanina dizdigini yani soguklar1 baslattigin1 haber verir.
Kicuk cile ise Anadolu’da 1 Subat ile 20 Subat arasi siirer ve bu déonem kisin en sert
hissedildigi donemdir. Bu nedenle Kiigiik Cile isimli ogul insanlari ocagin igine
doldurdugundan yani soguklar iyice arttirdigindan séz eder. Son ogul ise insanlari
ocaktan ¢ikarmis yani soguklar1 dindirip baharin miijdesini vermistir. Bu anlati, kigin
evrelerini g6z 6niine sermekle beraber, insanlarin bu dongii i¢in bir hikdye anlatip bu

donemleri anlamlandirmasini da saglamistir.

5.3.1.3. Doksancil Kusu (Doksan Giin Siiren Kis)

Kis mevsiminin Anadolu’da bir¢ok ydrede doksan giin siirdiigli kabul edilir. Halk
bununla ilgili hikayeler de anlatir. Bir anlatiya gore "doksan ciictigii" (doksancil) adi
verilen efsanevi bir kus ile kisin bitisi 6zdeslestirilir. Anlatida bu kusun efsanevi
olusumu hakkinda da bilgi verilmistir. Bir giin iki arkadas bulgur kuruturlar ve bu
esanda siddetli bir firtina ve soguk cikar. Bulgurlar dagilir, kendileri de kusa
doniisiirler.*® Kus kisin baslamasimna doksan giin kalmasidan itibaren yuvasma her
giin bir tane tag gotiirlir ve taglarin sayisi doksani bulunca yuvasina kapanir ve doksan
glin boyunca her giin bir tas1 disar1 atar. Son tasi da yuvadan atinca kendisi de yuvadan
ayrilir ve kusu gorenler artik kigin bitmis olduguna inanir.*®

Anlatinin temel unsuru olan kus, mitolojide u¢ma yeteneklerinden dolay1 gokytizi ile
yerylizli arasindaki haberciler olarak goriilmiistiir. Ayrica ugmak diinyevi yasamdaki
fiziksel sinirlar1 agsmak anlamina geldigi i¢in kuslar ruhlar1 da temsil eder. Bunun
yaninda kuslar bilgelik, zeka ve ¢evik diistince ile de nitelendirilmistir (Wilkinson,
2021, s.58). Kuslar ayn1 zamanda kehanet i¢in de kullanilmis ve haber ileten elciler
olarak goriilmiistiir (Boratav, 2012, s.102). Bu ag¢idan anlatida kisin geldigini ve
bittigini haber veren canlinin kus olmasi da tesadiif degildir. Ayni zamanda yumurtayz,
kadin1 ve rahmi temsil eden kusun (Ates, 2001, s.129) mevsimleri olusturmasi kis1
getirip son vermesi ve dongiiyli saglamasi yeniden dogumun yaratilmasi agisindan
onemlidir. Anlatida kusa doniisen iki arkadastan da bahsedilmektedir. Kus donuna

girme mitolojide yaratici tanrilarda karsimiza ¢ikar. Tanrilarin bazisi diinyay:

4 Anlat: metni i¢in bk: Ek 25.
4 Anlat: metni i¢in bk: Ek 26.
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yaratirken kus donuna girer. Anlatida da kisin ve dongiiniin kus donuna giren kisilerce
yaratilmasi, yaratilig anlatilariyla benzerlik gostermektedir. Bunun yaninda samanlarin
ve velilerin de ¢esitli durumlarda kus donuna girdikleri sik¢a goriiliir. Kus donuna
girme 6zellikle haber getirip gotiirme islevinde kullanilirken anlatida da kisin basladig:
ve bittigi haberi yine kus donuna giren kisilerce verilmektedir. Kusa doniisen
arkadaglarm bu doniisim esnasinda bugday kurutmalar1 da yine tesadiif degildir.
Bugday, yeniden dogusun ve bereketin simgesidir. Bu agidan anlatida kisin bugday
kurutan iki arkadas tarafindan baslatilmasi ve bitirilmesiyle baharin gelecek olmasi
bereketi ve yeniden dogusu simgelemektedir.

Doksancil kusunun yuvasina tas toplamasi ve bu taglar1 atmasi boylece kis icin giin
hesab1 yapmasi da tasin yeniden dogum, bolluk ve bereket sembolleri igermesinden
kaynaklanir. Tas ayn1 zamanda rahmi sembolize eder ve diinyanin yaratilma siirecinin
sembolik yolla yeniden canlandirilmasinda kullanilir (Beydili, 2004, s.551). Bu
anlatida da kis ve mevsim dongiisiinilin tas ile saglanmasi ile yeniden canlanma ve
yaratim arasinda siki bir bag kurulabilir. Kis mevsiminin doksan giin silirmesiyle
alakal1 bagka bir anlatida ise doksancil kusundan s6z edilmez. Kis1 getiren, bu anlatiya
gore hamsin ile zemheri arasindaki savastir. Aylari kisilestiren bu anlatida kis zemheri
ile baslar ve kirk giin siirer. Hamsin zemheriyi kovarak havadaki yerini almadan 6nce
korkung bir savas verir. Zemheriyi yener ama o gilin insanlar da soguktan el-aman
derler. Hamsinin hilkmii ise yirmi giin stirer.*” Aylar arasindaki bu savas ve zafer kist

baglatir ve bitirir.

5.3.1.4. Nardugan Bayrami (21 Arahk)

Tiirk toplumlar: tarafindan kutlanan bir kis festivali/bayrami olan Nardugan, nar;
giines, dugan; dogan anlamina gelen kelimelerin birlesmesiyle olugsmustur. Nardugan
bir kis bayramidir ve anlatilara gére tanr1 Ulgen giinesi insanlara geri verir ve ona
tesekkiir olarak bu bayram kutlanir. Noel’e benzeyen bu kutlamanin Noel’in kdkenini
olusturdugunu diisiinenler de vardir. En uzun gecenin yasandigi 21 Aralik’ta kutlanan
bu Tiirk bayram1 Anadolu’da Mugla, Marmaris ve Bodrum’da kutlanmaya devam
edilmektedir. Ayrica eski Tiirklerden kalan bu bayrami Tatar, Baskurt, Cuvas gibi
diger Tiirk devletlerinin de kutladigi bilinir. Tatarlar bu bayrami "Koyas Tuga",

Baskurtlar ve Udmurtlar "Nadrugan veya Mardugan", Miser Tatarlar1 "Rastua",

47 Anlat: metni i¢in bk: Ek 27.
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Cuvaglar "Nartavan ya da Nrtugan", Zirizyalarda "Nardava", Moksalar "Nardvan"
olarak adlandirirlar (Nadirov, 1991, s.72). Nardugan bayraminin en 6nemli figiirii
“Ayaz Ata/Han”dir. Anlatilarda da goriilen “ay tanrisi” ve “soguk tanrisi” olarak
nitelendirilen bu figlr, inamsa gore Tirk halkin1 soguktan korumasi igin
gonderilmistir. Kisin en soguk zamanlarinda, “Sagun” adi1 verilen ve ana vatan1 Orta
Asya olan Ren geyiginin ¢ektigi kizaklara biner ve ihtiyaci olanlarin yardimina kosar.
Noel baba ile oldukca benzerlik gosteren Ayaz Ata Ozbeklerde; Ayaz Bobo,
Kirgizlarda ve Kazaklarda; Ayaz Ata, Tatarlarda; Qis Babay, Azerbaycan Tiirkleri’nde
ise Sahta Baba olarak bilinmektedir (Of, 2021, 5.96-97). Ayaz Ata’nin temsil ettigi
Ay, dongiisiinde yasadig1 degisiklikler nedeniye mitkemmel ritmik bir devir, 6lim ve
yeniden dogusun semboliidiir ve bereketi temsil eder (Eliade, 2022, 5.238). Déngusin
tamamlayan ay sayesinde ayni zamanda dogadaki diizen de kurulur. Daha ¢ok disilik
ile iligkilendirilen ay, Tiirklere gore erkek bir ata/ tanridir. Ayaz Ata hakkinda anlatilan
bir hikaye de mevcuttur. Bu anlatidaki Ayaz Ata ve Kar Kiz, doganin diizenini kuran

ve dongiiyii, yeniden dogusu tamamlayan kisiler olarak goriiliir:

Ayaz Ata’nin soguk riizgarlar1 getirmek i¢in dolastig1 glinlerden bir giin, bir dagin
eteginde yasayan bir kiz cocuguyla karsilagti. Bu kiz ¢ocugunun ismi Kar Kiz’du.
Kar Kiz, dogayr uyandirmak ve kisin zorlu gegisini hafifletmek amaciyla Ayaz
Ata’ya bir dilekte bulundu. Ayaz Ata bu dilegi, Nar Agaci’nin meyveleri olan
narlar1 toplamak ve kirmak suretiyle gerceklestirecekti. Kar Kiz bu gorevi kabul etti
ve yillar boyu Nar Agaci’nin etrafinda toplanan insanlar, birlikte narlar1 kirmaya
bagladilar. Bu ritiiel, dogamin uykusundan uyanmasini, topraklarin

bereketlenmesini simgeliyordu (Manat, 2023).

Nardugan bayraminda uygulanan gesitli ritiieller mevcuttur. Bayram glnu evler
temizlenir, en giizel kiyafetler giyilir, Ak Cam agacinin altinda toplanilir. Bu agag
etrafinda gesitli eglenceler duizenlenir, danslar edilir. Eglence sonrasinda aile bir araya
gelir ve hazirlanan yemekler topluca yenilir (Cig, 2020, s.27). Tatar Turkleri bu
bayramda kilik degistirerek ev ev dolasirlar. Bu agidan kis torenleriyle ortak 6zellik
gostermektedir. Akagacin altinda dilek dileyen Tatar Tiirkleri yemek olarak da
ozellikle keskek pisirirler (Cetin, 2004, 5.123-143).

Turklerde oldukga 6nemli olan Nardugan bayramina ait ¢esitli anlatilar bulunmaktadir.
Anlatiya gére Kayra Han'in oglu tanr1 Ulgen, gokyUzinin hakimidir ve hava durumu,

verimlilik, dogurganlik, glines ve ay onunla iligkilendirilir. Giines’i geri verdigi i¢in
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bugtinde Ulgen ‘e dua edilir. Erlik ise kotilligiin semboliidiir. Ama Cam Bayrami'nda
kotilerin de iyilik yaptigina inanilir. Erlik'in bu bayramda kiyafetlerini degistirip Tiirk
kiyafetleri giydigi ve ¢antasinda hediyeler getirdigi diistiniiliir. TUrk mitolojisinde gece
ve giindiiz savas halindedir. Giin 15131010 geceyi yendigi giin yilbasi olarak kutlanir.*®
Anlatida “Ayaz Han” yerine “Ulgen”in ismi gecmektedir. Baska bir anlatida ise
Ulgen’in yerini Ay tanris1 Ayaz Han alir ve anlatiya gore ay, insanlara Ayaz Han
tarafindan hediye edilmistir. 22 Aralik’ta gilindiiz ve gece savasa baslar. Gundizin
kazanmas1 ve gecelerin kisalip giindiizlerin uzamasiyla sonuglanan bu savas “yeniden
dirilis” olarak kabul etmektedir.*® Anlatilara gére giindiiz ve gece somutlastirilmis ve
aralarinda savas yasanmistir. Kigin en uzun ve zor zamani olan bu zaman, bir esik
doénemidir. Eger Ayaz Han yardim etmezse ve savasi “giindiiz” kazanamazsa yeniden
dogus saglanamayacak, dongii tamamlanamayacak ve evrensel bir yikim olacaktir. Bu
zor zamanda evrenin dongiisiine yardimci olmak isteyen halk, cesitli ritiiellerle Ayaz

Han’a ve giindiize yardimc1 olmus, gece, kis ve soguk zamanlar yenilmistir.

5.3.1.5. Bocuk Gecesi (6- 7- 8 Ocak)

Takvimsel dongiiye bagh diinyada kutlanilan ve yukarida “kis” bagligr altinda kisaca
bahsedilen diger kis torenleri gibi Bocuk (Kolada) Gecesi de Trakya’nin ozellikle
Tekirdag, Kirklareli, Edime-Kesan bolgelerinde, ocak ayinda, yilin en sert ve en soguk
gecesinde kutlanmaktadir. Mevsimsel dongii kutlamasi olan Bocuk Gecesi’nde
kutlama ya da solen havasi goriilmez. Korku temal1 bir etkinliktir. Bocuk Gecesi evin
bereketli olmasi, hayvanlarin bol siit yumurta, agaglarin bol meyve vermesi arzusuyla
bereket ¢agirmak igin yapilan bir ritdeldir (Artun, 1993, s.36). Bereket istemenin
yaninda kotiiliiklerden korunma amaci da vardir. “Bocuk Anas1”, “Bocuk Karis1”,
“Bocuk Dedesi” olarak adlandirilan korkung bir varligin bugiinde gezdigine ve
insanlara zarar verdigine inanilir. Bocuk; korkung bir derisi ve postu olan, dikenleri ile
korkutucu bir goriiniime sahip, beyazlar i¢erisinde olan varlik olarak tarif edilmistir
(Glzel & Akyurt Kurnaz, 2020, s.171). Bu varligin zararindan korunmak i¢in gesitli
ritiieller gergeklestirilir ve bu ritiiellere bagl inanislar halk arasinda yasatilir.

Corlu’nun koylerindeki inanisa gére Bocuk Gecesi’nde, Bocuk Karisi, yash bir kadin
goruniminde beyazlar giyerek evleri tek tek gezer. Yukarida bahsedilen torenler gibi

esik sayilabilecek bir glinde kutlanan bu torende de iki diinya arasi boyut kalkar ve

4 Anlati metni i¢in bk: Ek 28.
4% Anlati metni i¢in bk: Ek 29.
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kotli ruhlar serbest kalir. Serbest kalip insanlara zarar veren ruhlardan biri de
Bocuk’tur. Eger bu gece gerekli olan ritiieller gergeklestirilmezse Bocuk Karisi
hayvanlar1 huysuzlastirma, hayvanlarin siitiinii yumurtasin1 kesme gibi kotiiliikler
yapar. Bocuk’un hayvanlara zarar vermemesi i¢in o gece ¢atiya bir tepsi baklava konur
ve gelip yemesi beklenir.

Bocuk Gecesi’nin en 6nemli rituelinden biri her evde kabak pisirilmesidir. Bocuk
Karis1 bugiinde kabak pisen eve kotulik yapmaz (Artun, 1993, s.36-37), tatlidan
yemeyen kisilerin sirtina biner ve onlara zarar verir. Kabak pisirilmesinin bir diger
onemli nedeni de bugiinde aynm1 zamanda Rumlarin domuz pisirmesidir. Tirk
¢ocuklarinin, Rumlarin domuz pisirdiklerini goérmemeleri i¢in disariya ¢ikmalari
yasaklanmis ve domuz eti kokusunun bastirilmasi amaciyla kabak pisirilerek ritiiele
dontigmustiir (Glizel & Akyurt Kurnaz, 2020, s.176). Bocuk Gecesi’nde toplanmak da
onemlidir. Akrabalar, komsular toplanarak, birbirine destek olur ve bu uzun ve
korkung geceyi atlatmayir amaclarlar. Evlerde toplanan halk maniler, tiirkiiler,
bilmeceler soyler, hikdyeler anlatir. Misafir olarak geceye katilanlar evlerine
donerken, “Bakalim simdi eve nasil gidecegiz, sirtimiza Bocuk binecek” diyerek
kapidan ayrilirlar. Bocuk Gecesi'nde yapilan 6nemli ritiiellerden biri de gece suya tahta
atilmasidir. Tahta sabah donmus bir sekilde bulunursa o evde yasayan kisilerin bir sene
boyunca saglikli olacagina inanilmaktadir (Saritag & Hacioglu, 2017, 5.336-337).
Bocuk Gecesi'nde yapilan ve Cadilar Bayrami’na benzeyen bir diger ritiiel de kilik
degistirerek, maske takarak kisaca taninmaz hale gelerek insanlar1 korkutmaktir. Farkli
boyutlar arasi kapilarin agik oldugu bu dénemde Cadilar Bayrami, Meksika Oliiler
Gund, Venedik Maske Karnavali gibi diinyadaki bircok kutlamada da goriilen kilik
degistirme hadisesi temelde farkli boyuttan gelen ve insanlara zarar verebilecek
canlilardan korunmaktir. Sekil degistiren ve ylizlerini gizleyen insanlar
taninmayacaklarin1 diisiintirler. Ayrica yiizlerini gizlemek ve halki korkutmak
insanlara bir 6zgiirliik alan1 da olusturarak kisa stireli de olsa serbest ve rahat bir ortam
sunar. Bocuk Gecesi'nde de cesitli kiyafetler giyen, yiizlerini boyayan, garsaflara
sarinip Ol taklidi yapan insanlar Bocuk Anasi geliyor diyerek g¢evresindekileri
korkuturlar. Bunlar ve bunlara benzer c¢esitli ritiieller ve inaniglar giiniimiizde hala
yasatilmaktadir. Kis kutlamasi olan Bocuk Gecesi’nin ve Bocuk Karisi’nin takvime
bagli anlatilar1 da bulunmaktadir.

Incelenecek ilk anlatida Bocuk Karisi’nin olusumundan séz edilmektedir. Efsaneye

gore seksen yasinda bir nine bir tavuk yumurtasini koltuk altinda yirmi bir giin saklar
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ve sonunda yumurtadan bir civciv ¢ikar. Civcivi byutur ve 6 Ocak gunu kesip yer.
Boylece bir giinliigiine on sekiz yasina geri doner ve ahirlari gezerek karnini doyurmak
icin gece oradan oraya ugmaya baslar. °° Bir diger anlatiya gére Bocuk senede bir giin
ortaya ¢ikan, insanlara kotiilik yapan korkung gorinimli bir varliktir. Erkeklere
genellikle giizel ve geng bir kiz gibi goriiniir, onlar1 kandirir. Bocuk ahirlar1 gezip
ineklere zarar verir, gebe olanlarin diisilk yapmasina sebep olur ya da memelerini
emer, koreltir. Ozellikle catilarda gezer ve kabak pismeyen eve girererek insanlarin
iistiine biner.>® Baska bir anlatiya gore ise Bocuk Karisi, Bocuk Gecesi’nde insan
kiliginda beyaz carsaflara biiriinerek yasli bir kadin goriiniimiinde gezer ve gece boyu
bacadan bagirani arar. Eger bagiran1 bulursa {izerine iser, bulamazsa ¢atlar. Bocuk
Karis1 sigirlara bilyili yapar ve hayvanin siitiinii kendine alir. Fakat blyu bozulunca,
aldig siit ise yaramaz, sidik kokar. Bir hayvanin siitii kesilirse bunu Bocuk Karisi’nin
kestigine inamlir, hayvan okutulur, biiyii bozulmaya ¢aligilir.>

Anlatida yash bir kadinim yirmi bir®® giiniin sonunda yumurtay biiyiitiip civciv ¢ikarip
onu yemesi ve bdylece doniisiim gecirerek biiyiisel bir sekilde genclesmesi yumurtanin
yasam ve yeniden dogus sembolii olmasi ile yakindan alakalidir. Yaratimi ve yeniden
dogusu saglayan kozmik yumurta yash kadina da genglik getirmistir ama dogaya ve
dogal olana miidahale eden kadin lanetlenerek kétii bir ruha déniismiistiir. Insanlara
ve hayvanlara zarar veren Bocuk Karis1 bu 6zelligi ile Turk mitolojisinde ¢ok dnemli
bir yer tutan kotii ruh “Alkarisina” benzemektedir. Alkarist da ozellikle ahirdaki
hayvanlara zarar verir. Kabak pigsirmenin Bocuk Karisi’'n1 kagirmasi da Cadilar
Bayramu ritiielleriyle benzerlik gosterir. Inanisa gore kabak kotii ruhlart kagirir ve
insanlar1 korur. Boylece yilin en soguk ve zor giiniinde insanlarin basina gelebilecek

felaketlerden korunmalar1 bir anlatiya, torene ve ritiiellere baglanmis olur.

5.3.1.6. Kalandar Gecesi (14 Ocak)

Bir kutlama olmasinin yaninda ozellikle Karadeniz bolgesinde kullanilan halk
takviminin ilk ay1 olan “kalandar” aymdan ismini alan Kalandar Gecesi, bir kis

kutlamasidir. Kisin en soguk donemi sayilan 14 Ocak’ta; Trabzon, Giresun,

50 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 30.

51 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 31.

52 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 32.

% Kutsal 7 ve 3 sayilarimin sonucu oldugu igin yirmi bir sayisi miikemmellikle baglantilidir
(Schimmel,1998, 250). Yumurtanin olugsmasi ve biiylisel gli¢ kazanmasi da miikemmel zamanin
tamamlanmasi ile mimkiin olur.
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Glimiishane, Ordu, Rize, Samsun, Yozgat, Bolu, Kastamonu, Sinop, Tokat, Bayburt
ve Zonguldak gibi illerde rastlanan Kalandar Gecesi’nin ilk olarak ne zaman ¢iktig1
keesin olarak bilinmese de kokeninin antik Yunan’da Dionysos’un onuruna kutlanan
Lenaia senliklerine ya da yine Yunan’da kutsal evlilik ay1 olarak kabul edilen gamelion
aymda Zeus ile Hera’nin evlilik torenlerinin kutlanmasina dayandigi diisiiniilmektedir.
Diinyada kutlanilan kig bayramlari; Anadolu’da kutlanan Nardugan bayrami ve Bocuk
Gecesi ile oldukca benzerlik tasiyan bu gece de kisin zorlugunu yenmek, bu zorlu esik
giinlerinde ortaya ¢ikan “Karakoncolos” isimli yaratiktan korunmak i¢in uygulanan

ritlellere sahiptir.

Ozellikle Yunanistan ve Bulgaristan’da oldukca benzeri bulunan kis yarisi cini olan
“Karakocolos” isimli kotii ruh “Yaban adami, esmer tenli veya tiiylii, daglarda
yasayan, konustugu varsayilan, yeni yil (kalandar) zamani ortaya cikan, ustalikla
kandirilmaz ve bazi tedbirler alinmazsa insanlara zarar verebilecegine inanilan yaratik
adr” olarak tammlamir (Oztiirk, 2005, s.620). Bazi inanislara gore ise “maymuna
benzeyen, kisa boylu, ¢irkin, daginik sagli, yiizleri ve bacaklar1 kapkara, avug igleri
delik, giysileri ay1 postu gibi tiiylii, bellerinde iri ¢anlar olan, eli degnekli erkek veya
kambur belli, burusuk yiizlii, yash kadin” olarak tasvir edilir (Turkiye Kiiltiir Portali,
2024). Yani Koncoloslar disi veya erkek olabilir. Eger insanin karsisina disi ¢ikarsa
goren kisi Koncolos’un kendisini begenip kagirmamasi i¢in kendisini ¢irkin olarak
tanitmasi gerekir. Mesela “Adim Musa, boyum kisa, kendim kose” deyince karanlikta

cok iyi goéremeyen Koncolos o kisiyi birakabilir (Rize Halk Egitim Miidiirliigi, 1999).

Karakoncoloslar’in kisin ormandan sahil kdylerine firtinayla veya denizden ¢ikarak
geldigine inanilir (Alay, 2018, s.103). Koncolos’un yeni dogmus ¢ocuklarin cigerini
cektigi, (Oztiirk, 2005, s.621) buzagilar: yedigi (Artvinli, 2000, s.1005) yani ¢ocuklara
ve hayvanlara zarar verdigi disiiniiliir. Bu yoniiyle Bocuk Karisi ile olduk¢a benzerlik
gosterir. Kalandar Gecesi’nde Koncoloslar’in dolastigina ve karsilastiklari insanlara
bazi sorular sorduguna inanilir. Eger aldig1 cevaplar1 begenmezse, onlari tapul taragi
ile baglarina vurarak oOldiirebilir. Ondan kurtulmak i¢in her sorusuna “kara” ile
baslayan bir cevap vermek gerektigine inanmilir: “Admn nedir?” “Kara Mahmut”,
“Nereden geliyorsun?” “Kara kdy’den”, “Nereye gidiyorsun?” “Kara Dag’a” gibi
(Rize Halk Egitim Miudirliigii, 1999). Karakoncoloslar’in en korkulan yoni taklit
yetenekleridir. Geceleri sokaklarda dolasirken pencereleri yaklasir ve insanlari

tanidiklar1 birinin sesiyle disar1 cagirir. Konusanin sesini alir, disar1 ¢ikani alip gotiiriir;
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eger seslendigi kisi uyanmazsa sabah sokakta donmus olarak bulunabilir (Turkiye

Kiiltiir Portal1, 2024).

Koncoloslar’in kalandar gecesinde evlere dadandigi sdylenir. Ondan zarar gérmek
istemeyen halk onun i¢in kapinin 6niine yiyecekler birakir (Tuncer, 2017, 5.224-225).
Demir sandal giydigi, kurt, kurbaga, yilanla beslendigine ve evlere Ozellikle
bacalardan girerek orada bulunan insanlarin sirtina bindigi diisiiniiliir (Basgoz, 2015,
s.70). Iste insanlara musallat olan ve zarar veren bu kétii ruhtan korunmak igin halk,
bu ruhun serbest kaldigi Kalandar Gecesi’nde ¢esitli ritiieller gerceklestirirler. Bu
ritliellerden en 6nemlisi “Kalandar gezmesi”dir. Kdyiin ¢ocuklar1 ve gengleri aksam
namazindan sonra toplanarak grup olustururlar. Her grup kendine ayrilan bolgedeki
evleri dolasir. Bu ev gezmesi Cadilar Bayrami’ndaki uygulama ile oldukga benzer.
Taninmamanin temel amag¢ oldugu bu ritiielde de diger kis torenleri gibi kilik
degistirme, maske takma goriiliir. Insanlar bazen yizlerini boyayarak kendilerini
korkung hale getirirler. Ev sahibine yakalanmamasi gereken Kalandarcilar, Kalandar
torbasin1 kapmin 6niine yerlestirir ve kapiyr ¢alarak kacip saklanirlar. Bazen catiya
cikilarak torbalar bacadan sarkitilir. Ev sahibi torbay1 alir ve genelde ayva, portakal,
nar, elma gibi kis meyveleri ya da findik, ceviz gibi yiyecekler koyar. Eger Kalandareci,
kap1 ¢alindiginda kagamayip ev sahibine yakalanilirsa oyunun biiyiisii bozulur ve bu
durum ugursuz sayilir. Ev dolagsmalar1 bitince gruplar toplanir ve evlerden aldiklar

yiyecekleri beraber yerler (Veren, 2019, s.114-115).

Bir diger 6nemli ritiiel ise yine koydeki genglerin sergiledikleri “Karakoncolos” veya
“Momoyer” isimli seyirlik oyunlardir.** K8y meydaninda biiyiik bir ates yakilir ve
atesin lizerine ici karla dolu biiylik bir kazan koyulur. Gengler atesin etrafinda dans
ederler; maniler, tiirkiiler sdyleyip eglenirler ve seyirlik oyunlar: sergilerler (Kantarci,
2017, s.495-496). Kalandar Gecesi ev halkinin bir araya toplanip yemek yemesi,
beraber olmasi ¢ok onemlidir. Bu eve bereket getirir ve kotli ruhlardan korunmay:
kolaylastirir. “Kalandar sofras1” kurulur. Ozellikle Kalandar’a 6zgii “koliva” ismi
verilen misirlar haglanir. Sofrada kis mevsimine ait meyve ve sebzeler bulunur (Alay,
2018, s.102). Bu gecede yapilan yiyeceklerden biri de “golot” adi verilen yagh ve
yumurtali ekmektir (Uglincti, 2019, s.198). Ayrica kabak ve pancar pisirmek ve bugiin
i¢in 6nemlidir. Karakoncolos’un pancar pisen eve gelmeyecegine inanilir (Ozbas,

1967, s.12). Onemli bir diger yiyecek ise yumurtadir. Dilek tutulup yumurta

5 Karakoncolos seyirlik oyunu igin bk: Metin And, Dionisos ve Anadolu KoylUst.
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tokusturulur. Bugiin eve yabanci kimse girmemesi de ¢cok 6nemlidir. Eve yabanci biri
girmesi demek Kalandar’in bozulmasi anlamna gelir. Bu nedenle Kalandar’t bozacak
ilk kisinin ugurlu sayilan biri olmas1 gerekir. Ugursuz sayilan bir kisi konuk olarak
gelirse o evde islerin ters gidecegine, hayvanlarinin hastalanacagina, iirtinlerde kit
olacagina inanilir (Kdksal vd., 2022, s.241). Biitiin yil1 etkileyecegine inanilan bu
durum igin eve gelecek kisi ¢ok 6nemlidir. Bu agidan ev ev gezip yiyecek toplamak,
maske takip kilik degistirip kendini korkung hale getirmek ve taninmamak ayrica kilik
degistirmeleri sayesinde kotii ruhlart kagirmak, ritiielleri gerceklestirenlerin ¢ocuklar
ve gengler olmasi1 ve gece kendilerine zarar verebilecek olan kotl ruhlardan
kagimilmasi, aile fertlerinin bir araya gelip yemek yemesi Kalandar Gecesi’nin diger

kis torenleriyle ortak 6zelliklerindendir.

Kalandar kutlamalarinin da anlatilar1 bulunmaktadir. Karakoncolos ile alakali olan bu
anlatilardan biri Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde bulunur. “On Uglncu ibret verici
tilsim” baghigi altinda anlsatilan hikayeye gore Zeyrekbasi adli yerdeki Hz. Yahya
adiyla yapilan kilisenin altinda biiyiik bir magara vardir. Her sene kalandar gecesinde
bu magaradan Karakoncoloz cadilar1 ¢ikip arabalara binip diinyayr dolasirlar.
Giines’in dogusuna yakin koncolozlar o magaraya girip kaybolurlar.®® Magaralar
diinyalar aras1 gegis yeridir. Bu anlatiya gore Karakoncoloslar’in gizli magaralarda
yasamasi ve yilin bir giinii ¢ikmasi iki diinya arasi esigin agik oldugunu gosterir. Evliya
Celebi bu anlatida Koncoloslar’in insanlara zarar verdiginden bahsetmez. Bunun

yaninda anlatilan diger hikayelerde zararli bir varlik oldugu vurgulanir.

Siirmene’de anlatilan bir hikdyeye gore Koncoloslar, kuzey riizgarlar estigi vakit
blyuk bir kayikta kirek cekerek dere boylarindan yukari ¢ikar, 6niine ¢gikana zarar
verir. Bundan korkan halk, Koncoloslar’m insanlari degil yiyecekleri yemesi igin
kapilarinin Onlerine kansiz kurban niteliginde yemekler birakir. Eger Koncolos
yiyecek bir sey bulamazsa evin kiiciik erkek ¢ocugunu yer.*® Birakilan bu kansiz
kurban Kalandar rittellerinde bulunan Kalandar gezmesi esnasinda ¢ocuklara verilen
yiyeceklerde de kendini gosterir. Karakoncolos’un kayik ile gelmesi diinyalar arasi
gecisi temsil eder. Tipki samanin {ist ya da alt aleme yaptig1 ziyarette kus, kanat, at,
agac vb. bir arac1 kulanmasi gibi bagka boyuttan gelen Koncolos da kayig1 araci olarak

kullanir ve bu ona alemler arasi gegis imkan1 tanir. Birgok kiiltiirde de 6len ruhlarin

55 Anlat1 metni igin bk: Ek 33.
% Anlat1 metni igin bk: Ek 34.
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diger diinyaya kayik ile gectigi inanci vardir. Trabzon ve Rize’de anlatilan hikayelere
gore ise Kalandar Gecesi gelen Karakoncolos’un sandig1 vardir. Koncoloslar insanlari
Oldiirtip sandiga koyar. Koncoloslar daha ¢ok suyun yaninda bekler ve gece biri su
almaya ¢ikarsa onu yakalar.” Su baslarmin Tiirk kiiltiirinde de ruhlarin mekan1 ve
tehlikeli bir yer oldugu goriiliir. Buralarda bekleyen Karakoncolos’un insanlari

oldiirtip sandiga koymasi ise hapsi ve gizemi vurgular.

Cihansarli kdyiinde anlatilan bir bagka anlatida ise kisin karlar iginden bir adam ¢iktig1
ve evlere gidip insanlarin tanmidiklar1 seslerle onlara seslenip insanlar1 disari
cikardigina ve onlar kacirdigi soylenir. Anlatida Kalandar giinii ¢ikan bu “Conguluz”
isimli adamin kocas1 askerde olan bir gelini kocasinin sesini taklit ederek kandirip “Ev
Deresi”ne kadar gétiiriir ve orada bogup oldiiriir. ®® Sesleri taklit edip insanlari
kandiran Koncolos’un Artvin’de ise yeni dogmus ¢ocuklarin cigerini yiyen bir yaratik
oldugu anlatilir. Kalandar giinii ortaya ¢ikan bu varlik ayrica hayvanlart da yer ve

onlara zarar verir.>®

Bagka bir anlatiya gore ise kisin en soguk zamanlarinda gelen Congolos bazi evlerde
acikta birakilan sularin veya yemeklerin tistiine kusup iser. Yine insan sesini taklit edip
halki sokaga cikarir ve donarak olmelerini saglar.®’ Incelenecek son anlati ise
digerlerinden biraz farklidir. Anlattya gore “Kalikancaros”lar yer altinda
yasamaktadirlar. Biitiin y1l boyunca diinyanin iizerinde durduguna inandiklar1 agaci
baltalariyla kesmeye calisirlar. Agaci tam kesecekleri sirada Kalandar giinii yerytzine
cikip geri dénerler ve agaci saglam bir sekilde bulurlar.%! Bu anlatida goriilen “Hayat
agac1” imgesi i1se kozmogoninin temelini olusturan yapiya zarar vermeyi ifade eder.
Koncoloslar diizeni bozmak isteseler de islerini birakip farkli aleme gectikleri bir
glinde insanlarin uyguladiklari ritiieller sayesinde diinyanin yenilenmesi ve dénginin
saglanmas1 sonucunda isteklerine ulasamazlar. Biitlin bu anlatilarda, kisin en tehlikeli
zamaninda goriilen kotii ruhtan korunmak icin bir ¢aba goriiliir. Doga sartlarinin
zorlugunu ve insanlara verebilecegi zarar1 somutlastirarak bir canavara doniistiiren
insanlar, bu zor durumdan kendilerini ve sevdiklerini korumak icin bu kétu ruh

etrafinda anlatilar olusturmuslar, ¢esitli inanmalara ve ritiiellere yer vermislerdir.

57 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 35.
58 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 36.
59 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 37.
80 Anlat1 metni igin bk: Ek 38.
61 Anlat1 metni igin bk: Ek 39.
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5.3.1.7. Dem Bayram (14 Ocak)

Siirt’te 14 Ocak’ta kutlanan ve mevsim gegisini ifade eden bir bayram olan Dem
Bayrami kig bayrami olarak nitelendirilebilir. Kisin en soguk zamaninda kutlanan bu
bayram ti¢ giin siirer. Her gece degisik tiirde yagli yemekler ve tatlilar yenir (Veren,
2019, s.61). Bugunde 6zel olarak iki g¢esit borek, iki g¢esit tatli yapilir. Boreklerden
birincisinin “irk” denilen kiiciik pide seklinde, ikincisinin ise “ismeyket”, irk’tan daha
bliyiik, daha kiiclik pide seklinde oldugu belirtilmektedir. Tatlilar ise “imgerket” ve
“hesvet’tir. Imcerket’in baklava unuyla yag icinde kavrularak, ince yufka gibi,
hesvetin ise daha kalin pide seklinde yapildig1 ifade edilmektedir. Bunlar yapildiktan
sonra lizerlerine erimis bal ya da pekmez dokiip yenilmektedir (Hatun, 2001).

Dem Bayrami’nin ana karakteri Noel Baba ile olduk¢a benzerlik gosteren
"Devveme"dir. Inek suretinde olan bu iyilik meleginin evlerin bacalarindan girerek
ocagin yanina altin ve miicevher birakacagina inanilir ve bugiin Devveme’yi bekleyen
cocuklar Devveme gelince ona hediye etmek icin yesil otlar, izim ve ceviz gibi
yiyecekleri ocagin yanina birakirlar. Bacadan gelecegine inanildigi i¢in birka¢ giin
onceden evlerdeki bacalar temizlenir. Bocuk ve Kalandar kutlamasinin aksine bu
bayramda koétl ruh bulunmaz. Devveme iyi bir ruhtur ve insanlar ondan saklanmak,

korunmak igin ¢aba gostermezler.

Dem Bayrami hakkinda bir anlati da mevcuttur. Anlatiya gére Hz. Adem Hindistan’da
yasarken Sonbaharin son giinlerinde Giines’in gitgide asagiya kaydigini goriir ve
Giines’in gidip bir daha hi¢ geri gelmeyecegini zanneder. Ocagin dordiine gelince
giinlerin uzadigim1 fark ederek c¢ocuklarina Giines’in tam olarak batmayacagi
mujdesini verir. Bu ayni1 zamanda kigin ebedi olarak siirmeyeceginin de miijdesidir.5?
Bu anlatiya gore korkulan sey Giines’in insanlar1 terk edecegidir. Kisin zorlu
sartlarina, kurakligmma hapsolmak istemeyen insan giinesin diinyadan ayrilmasini
istemez, bahar1 ve bereketi talep eder. Nitekim inanisa gére dongiiyli bilmeyen ve
baharin gelmeyeceginden korkan Hz. Adem de ayni seyi talep etmistir. Anlatida her
ne kadar bahar miijdelense de bu bir kis anlatis1 ve kig bayramidir. Anlatiya gore
baharin gelisi kutlanmamis, sadece kisin bitecegi miijdelenmistir ve anlatida bahar

anlatilarinin aksine karamsar bir hava ve korku hakimdir.

62 Anlat1 metni igin bk: Ek 40.
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Anadolu’da anlatilan kig mevsimine bagli olarak incelenen takvimsel anlatilara
bakildiginda ortak 6zellikler goriiliir. Anlatilarda daima olumsuzluk, karanlik, korku
gibi duygular hakimdir. Kisin zorlu sartlar1 “Kocakar1”, “Bocuk Karis1”, “Koncolos”,
“Erlik” gibi kotii ruhlarla 6zdeslestirilir. Diinyalar arasi kapilarin acik oldugu bu
donemde insanlar da tehlikelere karsi aciktir ve insanlara zarar veren bu ruhlardan
korunmak gerekir. Aslinda kisin sogugundan, zor sartlarindan korunmak isteyen
insanlar, ¢esitli ritiiellerle halki korumaya c¢alismis, bu ritlel ve torenlerin
unutulmamasi i¢in de onlara anlatilar yaratmislardir. Boylece bu anlatilardan korkan
ve gekinen insanlar bugiinler i¢in ritiieller ve torenler olusturmus, onlari nesilden nesile

aktarmistir.

5.3.2. Yaz (Bahar)

Erbain ve hamsinden sonra giinesin Hamel, Sevr ve Cevza burcunda bulundugu 22
Mart ile 21 Haziran giinleri arasinda hiikiim siiren bahar®® (Kurnaz, 1991, s.468),
doganin canlandigi, bereketin arttigi, insanlar arast seving ve nesenin hakim oldugu
donemdir. Yeni yil kavrami oOzellikle dogayla ice ige olan ve tarimla ugrasan
toplumlarda mevsimlerin degisim dongiisiiyle 6zdeslestirildigi i¢in bir¢ok cografyada
bahar bayramlar1 ve yeni yil bayramlari ayn1 zamanda kutlanir (Tanrisever, 2021,
$.387). Insanlar tarih boyu yilin baslangicim1 bahar mevsiminin gelisi ile
baslatmislardir. Yilbaginin gliniimiizdeki gibi ocak ayina yani kig mevsimine alinmasi

cok sonraki sureclerde meydana gelmistir.

Ilkel toplumlarda yeni yil, halk igin yeni hasat iizerindeki tabunun kaldirilmasina
esdegerdir. Boylece hasat, tiim topluluk igin yenilebilir ve kullanilabilir hale gelir
(Eliade, 1994, 5.61). Cogu kiiltiirde yeni yilin ilk giinii, 6limiin yerini hayata biraktigi,
bir tiir yeniden dogus bayrami ve bir yenilenme zamani olarak kutlanir (Aveni, 2021,
s.124). Bu kutlamalarin temelinde ise her yil zamanin bastan baslamasi, yani
kozmogoninin bir tekerriiriinii yaratma diisiincesi yatmaktadir. Diinyanin yaratilisin
her yil tekrarlayan insanlar, kis donemindeki kaosun yerini kozmosun almasini
kutlarlar. Bu torenler esnasinda zamanin akisini durur ve kutlamay1 yapan kisiler

mitsel zamana yani “in illa tempore”ye doner. Bu ayinler bir tanrisal arketipi taklit

8 Halk takviminde bahar kavrami kullamlmamus, eskiden “yay” olarak ifade edilen ve zamanla yerini
“yaz” kelimesine birakan bu isimle aslinda bahar kastedilmistir. Zamanla Fars¢a’nin etkisiyle “bahar”
kavrami kullanilmaya baglanmistir. Bu nedenle her ne kadar insanlar bu anlatilarla bahari kastetseler
de halk takviminde y1l “yaz ve kis” olmak {izere ikiye ayrildigi i¢in ¢alismamizda bahsi gecen
boliimiin adlandirilmasi “Yaz (bahar)” seklinde yapilmistir.
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eder (Eliade, 1994, s.64-81). Boylece kendini tekrarlayan kutsal zaman bugune
tasinmis olur (Eliade, 2022, s.420). Mitolojik Oykiilere dayandirilan yeni yil
torenlerinde bu dykiler sergilenir, okunur, 6ykiilerde gegen tanrilara adak sunulur
(Tanrisever, 2021, s.387). Gunumuzde hald kutlanmakta olan bahar tdrenlerinin

anlatilar1 farklilagmig olsa da kokenlerini bu arkaik torenlerden alirlar.

Doganin yeniden dirilisi ve baharin gelisi ile ilgili diinyada ve Anadolu’da bir¢ok mitik
anlat1 bulunmaktadir ve bu anlatilar genellikle tanrilarla iligskilendirilmistir. S6z edilen
bu anlatilarin halk tarafindan benimsenmesi sonucunda, bahar mevsiminde, anlatida
gecen tanrt adina torenler diizenlenmis, bahari hediye eden tanriya siikranlar
sunulmustur. Mitolojik dykiilerdeki mevsimsel dongii, baharin gelisi ve yeniden dogus
anlatilar1  “tanrilarin  6liip dirilmesi”, “tanrilarin kaybolmasi” ve “tanrilarin

miicadeleleri” ile saglanmustir.

Dogaya hiikkmeden “tanrilarin lmesi” ayni zamanda doganin Olimi, “tanrilarin
dirilisi” ise doganin dirilisi olarak yorumlanabilir. Bu durumda doga ve tanrilar
Ozdeslestirilir. Yer altt diinyasina inerek Oliip dirilen Sumer tanrisi “Dumuzi
(Tammuz)”yi konu edilen anlatiya gore tanriga “Inanna”, karanlik taraf olan yer altia
inmek ister ve Uruk sehrinin idaresini kocas1 “Dumuzi’ye birakir. Yer alt1 Inanna’nin
kiz kardesi olan Ereskigal’in hakimiyetindedir. Yer alt1 diinyasinin giicleri inanna’y1
hapseder. Sadece yerine gegecek bir tanr1 bulursa serbest kalacagini sdyler. Yerine
gececek birini aramak igin sehre dénen Inanna kocast Dumuzi’yi tahtta mutlu bir
sekilde goriince ¢ok sinirlenir ve kendi yerine yer altina inmek i¢in kurban olarak
kocasint secer. Dumuzi’nin kiz kardesi bu duruma cok iiziiliir ve her yilin alt1 aym
onun yerine yer altinda gegirmeyi kabul eder.5* Béylece yer altina inen ve 6liip dirilen
Dumuzi’nin yeryiliziine ¢iktigi zaman bahar olur, doga canlanir. Yer altina inmesi
gerektigi zaman ise kig gelir, doga 6liir ve bu dongii her y1l tekrardan yaratilir. Dumuzi

adina yapilan 6liip dirilme festivalleri ise 21 Mart’a denk diismektedir.

Yine yer alt1 diinyasina inerek oliip dirilen bir baska tanriga “Dumuzi ve Inanna”
anlatistyla oldukca benzer olan Yunan miti “Demeter ve Persephone” anlatisidir.
Demeter toprak, doga ve bereket tanricasidir. Yer alt1 tanris1 “Hades” in Demeter’in
kiz1 “Persephone’yi yer altina kacirmasiyla Demeter biiylik bir hiizlin yasamig, hakim

oldugu doga da onun hiizniinden etkilenip karanliga biirlinmiistiir. Persephone’yi

64 Inanna ve Dumuzi’nin anlatis1 icin bk: David A. Leeming, A’dan Z’ye Diinya Mitolojisi.
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kandirip yer altt meyvesini yediren Hades artik onun serbest olamayacagini ama yilin
belli zamanlar1 yeryiiziine annesinin yanina ¢ikabilecegini sOyler. Persephone’nin yer
altina indigi donem onun Oliimii yeryiizine c¢iktifi donem ise dirilisidir.
Yeryiiziindeyken mutlu olan annesi bereketini de dogaya verirken yer altina doniisii

ile yasadig1 hiiziin sonucu dogaya kis ve kuraklik hakim olur.®

Roma mitolojisinde “Demeter ve Persephone”nin yerini “Ceres ve Proserpina” alir.
Anlatiya gore Proserpina amcasi tarafindan kacgirilarak yer alt1 diinyasina gotiiriiliir.
Bereket tanrigasi Ceres’in yasadigi bu hiiziin dogaya kuraklik, soguk, kis getirir.
Proserpina da Persephone gibi yer altinin nimetlerinden yedigi igin artik o diinyaya ait
sayilir ve alt1 ay annesinin yanina gitmesi izin verilirken alt1 ay yer altina kalir. Yer
altinda kaldig: alt1 ay kis, annesinin yaninda kaldig: alt1 ay ise Ceres’in sevinciyle
bahar yasanir.®® Ovidious, “Fasti” isimli eserinde her yil 12 Nisanda Ceres adina

diizenlenen bir bahar festivali oldugunu soyler.

Yunan mitolojisinde bahar1 getiren bir diger tanr1 ise “Adonis”tir. Geng ve yakisikl
olan Adonis’e asik olan Persephone ve Afrodit arasinda tartisma ¢ikar ve tartismay1
bastirmak isteyen Zeus, Adonis’in yilin 4 ay1 Afrodit ile, 4 ay1 ise Persephone ile
kalmasina karar verir. Geri kalan 4 ay i¢in de Adonis, Afrodit ile olmayi tercih eder.
Adonis avlanirken bir yaban domuzunun saldirisina ugrar ve oliir. Adonis gengliginin
en giizel zamaninda hayata veda eder, iste bu 6liimle bahar diinyay1 terk eder. Onun
6liimiine dayanamayan Afrodit, Zeus'tan onu diriltmesini ister. Adonis’in dliimiiyle

kuraklik yasayan dogaya, dirilmesiyle bahar gelir.®’

Frig Tanris1 “Attis” ise Yunan tanrisi Adonis ile benzerdir. Dogurganlik ve bereket
tanrigasi olan Kybele yakisikli bir delikanli olan Attis’e asiktir fakat Sagaritis/Agdistis
de Attis’e asik olur. Attis Sagaritis/Agdistis ile evlenecekken bu duruma ¢ok kizan
Kybele ile karsilasir ve yaptigindan pisman olarak erkeklik uzvunu Kybele’ye kurban
eder. Boylece 6liimii gerceklesir. ilkbahar giindoniimiinde ise tekrar hayata doner.%®
Attis’in Kybele’den ayr1 kaldig1 zamanlar tanriga lizgiindiir ve bu mutsuzlugu doganin

Olmesiyle sonuglanir. Attis’in yeniden dogusu ve Kybele ile bulusmasi ise dogaya

8 Demeter ve Persephone’nin anlatisi i¢in bk: David A. Leeming, A’dan Z’ye Diinya Mitolojisi /
Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi.

% Ceres ve Proserpina’nin anlatisi i¢in bk. Cigdem Diiriisken, Antikcag’da Yasamin ve Oliimiin
Bilinmezine Yolculuk Roma’nin Gizem Dinleri.

67 Adonis ve Afrodit’in anlatisi igin bk: Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi.

88 Attis ve Kybele anlatisi icin bk: David A. Leeming, A’dan Z’ye Diinya Mitolojisi / Sefik Can,
Klasik Yunan Mitolojisi.
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seving, bereket, yesillik ve bahar1 getirir. Bu anlatiyr unutmayan insanlar her yil 4-10
Nisan‘da Attis’in yeniden dogusunu yani baharin gelisini kutlarlar. Yunan’in bir baska
oliip dirilen ve bahar1 getiren tanrisi; (izUm, sarap Ve bahar tanris1 olarak nitelendirilen
“Dionysos”tur. Titanlar tarafindan Oldiiriilen Dionysos, tanrilar tarafindan hayata
dondirilur.%® Dionysos’u oldukga énemseyen insanlar yiizyillar boyu onun adina

senlikler diizenler.

Stimerlerdeki “Dumuzi-inanna”, Yunanlardaki “Demeter-Persephone” ve “Adonis-
Afrodit” gibi anlatilar Misir’da “Osiris ve Isis” anlatisina déniisiir. Osiris ile karis Isis
beraber giiglii bir sekilde hiikiim siirerken kardesi Seth, Osiris’i 6ldiirtir. Bu 6lUm
sonucu Isis ve Osiris’in uyumlu dengesiyle yonetine diinyanin dengesi bozulur, Isis’in
gbzyaslariyla Nil Nehri tasar ve doga 6liime mahk(m olur. Isis kocasmin
kayboldugunu farkedince her yerde onu arar ve sonunda onu diriltir ama Osiris’in
tireme organi eksiktir. Bu dirilmeyle denge yeniden kurulur ve doga tekrar canlanir.
Osiris her ne kadar dirilmis olsa da artik eksiktir ve bu eksikligi onun yer alt1 diinyasina
gitmesine neden olur.”® Bdylece denge yeniden bozulur ve doga yeniden &liir. Bu
dongii bu sekilde her yil yenilenir. Asur tanris1 Ba’al da yer alt1 tanris1 tarafindan
oldarilen ve yeniden dirilen tanrilardan biridir. Kardesi M6t tarafindan oldiiriilen
Ba’al bir bereket tanrisidir. Kiz kardesi Anat, Ba’al’in yeniden dirilmesini saglar.

Boylece Ba’al’in oliimii kis1, yeniden dirilisi ise bahar1 getirir.

Mevsimsel dongii, baharin gelisi ve yeniden dogus kaybolan tanrilarlarla da
iliskilendirilmistir. Oliimiin yoklugu bu anlatilarda kaybolma ile karsilanir.
Mitolojilerdeki en meshur kaybolan tanri Hitit mitolojisine ait olan bereket tanrisi
“Telepinu”dur. Diger tanrilara kizdig i¢in ortadan kaybolan Telipinu’nun kaybolmasi
sonucu dogadaki bereket de yok olmus ve doga 6liime mahkiim olmustur. Tanrilar onu
arayip bulur ve Telepinu bereketi diinyaya geri getirir.”* Telepinu anlatis1 dolayisiyla
baharin gelisi Hititlerde her yil “An.Tah.Sum Bayrami” olarak kutlanir. Cigdem ile
iliskilendirilen bu bayram giintimiizde hald& Anadolu’da baharin gelisi dolayisiyla

“Cigdem Bayrami1” adiyla kutlanmaktadir.

Baharin gelisi anlatilarda son olarak tanrilarin mucadelesiyle agiklanmistir. Hititlilerin

yeni yil festivali olan 21 Mart’ta gergeklestirilen “Prulliyas”, Firtina Tanrisi ile yilan

% Dionysos anlatisi igin bk: David A. Leeming, A’dan Z’ye Diinya Mitolojisi / Sefik Can, Klasik
Yunan Mitolojisi.

7 isis ve Osiris’in anlatis1 igin bk: David A. Leeming, A’dan Z’ye Diinya Mitolojisi.

I Telepinu anlatis igin bk:Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglar1 Sozliigii.
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[lluyanku arasindaki savas anlatisina bagh olarak kutlanmaktadir. Firtina Tanris1 ve
[lluyanka ejderi (yilan1) savasirlar ve Firtina Tanrisi illuyanka’y: Yenilgiye ugratip
oldirir.” Illuyanka, 6ldiiriilmiis olsa da, yeniden dogacak ve bir yilan nasil deri
degistiriyorsa o da bir sonraki savas icin tekrar yenilenecektir. Anlatida illuyanka’nin
kis, Firtina Tanr1’sinin ise ilkbahar mevsimini temsil ettigi diistinilir (Tercan, 2019,
5.206). Oliip yeniden dogan illuyanka ve Firtina Tanrisi arasindaki savas devam
edecek, bdylece yaz-kis dongilisii saglanacak, kozmos kaosa hakim olacaktir.
Tanrilarin miicadelesi ve bahar arasinda baglant1 kurulan bir diger anlati da Babil
mitolojisindeki Marduk ile ejder Tiamat arasindaki ¢atismay1 anlatan hikayedir. Bu
mitolojik hikdye sonucu nisan aymin basinda “Akitu Festivali” kutlanarak bahar
coskuyla karsilanir. Anlatiya gére Marduk ile Tiamat arasindaki savasi Marduk
kazanir.”® Bu agidan “Firtina Tanrisi-ejder Illuyanka” ve “Marduk-ejder Tiamat”
arasinda oldukea yiiksek bir benzerlik vardir. Yine dogurganligi, bereketi temsil eden
Marduk’un zaferi diinyaya bahar1 getirir ve insanlar bu durumu festivallerle kutlar.
Akitu toreni sirasinda Yaratilis destani olan “Enuma Elis” Marduk tapinaginda, bir kag
kez torenle okunur. Boylece Marduk ile Tiamat arasindaki dogus yeniden canlandirilir.
Bahsedilen bu dogus sayesinde “in illo tempore”ye doniilmiis ve tanrinin nihai

zaferiyle kaosa son verilmistir (Eliade, 1994, s.65).

Tanrilar aras1 miicadeleyi ve baharin gelisini konu edilen son mitolojik anlati olarak
Afrika’da anlatilan “Sagbata ve Sogbo (Hevioso)” mitosundan bahsedebilebilir.
Anlatiya gore iki kardes olan ve gokyiiziinde beraber yasayan “Sagbata ve Sogbo”
aralarinda catisma yasarlar ve Sagbata gokten yere inerek yeryiiziinde yasamaya
baslar. Suya ve atese hakim olan Sogbo en gii¢lii tanr1 konumuna gelir ve Sagbata ile
arasindaki savas nedeniyle yagmurun yagmasini engeller, bdylece doga Ooliir.
Sagbata’nin yerin hakimiyetini de kardesine vermesiyle yagmurlar yeniden baglar ve

doga canlanarak bahari yasar.”

Kutsal dinlerde de bahar bayrami olarak nitelendirilebilecek bayramlar bulunur.
Bahar, Yahudilikte “Pesah”, Hristiyanlikta “Paskalya” bayrami ile kutlanir. Pesah

Bayrami Yahudilerin tanrinin yardimi ile Misir’dan ¢ikisini ve bu gd¢ esnasindaki

72 Firtina Tanris1 ve Illuyanka anlatisi igin bk: Tercan, Anadolu Kokenli Bir Hitit Efsanesi:
“Illuyanka”.

8 Marduk ve Tiamat anlatis1 igin bk: David A. Leeming, A’dan Z’ye Diinya Mitolojisi.

 Sagbata ve Sogbo anlatisi i¢in bk: Nazan Ozdemir, Kayip Tanr1 Mitoslari: Kralice Asmunikal’in
Kaybolan Firtina Tanrisi.
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sikintilar1  hatirlamak, ¢ikis sonrasi kolelikten kurtulmalarini  kutlamak igin
gerceklestirilir. Nisan ayinda icra edilen bu bayram boyunca mayali {iriinlerin yasak
olmas1 ve Yahudilerin mayasiz ekmek tiiketmelerinden dolay1r Pesah Bayrami aym
zamanda “Hamursuz Bayrami” admi da alir. Kokeninde mitolojik anlatilardaki
doganin uyanisi nedeniyle kutlanan bayram dinin etkisiyle bir ulusun kolelikten
kurtulusunu simgeleyen bir anlatiya doniismiistiir. Hristiyanlarca kutlanan ve yine
kokeninde baharin kutlanmasi amaci tasiyan “Paskalya” bayrami, inanisa gore Hz.
Isa'nin ¢armiha gerildikten sonra iigiincii giinde dirilmesini kutlamak icin
gerceklestirilir. Bu agidan yukarida bahsedilen 6liip dirilen tanrilarla Hz. Isa ve
paskalya bayrami arasinda baglanti kurulabilir. Hz. Isa da &lmesi ve sonrasinda

dirilmesiyle halka sevinci, bahar1 getirmistir.

Bahar ile baslayan yeni yil senlikleri diinyada &6zel bir onem tagmmgtir. GOk
cisimlerinin deviniminin diizeninden, bugiin bizim oldugumuz kadar emin olmayan
insanlar her yil dogadaki dongiiniin yenilenmeyeceginden korkarlar. Her yilin
sonunda, yeni yilin yaratimina byl yaparak yardim etmeye ve bu dongiiyii saglamaya
caligirlar (Bourgoing, 2008, s.29) Bunun i¢in de ¢esitli torenler diizenler, ritiieller
gerceklestirirler. Festivalleri yukarida bahsedilen tanrilarin ya da bunlara benzer
anlatilara sahip tanrilarin admna kutlarlar ¢iinkii bu tanrilar doganin 6liip diriliginin
sembolldur. Anlatilarla bu torenleri 6liimsiiz ve unutulmaz kilan insanlar her yil
dogaya yeniden dogmasi ve baharin gelmesi i¢in yardimci olurlar. Sonunda bahara
kavusan insanlar bu durumu sevingle karsilar ve toplum olarak birlesip bereketi
arttirmay1 amaglarlar. Yukarida bahsedilen anlatilarin birgogunun benzer nitelikte
oldugu agikca goriiliir. Anlatilar temelde tanrilar {izerine kurulmus, bereketi ve bahari
temsil eden iki tanridan birinin 6lmesi ve digerinin onu diriltmesi, tanrinin kaybolmasi
ya da iki tanrinin (ya da bir tanr ile bir canavarin) savagmasi ve bahari temsil eden
tanrinin kazanmasi ile sonuclanmistir. Boylece doga uyanmis ve insanlar baharin

gelisini ve bu gelis i¢in yaptiklar1 kutlamalar1 bir anlatiya baglamislardir.

Turkler de tarih boyunca bahar giin donimlerine énem vermisler, baharin geligini
torenlerle kutlamiglardir. Cin kaynaklarina gore Goktiirkler her yi1l bahar1 kutlamak
igcin atalar magarasinda merasimler yapmislardir (Turan, 2019, s.51). Hunlar da
ilkbaharda “Lung-C’eng” adi verilen yerde biiylik bir bayram gergeklestirmisler,
bayram esnasinda atalarina ve tanrilara kurbanlar sunmuslardir (Cay, 1985, s.31-32).

Uygurlar da baharda Tamir irmagi kenarinda gesitli bahar térenleri yapmaislar, tanrilara
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kurbanlar sunmusglardir. Tabgaclar da ilkbaharda, tapinak saydiklar1 “tas-ev’de
baharin gelisini kutlamis, GOk-Tanri’ya, ata ruhlarina kurbanlar vermislerdir
(Kafesoglu, 2009, s.302-303). Mogollar’da bahar bayramlar1 “Oriis sara” adiyla

devletin resmi bayrami kabul edilmis ve 9 Mayis’ta kutlanmastir.

Misliman Kazak- Kirgizlar ve Bagkurtlar ise “kimiz murunduk™ adiyla mayis ayinda
ilkbahar1 karsilama torenleri yapmislardir. Bagkurt kadinlarinin ise “karga toy” adiyla
andiklar1 kendilerine 6zel térenleri vardir. Bu torende kargalara sar1 ve siit koyarlar.
Erkeklerin hatta kiigiik erkek ¢ocuklarmin bile bu tdrene katilmasi yasaktir (Inan,
2020, 5.97). Boylece dongiiniin tamamlanisi ve doganin yeniden dogusu tarih boyunca
Tiirkler tarafindan da Sevingle karsilanmis, cesitli ritlieller diizenlenmis, anlatilar
yaratilmistir. TUrklerde baharin baslangici subat ayindan haziran ayina kadar uzanan,
cografya ve iklim sartlarina gbre degisen cesitli tarihlerde kutlanmaktadir; ancak
baharin karsilanmasi i¢in kutlamalar daha ¢cok 21 Mart ve 6 Mayis tarihlerinde
yayginlik kazanmistir (Oguz, 2000, 5.245-252). Bu boliimde Anadolu’da baharin gelisi
ve buna bagli kutlanan takvimsel térenler ile ilgili anlatilara yer verilecek ve anlatilar

incelenecektir.

5.3.2.1. ilkbaharm Gelisi

Tirk halklar1 Giines'e kutsiyet atfetmis, ilkbaharin gelisi ile giines arasinda iliski
kurmuglardir. Cesitli merasimler diizenleyerek Glines'i dolayisiyla bahar
cagirmislardir. Ilkbaharin gelmesi ile alakali olan bir takvim merasim nagmesinde
Giines, kainatin yaraticis1 gibi gosterilmektedir (Bayat, 2017, s.68). Bu anlatiya gore
Giines'in "Kel Kiz” ve "Sagli Kiz" olmak iizere iki kiz1 vardir. "Kel Kiz” kis1, "Sagh
Kiz" ise bahar1 temsil etmektedir. Halk, téren esnasinda okuduklari bu nagme ile
Giines'ten kel kiz1 geriye géndermesini, sagh kizi getirmesini istemektedir.”> Kisin
doganin corak, kurak olmasi kis1 temsil eden kizin “kel”, bahar mevsiminde ise
doganin yesil, bereketli olmas1 bahar1 temsil eden kizin “sagli” olarak nitelenmesine
neden olmustur. Béylece halk dogay1 ve dogadaki dongiiyii kisilestirerek kel ve sagl
kizlara benzetmistir. Anlatidaki “Gilines'in Kirmizi don bigmesi” olayr havanin
1sinacaginin habercisidir. Boylece Giines ile konusan ve ona c¢agrida bulunan halkin

arzusu sicaklarin, bereketin, baharin gelmesidir.

5 Anlat1 metni igin bk: Ek 41.
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5.3.2.2. Vade Yeli (14- 23 Subat)

Ozellikle Orta ve Dogu Karadeniz Bélgesi'nde subat ay1 icerisinde estigine inanilan "
Vade Yeli; karlarin erimesini, sicaklarin gelmesini, bahara gecilmesini ve dolayisiyla
insanlarin berekete kavusmasini temsil eder. Vade Yeli ile ilgili anlatilan anlatiya gore
bir kdyde zengin bir adam yasar. Glzeller guzeli de bir kiz1 vardir. Bir Hristiyan
onunla evlenmek ister ama kiz razi olmaz. Bir kis zaman1 kdyde biiyiik bir kitlik
yasanir. Yiyecek bir seyi kalmayan zengin adam kizini isteyen gayrimiislime giderek
ondan borg¢ ister ama adam borcu kiziyla evlenmek sartiyla vermeyi kabul eder. Kiz
ve babasi bu sart1 ¢aresiz kabul ederler ama kiz hi¢ istemedigi bu adamla evlenmek
zorunda kaldig1 i¢in derin bir hiizne kapilir. O gece sabaha kadar karin, sogugun gidip
baharin ve berketin gelmesi, kitliktan kurtulmalari icin dua eder. “Es, vade yeli es.
Gavuru kismetimden kes” diye Allah’a yakarir. Gece bir riizgar eser ve butun kari
eriterek sicak havayi getirir. Boylece aglik biter ve bereket gelir. Kiz da istemedigi

adam ile evlenmekten kurtulur.”’

Anlatida kisin zor sartlar1 ve bundan kurtulmak i¢in bir kizin kurban edilisi karsimiza
cikar. Geng ve giizel bir kiz istemedigi bir adamla evlenmek zorunda kalmistir. Bu
adamin gayrimiislim olmasi da bu evliligi imkansiz kilmaktadir nitekim Islam’da
Miisliiman bir kizin gayrimiislim bir erkekle evlenmesi yasaklanmistir. Bu
imkansizliklar sonucu ilahi giice siginan kiz dualarinin karsiligini alir. Bahar gelir ve
kitlik son bulur. Baharin miijdecisi bu riizgar; halk: kitliktan, kiz1 ise manevi olarak

kurban edilmekten kurtarir.

5.3.2.3. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Dogaya bagli yasayan insanlar yasamlarini devam ettirebilmek adina dogayi
gozlemlemislerdir. Doganin kigin 6lmesi ardindan bahar geldiginde tekrar canlanmasi
onlar i¢in yasamin devam etmesini saglamistir. Bu agidan baharin gelisini gesitli
torenlerle kutlayan insanlar yukarida da bahsedildigi gibi baharin gelisini anlatan
oykiiler de anlatmislardir. Baharin gelisinin isaretlerinden biri ise “cemre” inancidir.
Halk takviminde yer alan cemre olay1 6zellikle ekonomisi hayvana ve tarima bagh
toplumlarda karsimiza ¢tkmaktadir. Ozellikle Arap, Fars ve Tiirklerde karsimiza ¢ikan

cemrenin Mogol, Cin ve Greklerde de oldugu belirtilmektedir (Hamarat, 2012, s.166).

6 Baz1 bolgelerde Mart veya Nisan ay1 i¢inde estigine inanilir. April besinde gergeklestigini diisiinen
anlatilar da vardir.
7 Anlat1 metni icin bk: Ek 42, 43, 44, 45, 46.
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Arapga “ates, kivilelm” anlamima gelen cemre Anadolu'nun kimi yorelerinde
"Cemile", "Cemle", "Cemile Hanim" olarak da anilir (Veren, 2019, s.179). Cemre su

sekilde tanimlanabilir:

Cemre subatta havaya, suya, topraga ariz olan hararetlerden her biri, subatta
meydana gelen ve (¢ defa zeminden heyecan eden buhar ve hararet; hava, su ve
toprakta meydana gelen sicaklik yiikselisi; havaya, suya, topraga diiserek bunlarin
1sinmalarina sebep olan 1sitict kuvvet; havaya, suya, topraga semadan diisen ve
bunlar1 1sitan bocek; baharda ortaligin 1sinmas1 olarak diisliniilmekte ve

tanimlanmaktadir (Hamarat, 2012, 5.168-169).

Gortildiigii gibi cemre Oonce havaya sonra suya, en son ise topraga yediser giin arayla
diiser ve diistiigii yeri 1sitir. Havaya diismesi 21 Subat’ta olur ve havalar isinmaya
baglar. Bundan yedi giin sonra 28 Subat’ta suya diiger, sular 1sinmaya baslar. Yedi giin
sonra ise topraga diiser, toprak i1sinmaya baglar (Erginer, 1969-1970, s.37). Kisaca
soguklarin bitmesi ve doganin 1sinmasi halk arasinda cemre diismesi ile ifade edilir.
Gozle goriilmeyen cemre diismesi insanlar tarafindan somutlastirilmig ve hakkinda

cesitli anlatilar soylenmistir.

Ik anlatiya gore bazi Araplar soguklarin siddetlendigi zamanlarda, soguktan
korunmak icin hayvanlariyla beraber daglarda bulunan genis magaralara girerler.
Magaray: iige ayirirlar. Igten disa sirayla: kendileri igin, kiigiikbas hayvanlari igin ve
biiyiikbas hayvanlari i¢in ayr1 yerler olustururlar. Isinmak ve hayatta kalmak igin her
boliime ayr1 bir ates yakarlar. Kis sonuna dogru sogugun azaldigini hissettikge ii¢ atesi
sirayla sondiiriirler. Bu sekilde atesi sondiirmeye “sukut-1 cemerat” derler ve her bir
atesin sonmesine de “sukut-1 cemre” admi verirler.”® “Sukut” kelimesi Arapga
“diismek” demektir. Bu acidan insanlar cemrenin diismesini bdyle bir anlati ile
aciklamiglardir. Ug ayr1 kisim ii¢ cemreyi ifade eder. Ilk cemre diisiince ilk odadaki,
ikinci cemre diisiince ikinci odadaki ve iiglincli cemre diisiince son odadaki atesi

sondiiriirler. Boylece ii¢ cemre de diismiis hava tamamen 1sinmustir.

Buna benzer bir anlati Mogollar tarafindan da anlatilmaktadir. Anlatiya gére Mogol
krallart soguk siddetlendigi zaman meclislerinde Ug¢ titsi yakarlar. Sogugun siddeti

azaldikca teker teker o tiitsiileri kaldirirlar, bunu de cemrelerin diismesi olarak ifade

8 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 47, 48, 49.
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ederler.”® Cemre inanis1 cesitli hayvanlarla da iliskilendirilmis ve bu hayvanlar
baglaminda anlatilar olusturulmustur. Bdylece gozle goriilmeyen cemre

somutlastirilarak bir hayvan kiligina biirinmiistiir.

Bir anlatiya gore yilan kis geldiginde agzina ii¢ cakil tasi alir, yerin altina iner ve
kendini onunla besler. Birinci cemre diistiigiinde ¢akil tasinin birini agzindan ¢ikarir,
ikincisinde obiir tas1 ¢ikarir ve {igiinciisiinde de son tasi1 atarak disar1 ¢ikar.®® Yilan
kuyrugunu agzina almis sekilde tam bir daire olarak haraketin, cennette kadina elmay1
vererek dogurganligin yani hayat vericiligin, uzun siire uyumasi ve sonra yer altindaki
karanliklar alemlerde ebedi hayat ve genglik bitkisine dokunarak yeniden hayat bulup
uyanip deri degistirmesi yeniden dogusun semboliidiir (Begeng, 1974, s.72-73). Ayn1
zamanda merkez diisiincesini verir. Bu a¢idan yilan ve bahar arasindaki baglantiy1
kurmak zor olmayacaktir. Anlatiya gore yilan; mevsimsel dongiiyli olusturmus,
yeniden dogusu saglayarak bahari getirmistir. Hayvanlarla ilgili bagka bir anlatida “bir
yuvadaki siyah canli seyler’den bahsedilir. Bunlar yuvadan ¢ikip etrafa yayilinca
cemre diiser.8? “Siyah canli sey” diye ifade edilen canlinin bécek olma olasiligt
yuksektir. Nitekim baska bir anlatida da havaya, suya ve topraga diisen ii¢ bocekten
bahsedilir. Bu t¢ bocek cemrelerdir.®? Boceklerin diinyanin ekosistemine biiyiik bir
katkis1 oldugu goriiliir. Kiicilk ve Onemsiz sayilsalar da topragin havalanmasi,
tozlasma, 6lii maddelerin ayrigmasi gibi topragi canlandiric1 ve bereketi getirici
islevleri vardir (Wilkinson, 2021, 5.72). Toprak ve bereket Uizerindeki bu 6nemli rolleri

acisindan cemrelerin boceklerle iligkilendirilmesi de anlamli olacaktir.

Hayvanlarla ilgili anlatilan son anlatiya gore cemre “sudaki siyah benekleri olan sicim
gibi bir seydir”. Bu aslinda sudaki kurbaga yumurtalaridir.3® Sudaki bu degisik
olusuma anlam veremeyen insanlar bu anlamsiz seyin giderek degismesi ve kurbagaya
benzemesi ile havanin 1sinmasinin ayni zaman denk geldigini kesfetmis ve cemreyi bu
hayvanla iligkilendirmistir. Kurbaga Kelt mitolojisine gore yeryiizii ve sifali sularin
efendisidir. Mayalara gore ise cikardigi ses ile yagis getiren bir yagmur tanrisidir

(Wilkinson, 2021, s.65). Hem suda hem karada yasayabilme 6zelligine sahip olan ve

9 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 50.
8 Anlat1 metni igin bk: Ek 51.
81 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 52.
82 Anlat1 metni igin bk: Ek 53.
8 Anlat1 metni igin bk: Ek 54.
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yerylizii, su ve yagmurla iligki i¢inde olan kurbagalar bahar1 getiren canlilar olarak

gorilmistir.

Cemre ile ilgili anlatilan baska bir anlatida ise cemre “yakisikli bir delikanli” olarak
tarif edilmistir. Bu delikanli gokte yasar, diinyay1r merak edip bakmak isteyince havaya
diiser ve bu sirada gordiigii bir kiza asik olur. Kiza yaklagsmak isteyince suya diiser ve
temizlenir. Sudan ¢ikinca topraga diiser ve sevgilisine kavusur. Boylece yakigikli
delikanli ve giizel kiz arasindaki bu agk, yeryiiziine bereketi, sicakligi ve bahari
getirir.3* Anlatiya gore iki sevgilinin kavusmasi sonucu yasanan mutluluk ile baharin
gelisi arasinda baglanti kurulmus, cemre diismesi bir insana benzetilerek bir ask
hikayesine doniistiiriilmiis ve insanlar i¢in daha anlamli hale gelmistir. Cemre isimli
delikanlinin diisiis sirast da cemrenin dogaya diistigli sirayla aynmidir. Baska bir
anlatiya gore ise cemre yildizlarla iliskilendirilmistir. Anlatida cemre {i¢ yildizdan
ibarettir. Parlak ve kirmizi olan bu yildizlarin diismesi sayesinde su, hava ve toprak
1s1r.®® Yildizlar ile kutsal giicler arasinda baglanti kurulabilir. Bunun yaninda
insanlar gozlemleri sonucu gok cisimlerinin ve dolayisiyla yildizlarin dogadaki
degisikliklere etki edebileceklerini kesfetmisler, buna gore cemrenin diisiislinli yani

baharin miijdelenisini de yildizlarla iligskilendirmislerdir.

Cemre son olarak Tiirk mitolojisindeki “Imre Cini” ile iliskilendirilmistir. Bir ilkbahar
ruhu olan Imre, baharda goriiniip titrek 151k sagarak gokyiiziine yiikselen bir yer
ruhudur. Sonra oradan buzlarin tizerine diiserek onlar1 eritir ve tekrar yerin igine girer.
Bunun sonucunda toprak ve doga 1smr.®® Benzer bir anlatiya gore ise Imre
gokyiiziinden insanlara bakar, soguk ile yasadiklar1 miicadeleyi goriir ve her subat ay1
geldiginde insanlarin bu ¢ilesine son vermek i¢in gokytiziinden stiziillerek yeryiiziine
iner. Eline kocaman ates toplar1 alir, once havaya, sonra suya, sonra da topraga atarak
hepsinin teker teker 1sinmasimi saglar. Boylece doga yesillenir, insanlar bahara
kavusur.?” Tiirklerde doga olaylarini yoneten kutsal ruhlar olduguna inanilir bu inanis
cemre anlayigina da sirayet etmis ve Imre cini ile ilgili anlatilar cemreye kutsallik

katmastir.

Cemre ile ilgili incelenen anlatilarin hepsinde ¢esitli somutlastirmalarla bahari getiren

bir canlidan bahsedildigi goriiliir. Cemre kimi zaman bir delikanli, kimi zaman bir

8 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 55-56.
8 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 57.
8 Anlat1 metni igin bk: Ek 58.
87 Anlat1 metni igin bk: Ek 59.
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hayvan, kimi aman da bir tanri/tanriga olmustur. Boylelikle baharin gelisi
miijdelenmis, bu haber insanlara seving ve mutluluk vermistir. Cemre ile ilgili ¢esitli
inaniglar ve uygulamalar bulunmakla beraber bir toren olarak kutlanilmamais, baharla

ilgili kutlanilacak térenlerin miijdecisi niteligi tasimistir.

5.3.2.4. Asure GUnu (10 Muharrem)

Hicri takvimin ilk ay1 olan Muharrem’in onuncu giinii kutlanan, islimi unsurlarla
bezenmis ve Islamiyet cer¢evesinde anlatilar ve inanislarla sekillenen Asure Giinii’niin
kokeni Islamiyet’ten ¢ok &ncesine dayanmaktadir. Bahar bayrami olan ve baharin
gelisinin kutlandigi Asure Giinii’niin gerceklestigi tarih ay takviminden, duragan
gines takvimine ¢evrildiginde, gerceklestirilen ritUellerin bu boélgelerin  eski
toplumlarindaki belirli ritiiellerin zamanina, islevlerine, simgesel anlamlarina uydugu,
yapilan bu térenlerde islam dis1 ve dncesi uygulamalarin Islam’in kabuliiyle islami
Ogelere biirlinerek devam ettigi goriiliir (And, 1975, s.49). Bu agidan Asure GUndi tarih
boyu diinyada ve Anadolu’da kutlanan bahar bayramlartyla yakin 6zellikler gostermis,

buguniin arkaik bahar bayramlarinin kalintis1 oldugu diistiniilmiistiir.

Etimolojik olarak incelendiginde “Asure” kelimesinin Arapca “onuncu” anlamina
gelen “Asir” kelimesinden tiiredigi goriiliir (Kaya, 2007, 5.110). Muharremin onuncu
ginii kutlandig1 i¢in bu adi aldig1 disiiniiliir. Anadolu’da bugine ait ritueller ve
inaniglar da bulunur. Bugiine ait en 6nemli uygulama agure tatlisinin pigirilmesidir. Bu
tatlinin Nuh tufanindan kaldigi diistiniilmektedir. Kirk giin siiren Nuh tufan1 sonucu
gemi topraga oturur. Bu zaman zarfinda gemide yiyecek tiikenmis, selle kaplanan
yerylizlinde de yiyecek bulunamamistir. Gemideki erzaktan kalan ne varsa karistirilir
ve bir yemek yapilir (Erginer, 1969-1970, s.34). Iste bu anlatiya inanan halk, her yil
asure pisirir ve baharin bereketini kutlar. Genelde yedi ¢esit malzeme kullanarak
yapilan tatlinin malzemeleri Anadolu’da ydreden yoreye degisse de malzemelerin
temel Ozellikleri taneli yiyecekler olmalaridir. Taneli yiyecekler de her zaman bahari,
bereketi, ¢ogalmayr temsil etmistir. Hz. Nuh’un ve inananlarin kurtulusunu
unutmamak isteyen insanlar bu tatliyla onu anar ve tatliy: etraftakilere dagitarak sevap

kazanacaklarina inanirlar.

Asure piserken de cesitli ritiieller uygulanir. Asure pisip kazan ocaktan yere
indirildiginde, evin en yaslisi kazani karigtirarak bir Yasin-i Serif okur kazanin {istiine

ufler. Bir tepsi ile kazani kapar. Kaseler hazirlanip da asure paylastirilmaya baslaninca
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ilk 6nce evin beyine, hanimina ve ¢ocuklarina gétiiriilecek kaseler doldurulur. Ev halki
birer Salavat-1 Serife getirerek kazanin iistiine kapatilan tepsideki sicakligin etkisiyle
olusan bugudan birer parmak alip g6z kapaklarinin iistiine siirerler. Bir dahaki Asure
Giinii’ne kadar g6z ve bas agrist ¢ekilmeyecegine inanirlar. O giin asureyi pisirene
bahsisler verilir (Kogu, 1960, s.1178). Asure GUnU oru¢ tutmanin siinnet olduguna
inanilir bu nedenle halk bugiin orug tutar. Asure GUnuinde tutulan oru¢ uygulamasinin
Islamiyet’ten ¢ok once Yahudiler tarafindan yapildig1 ve Miisliimanlara gectigi hatta
Islamiyetten onceki donemde yasayan Araplarin da bugiin oru¢ tuttugu bilinir

(Hangerlioglu, 1975, s.74).

Asure GUNU tutulan orucun da bir anlatist bulunur. Gemideki halk Hz. Musa
zamaninda yasadigina inanilan Hizir’a seslenerek “yetis ya Hizir bizi kurtar” diye dua
etmis, firtina dinince de Allah’a ii¢ giin oru¢ adamislardir (Firat, 1998, s.22). Bagka bir
rivayette ise gemidekilere {i¢ giin orug tutmalar1 emredilmistir (Aksakalli, 1997, 5.17).
Hz. Ayse’nin, Kabe’nin oOrtiilerini Asure GUni degistirdigine dair de bir inanig
mevcuttur. Bu nedenle evde degistirilecek bir sey varsa bugiin degistirilir ve bdylece
eve bereket gelecegine inanilir. Bugiin evler temizlenir, akrabalar ziyaret edilir,
hediyeler, sadakalar verilir. Asure Giinii’'ne yakin bir zamanda kiz istenecekse,
mutlaka bugiinde istenir. Bugiin evlilige baslamak bereket getirir. Asure GUnu gusul
abdesti alanin y1l i¢inde hastalanmayacagina ve yine o giin gozlerine slirme ¢ekenin o
yil iginde gbz agrismin olmayacagma inanilir (Oguz & Aslan, 2020, s.190). Bu
ritiieller ve inaniglarla bahar, sevi¢ ve bereketle karsilanir. Asure Giinii’niin kokeni
hakkinda bir¢ok anlati da mevcuttur. Bu anlatilar1 ¢esitli bagliklar altinda ele alip

incelemek daha agiklayici olacaktir.

5.3.2.4.1. Yaratihsa ve Kutsal Kisilerin Dogumuna Bagh Anlatilar

Inanisa gore Diinya, Ars, Kirsi, Kilem, Yerler ve Gokler Asure GUnl yaratilmigtir
(And, 2018, s.36). Ayrica dort bilyiik melek olan “Cebrail”, “Mikail”, “Israfil”, ve
“Azrail” de bugiin Allah tarafindan yaratilnistir. ilk insanlar olan Hz. Adem ve
Havva’nin yaratilisi, Hz. [brahim’in, Hz. Ismail’in (Beder, 2011, s.11), Hz. Musa’nin,
Hz. Yahya'nin, Hz. isa’nin (And, 2018, 5.36) dogumu bugiine rastlar. Kutsal dogumlar,
bugiinii de kutsal kilar. insanlar evrenin yaratimi ve kutsal dogumlar hakkinda
anlatilan hikayeler sayesinde bereketi arttirmaya ve bugiiniin unutulmamasin

saglamaya ¢alismislardir.
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5.3.2.4.2. Kurtulusa Bagh Anlatilar

Asure GUNU ile ilgili en meshur anlati “Nuh tufan1” anlatisidir. Tufandan sonra
giivercin zeytin dali getirmis boylece tufanin bittigi ve kurtulusun yasandig
gemidekiler tarafindan anlasilmis, bugiin seving giinii olmustur. Tufandan kurtulusun
ve selamete erigin yildoniimii olan Asure Guni Hz. Nuh’un gemisinin Cudi Dag1

tepesine oturdugu giindiir.%

Bugiin ile ilgili anlatilan bir diger kurtulus anlatis1 ise Asure GUnii Hz. ibrahim'in atese
atilmast ve atesten yanmadan g¢ikmasidir. Nemrud’un zulmiinden bir mucize ile
kurtulan Hz. Ibrahim’in bu kurtulusu ve atesin cigcek agmasi, zor sartlar barindiran
kistan bahara geg¢ildigini sembolize eder. Asure GUnU yasanan bir diger kurtulus ise
Hz. Yusuf'un kuyudan ¢ikarilmasi ve yine Hz. Yusuf'un tutukluluktan 6zgiirliige
kavugmasidir. Kuyuda 6liime mahkim edilen Hz. Yusuf 6lmemis aksine yeniden
dogarak hayatinin tamamen farkli bir yonde ilerlemesini saglamustir. lerleyen
donemde iftira sonucu hapse atilmasi ve mahkimiyetten 6zgiirliige kavusmasi yine

buguniin bir seving giinii olmasini saglamustir.

Bugiine ait baska bir kurtulug da bugiiniin Hz. Eyiib’lin hastaliklarindan kurtuldugu
giin olduguna inanilmasidir. Uzun yillar boyu agir hastaliklar sinanan Hz. Eyiip
sonunda sifa bulmus ve adete bahara kavusmustur. Hz. Yunus da baligin karnindan
bugiinde ¢ikmis ve Ninova kentini bugiinde kurtarmistir (And, 2018, 5.36). Tipki Hz.
Yusuf gibi 6liimiin esigindeyken adeta bir yeniden dogus yasamistir. Hz. M{isa ve ona
inananlarin Kizildeniz'den ge¢mesi ve halkin ozgiirliige kavugmasinin da Asure
Gilinti’'ne denk geldigine inanilir. Hz. Nuh anlatisindaki gibi inanan halk yaraticinin
gonderdigi mucize ve yardimla esaretten ve zor sartlardan kurtulup yeni bir yasama
baslamiglardir. Biitiin bu kurtulus anlatilarinin yine Islamiyet’te kutsal sayilan kisilerle
bagdastirildigr goriiliir. “Kurtulus” aslinda “yeniden dogusun” temsilidir. Bu agidan
bahsedilen anlatilarda mecazen de olsa baharin gelmesi ile doganin ve dongiiniin

yeniden yaratilis1 arasinda bag kurmak miimkiindiir.

5.3.2.4.3. Kurulusa / insaya Bagh Anlatilar
Asure Gln ile ilgili kurulus ve insa anlatilar1 da bulunur. Inanisa goére Hz. Ibrahim

Kabe’yi bugiin insa etmistir (Gogmenoglu, 1996, s.7). Mislimanlar i¢in diinyadaki en

8 Nuh tufanindan ve anlatisindan “Nuh Tufan1” baslig1 altinda bahsedilmis ve anlat1 incelenmistir. O
nedenle bu kisimda tekrar incelenmeyecektir.
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kutsal yer olan, bir nevi diinyanin merkezi olarak goriilen Kabe’nin insasinin Asure
Guniinde oldugu inanc1 tipki diinyanin bugiinde yaratilmasi gibi diinyanin merkezinin

ve dayanaginin da ayni giinde yaratilmasi ile bagdastirilabilir.

5.3.2.4.4. Affedilmeye / Duamin Kabullne Bagh Anlatilar

Affedilme ve edilen duanin kabuliiyle istegine ulasmak da huzura ermenin, berekete
erismenin simgeleridir. Bugiinde Hz. Adem'in ve Hz. Davut’un tvbesi kabul edilmis,
Hz. Yahya'nin babas1 Hz. Zekeriyya'nin yasliliginda ¢ocugu olsun diye Allah'a ettigi
duanin karsilik bulmustur (And, 2018, s.36). Tovbenin ve duanin kabulii ile bir nevi
kutsanan ve temizlenen kisiler ile berekete kavusan doga arasinda yine baglanti

kurulabilir.

5.3.2.4.5. Kavusmaya Bagh Anlatilar

Asure Giinli'ne ait anlatilarda ele alinacak son baslik olan kavusma da diger anlatilar
gibi mutluluk, seving, bereket igerir. Bugiinde Hz. idris ve Hz. Isa goge yiikseltilmis
ve Allah ile kavusmus, Hz. Musa Kutsal Tuva Vadisi'nde ates agacini gormiis ve Allah
ile konugmus, Hz. Musa Tur-i Sina'ya ¢ikmis ve Allah ile bulugsmustur. Yaraticiyla
bulusup kutsallik ve bereket kazanmanin yaninda bugiinle ilgili Hz. Yakup'un oglu Hz.
Yusufa kavusmasi ve Hz. Siileyman'in tilsimli yiizliglinii bularak kralliginin
ululanmas1 (And, 2018, s.36) diinyevi bulugmalardan sayilabilir. Bu kavugmalar

insanlarin ve doganin bahara kavugsmasi gibi mutluluk getirir.

Asure Gun ile ilgili bahsedilen biitin bu anlatilarda ortak 6zellikler oldugu goriiliir.
Anlatilarin hepsinde Islam dinince kutsal sayilan kisiler bulunur. Yaratihs, kurtulus,
kurulus, affedilis ve kavusmaya bagli olarak biitiin anlatilarin seving, mutluluk,
rahatlama, 6zgiirliik ve bereket getirdigi goriiliir. Boylece baharin gelisinin kutlandigi
Asure Gunid’nde ki torenlerinin anlatilar1 ve uygulamalari gibi karamsar bir hava
hakim degildir. Islami unsurlarla bezenmis bu anlatilar sayesinde Asure Ginii

Anadolu’nun neredeyse her yerinde hala kutlanmaktadir.

5.3.2.5. Mart Bozumu (14 Mart)

Daha ¢ok Karadeniz bdlgesinde ve 6zellikle Giresun’da uygulanan Mart Bozumu, eski
takvime gore Mart’1n birinci giinii (miladi takvime gore 14 Mart’ta) gergeklesir. Bugiin
yilin ilk giinii sayilir, baharin bugiin basladig1 kabul edilir. Biri bahar biri kis térenleri

icinde gerceklesse de “Mart bozma” uygulamasi “Kalandar bozma” ile oldukga
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benzerlik igerir. Onemli bir giinii bozmak aslinda o giine son vermek anlamina gelir.
Mart bozmasinda da eve ilk giren yabanci evin martin1 bozmus olur. insanlar ugurlu
saydiklar1 kisilerin evlerine gelmesini isterler ¢inki mart1 bozan kisi eger ugurlu
biriyse eve bereket getirecegine inanilir. Gegmis senelerde mart1 bozan kisi sayesinde
o sene ev bereketli olmussa seneye 6zellikle ayni1 kisi ¢agrilir. Kadinlarin bozmasi ¢ok
iyi karsilanmaz, daha ¢ok erkek misafir beklenir ama 6zellikle giinahsiz sayilan
cocuklara mart bozdurulmasi adettir (Celik, 1999, s.456). Mart1 bozan kisi eve girip
“hayirli ugurlu olsun” dedikten sonra evin duvarlarina su serper. Bu uygulama bereket

getirmek i¢in yapilir (Dost, 2018, 5.76).

Ayrica Mart Bozumu’nda insanlar ayaklarini denize sokar, boylelikle sifa
bulacaklarina inanirlar. Bu da su ile ilgili bir bagka ritiieldir. Suyun bahar ritiiellerinde
bu kadar sik kullanilmasinin nedeni su ile temasin yenilenmeyi temsil etmesidir. Su,
ayn1 zamanda biitiin potansiyel tiretken giigleri temsil eder ve sular varolusun kaynagi
sayilir. Yaratici gii¢ olan su her tiirlii kozmik tezahiiriin de temelidir (Eliade, 2022,
5.216-217). Boylece baharin getirdigi yeniden dogum anlayisi su ile saglanir. Marti
bozan kisiye ev sahibi tarafindan ikramda bulunulur. Ikram yapilmazsa martin ag

kalacagina inanilir (Dost, 2018, S.76).

Mart Bozumu’nda, eve ait hayvanlarin kuyruguna kirmizi ip baglanarak kuyruk (¢ kez
cekilir ve "mart ben tarttim, sen tartma" denir. Bu ip kendi kendine diiser, ¢6ziilmez.
Bu rituelle hayvanlar korunmaya galisilir (Kara Diizgiin, 2017, s.121). Boylelikle halk
ip baglayarak da hayvanlarini kutsal giiclere emanet etmis, koruma ve bereket dilemis
olur. Bu agidan bahar uygulamasi olan Mart Bozumu’nda kirmizi ip kullanilmasi
anlam kazanir. Bu uygulama o6zellikle Giresun'da goriiliir, ayn1 zamanda Gagavuz
Turkleri, Bulgar Tirklerinde de rastlanir. "Marta, martacik, martinitsa" gibi adlarla
anilan bu kirmizi-beyaz ipleri bilegine takan veya iizerinde tasiyan insanlar bu ipin

baris ve bereket getirecegine inanir.

Mart Bozumu’nda uygulanan marta ipinin bir anlatis1 da bulunmaktadir. Gagauz
Tiirkleri arasinda anlatilan efsaneye gore Gagavuzlarim “Asparuh” isimli bir hakani
vardir. Bizanslilarla yaptig1 savasi kazanan ve Balkanlarda kendi devletini kuran Han
Tanri'ya kurban vermek istemis ama inanisa gore akilacak kurban atesini bir demet
dereotuyla yakmak gerek. Fakat o caglarda Balkanlarda dereotu bulunmaz. Ne
yapacagmi diisiinen hikiimdarin omzuna, ayaginda bir demet dereotu olan bir kus

konar. Kusu gonderen ise hiikkiimdarin kiz kardesidir. Kiz, riiyasinda abisinin
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dereotuna ihtiyaci oldugunu goriir ve dereotunu abisine géndermek igin hazirlarken
iple bagladig1 esnada ip elini keser ve ipin bir kism1 kan olur. Dereotunu alan hakan
hemen kurban atesini hazirlatir ve dereotunun ipini de bilegine baglar. Bunu goéren
halk, hitkiimdarin yaptiginin aynisini1 yapmaya baslar ve ellerine beyaz ve kirmizi iplik
baglarlar. Efsaneye gore o giin mart aymin birinci giinii olan yilbasidir.8 Anlatida
kusun kullanilmas1 onun haberci ve ulak olmasindandir. Ipin kirmizi olmasi ise onun
bereketi, dogurganlig1 ve yeniden dogusu simgelemektedir (Wilkinson, 2021, s.280).
Ayni1 zamanda ipe bulasan kan “kurban” olarak nitelendirilebilir. Anlatidaki kiz kardes
barisa, huzura, bahara kavusmak i¢in kanm kurban olarak sunmustur. Ip ile
baglanmak da ilahi yiikselis ve gokle kurulan baglantiy1 temsil eder (Gardin vd., 2019,
5.302). Mart Bozumu’nda yapilan bu ritleli uygulayan insanlar baharin getirdigi

canlilikla beraber tiim yil siirecek bereket ve ugur dilerler.

5.3.2.6. Mart Carsambasi / Kara Carsamba (7- 15 Mart)

7-15 Mart tarihleri arasinda, mart ayr ortasindaki iki carsamba giinii “Mart
Carsambasi”ya da “Kara Carsamba” olarak ifade edilir (Veren, 2019, s.98). Bugunle
ilgili anlatiya gore ilk ¢arsamba glniinde seytanin kizi baba evinden gider, ikinci
carsamba baba evine geri doner. Seytanin kizinin baba evine geri dénerken; yilan,
ciyan, sinek, karinca gibi yaz hayvanlarindan bazilarin1 da eteginde getirir. Seytanin
kizinin donmesiyle beraber bu hayvanlarin goriilmesi baharin da geldiginin
habercisidir.®® Anlatida bahsedilen yilan, ciyan, sinek gibi hayvanlarin seytan ile
iliskisi mitolojik anlatilarda karsimiza ¢ikar. Seytan ise kotiiliigiin, 6liimun, bereketin
yok olusunun kisaca kaosun semboliidiir. Seytanin kizinin baba evine dénmesi de onun
insanlardan ve dogadan uzaklasmasi, bdylece dogadaki kisin, kurakligin gitmesi

anlamina gelir.

5.3.2.7. Mart Dokuzu (21 Mart)

Her y1l 21 Mart tarihinde gece ile glindiiziin esitligi goriilir. Bu nedenle yeni yil
Anadolu’da genellikle bu tarihte baslatilmis, takvimlerde yilin ilk giinii olarak 21 Mart
tarihi yerini almustir. Yeni y1l ayn1 zamanda baharin baslamas1 demektir. Ozii itibariyle

Mart Dokuzu ve Nevruz gibi bahar kutlamalariyla benzer 6zellikleri ve ritiielleri tagisa

8 Anlat1 metni igin bk: Ek 60.
% Anlat1 metni igin bk: Ek 61.
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da yoreden y0reye isim ve kiiltiir degisikligine ugramasi nedeniyle farkli bayramlar
gibi kutlanmustir.

Mart Dokuzu’nda yilin ilk giinii olmas1 ve baharin baslamasi gibi nedenlerle ¢esitli
ritiilller gergeklestirilir. Mart Dokuzu’nda evler temizlenir, ev sahipleri genclere
hediyeler verir. Gengler meydanda toplayip ates yakar ve ates etrafinda tiirkiileri ve
maniler okur, seyirlik oyunlar oynarlar. Mart Dokuzu gecesi namaz kilinarak dua
edilir. Yilin rizkinin bu gece belirlendigine, bekar geng kiz ve erkekler nasiplerinin o
gece yazildigina, 6liilerin o gece affedilecegine inanilir. Bu inanislar neticesinde dualar
gerceklestirilir. Sabah giin dogmadan kalkan halk yeni ve temiz elbiseler giyer. Sabah
erkenden eve kog, kuzu veya yeni dogmus bir buzagi getirilir. Esikten gecerken
ayagma dikkat edilir. Ilk adimini sag ayag ile atarsa ugur, sol ayag ile atarsa
ugursuzluk getirecegi diisiiniiliir. Hayvanin iistiine su dokiiliir ve yemek verilir. Mart
bozmasina benzer bir inanig bugilin de goriiliir. Eve ilk gelen kisinin ugur veya
ugursuzluk getirecegine inanildigi i¢in bu ilk gelen yabancinin kim olacagi dnemsenir
(Demir, 2012, s.12). Bugiin koyiin ileri gelenleri toplanip gelecek yila ait hava
tahminleri de yapar. Mart Dokuzu’nda hava nasil olursa mart aymin tamaminda yle
olacagina, sonraki on bir giindeki havanin diger on bir ay1 temsil ettigine inanilir Mart
Dokuzu’nda kurdun sirtin1 kurutabilen giines gelire bu baharin miijdecisi olarak kabul
edilir. Bugiinle ilgili bir bagska uygulama ise ¢esitli yemeklerin i¢ine mavi boncuk
saklanmasidir. Mavi boncugu bulan kisi ugurlu sayilir ve yil boyu bereketli olmasi
istenen her ise o kisi baglar. Ayrica kiz istemeyi bugiin yapmak da ugur getirir (Demir,

2001, s.64-66). Bugiinle ilgili bir baska inanig da kurtlar ile ilgilidir.

Mart Dokuzu ile ilgili anlatilarda da yer alan bu kurt motifinin etkisiyle halk g¢esitli
ritlieller gergeklestirirler. Bu yilda dogmus ¢ocuklar akan bir dereye gdtiiriiliir ve dere
suyu ile yikanir. Y1l boyu kurdun bu suda yikandigina ve kurdun giiciiniin bebege
gececegine inanilir. Ayrica kurtla ilgili baska inamiglar da mevcuttur. Mart
Dokuzu’ndan dokuz giin 6nce yani martin biri ile dokuzu arasindaki siireye “kurt
kizan1” denilmektedir. Inamsa gére bu siirede kurtlar kizan olup ciftlesirler. Ayrica
bugiin kurtlarin bayram ettigi sdylenir. Bu inanislar neticesinde buglinde evlenenlerin
Omiir boyu cocuklarinin olmayacagina inanilir. Evli kisilerin c¢ocuklar1 bugiinde
dogarsa c¢ocuklarin sakat olacagi diisiiniiliir (Demir, 2005, s.120). Mart Dokuzu ile

ilgili bir anlatida her yil mart ayinin dokuzuna rastlayan giiniin sabahinda kurtlar suya
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girip ytkanmaktadir.®* Yukarida bahsedilen ¢ocuklari suda yikama inanci ile bu anlati
iliskilidir. Yenilenmeyi, dogumu temsil eden suya girmek yeniden dogusu baslatmakla
iligkilendirilebilir.

Kurt ise Tiirk mitolojisinde ¢ok 6nemli bir yer teskil eder. Tiirkler, kurtlar1 hayvan-ata
olarak goriir. Tiireyis ve go¢ anlatilarinin ana kahramani kurtlardir. GUg, cesaret,
dogurganlik ve bereket simgesi olan kurtlarin gii¢ ve sagliklarinin insanlara gegmesi
inancinda da samanizmle baglanti kurulabilir. Samanlar, donuna burindikleri
hayvanin giiciinii aldiklarina inanirlar. Nitekim bu inang Islam sonras1 da devam etmis,
pek ¢cok menkibede goriilmistiir. Mart Dokuzu’nda anlatilan bu hikéye ve uygulanan
bu ritiielin de temelinin buraya dayandigini sdylemek miimkiindiir. Béylece temas
biiyiisii ile 6ziinde iletken olan su, kurdun giiciinii, sagligini1 ve dogurganligini ¢ocuga

gegcirir.

Mart Dokuzu ve kurt ile ilgili bagka bir anlati da mevcuttur. Inanisa gére martin
dokuzunda bir kurt suya girer. Baz1 yerlerde dokuzunda bazi yerlerde on ikisinde
sudan ¢ikar. Eger o giin hava kurdun kuyrugunu kurutacak kadar giinesli olursa, o sene
havanin giinesli gececegi, kuyrugu kurumazsa havanin soguk olacag diisiiniiliir.%
Yine kurt motifinin bulundugu bu anlatida kurt ve su birlikte ele alinmis ve buna gore
hava tahmini yapilabilecegi belirtilmis ve kurdun suya girip ¢ikmasi ve kuyrugunu
kurumasi ile bahar miijdelenmistir. Bugiin ile ilgili baska bir anlat1 ise “Kocakar1
soguklart” bagligi altinda da ele alacagimiz anlatilarla oldukca benzerlik gosterir.
Efsaneye gore yashi ve dul bir kadin Mart Dokuzu’nda kimseyi beklemeden yaylaya
cikmak ister ama halk onu uyararak heniiz havanin tam i1sinmadigini1 ve yaylaya
cikmamasi gerektigini soyler. Kadin bu uyarilara kulak asmayip hayvanlarini da alip
yola ¢ikar. Bir slre sonra hava bozar ve firtina baglar. Firtinadan korunmak isteyen
yaslh kadin elindeki kazani ters ¢evirip altina girer. Bir yandan da siirekli "Yagsan da
gidecegim, yagmasan da gidecegim" diye sOylenir. Bu s6zii Allah'a sirk kogmak olarak
algilanir. Ceza olarak da tasa doniisiir.*® Mart Dokuzu bu anlatilar ve gergeklestirilen
ritlieller neticesinde Anadolu’da basta Karadeniz bolgesi olmak iizere bir¢ok yerde

yilbagi ve bahar bayrami olarak kutlanmakta ve 6nemini korumaktadir.

%1 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 62.

92 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 63.

% Anlati metni igin bk: Ek 64. Kocakar: soguklar: baslig: altinda bu anlati tekrar incelenecegi igin bu
kisimda 6zetinin verilmesi yeterli gorilmiistiir.
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5.3.2.8. Nevruz (21 Mart)

21 Mart’ta Orta Asya, Balkanlar, Anadolu gibi bir¢ok cografyada kutlanan Nevruz,
gerek uygulanis zamani gerek ritiiel ve inanclar1 itibariyle tabiatin yeniden
canlanmasini barindirir, bu nedenle bir bahar bayramidir. Tarih boyunca diinyada
kutlanan ve kutlaniyor olan bir¢cok bahar bayrami gibi karanlik-aydinlik, yaz-kis, yeni-

eski, dogum-6liim, kitlik-bolluk ¢atigsmasi ekseninde olusan bayramdir.

Tiirk diinyasinda Nevruz; “Nevruz-i Sultani”, “Sultan Nevruz”, “Mart Dokuzu”, “Mart
Bozumu”, “Yilsirt1”, “Gin Donimi”, “Yeni Gin”, “Oliiler Bayram1”, “Mart
Dutmas1”, “Doldokimi”, “Kurt Kizan1”, “Bozkurt Bayram1”, “Ergenekon Bayram1”,
“Bahar Bayrami1”, “Y6riilk Bayrami1”, “Yumurta Bayram1”, “Bereket Bayrami1”, “Kis
Bitti Bayrami”, “Yil Yenilendi”, “Kirklar Bayrami”, (Turkiye), “Bahar Bayrami”,
“Novruz”, “Ergenekon Bayrami1”, “Oliiler Bayrami” (Azerbaycan), “Navroz”, “Yeni
Kiin”, “Nevbahar’ (Ozbekistan), “Nevruz”’, “Teze Yil” (Tirkmen), “Navriz”,
“Nauriz”, “Nevruz Koéce”, “Ulistin Ul Kiinii?, “Ulus Kinlt” (Kazak), “Navruz”,
“Saban toy” (Nogay), “Gollu”, “Saban Toy”, “Gutan, Tegri Toy”, “Navruz, Coppa”,
“Altin Hardar” (Karagay-Malkar), “Nevruz” (Tatar), “Nardugan”, “Irte Yaz”,
“Nawruz”, “Ekin Bayrami” (Baskurt), “Nartukan”, “Nuris” (Cuvas), “Cilgayak”
(Altay), “Cilpaz1” (Hakas), “Istah” (Yakut-Saha), “Baba Marta”, “ilkyaz Yortusu”
(Gagauz), “Mevris” (Bat1 Trakya), “Sultan1 Navriz” (Yugoslavya), “Mart Dokuzu”
(Kibris), “Noruz”, “Yeni Gin” (Uygur), “Navrez”, “Gunddnimu”, “Kantar” (Kirim),
“Yazbag”, “Yaransuvar”, “Giines Bayram1”, “Ever¢in” (Kumuk Turkleri) gibi adlarla
anilan Tiirklerin en onemli bahar bayrami olan Nevruz Tiirk rivayetlerinde kurtulus
glinii sayildigr igin “Ergenekon” veya “Bozkurt Bayrami” olarak da kabul edilir
(Pirverdioglu, 2002, s.65/ Kaya, 2024, s.1/ Cay, 1985, s.7). Nevruz bayraminin farkli
adlarla anilmasi ve bircok cografyaya yayilip yaklasik ayni tarihte benzer
uygulamalarla kutlanmasi1 baharin ve dolayisiyla doganin canlanip yeniden dogusun

tamamlanmasinin tarih boyunca insanlar i¢in biiyiik bir 6nem tasimasina baglanabilir.

Nevruz, Fars¢a “yeni giin” anlamma gelmektedir (Cay, 1985, s.5-9). Nevruz
kelimesine yazili kaynaklarda ilk defa Kasgarli Mahmud’un Divanii Liigati’t-TUrk
(2015, s.150) isimli eserinde rastlanir:

Tiirklerde yedi giiniin adi1 yoktur. Ciinkii “hafta” Islamiyet’le bilinmistir. Ayn
sekilde, sehirlerde ay adlar1 da Arapga adlandirilir. Gogebeler ve cahil kafirler ise
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onu dort mevsimle adlandirirlar. Her ii¢ aylik donemin bir ismi vardir. Onunla yilin
gectigi anlasilir. Nevruz’dan (Arapga Neyruz olarak gecer) sonraki baharin
baslangicina oglak ay dendigi gibi. Ondan sonra ulug oglak ay yani “biiyiik oglak
ay1”dir; ¢ilinkii ikinci ayda o (oglak) biiyiir. Ondan sonra ulug ay yani biiyiik ay.
Ciinkii bu, yazin ortasidir; siit cogalir, biitiin hayvanlarin ve yerin iiriinleri artar.

Digeri de bunlar gibidir; ¢ok az kullandiklar i¢in onu zikretmiyorum; sen anla.

Bayat (2022, s.98) zamanla ilkbahar takvim mitlerinin “Nevruz” adi altinda
toplandigini belirtmistir. Yeni yi1l takvim mitinin ilkbahar1 simgelemesi ve Nevruz’un
ilkbaharda kutlanmasi1 hayvanci bir kavmin sosyo-kiilturel dokusu ile izah edilmelidir.
Yeniden dogusun ve yeni olusumun baslangici olarak kabul edilen ve gece-glndiz
esitligi yasanan 21 Mart, Tlrklerce her yil kutsanmis ve yapilan gesitli kutlamalar
araciligi ile diinyanin yaratils1 tekrarlamistir. Boylece Tiirkler bununla kendi varolus
ve yenilenme imgelerini gergeklestirmisler. Diinyanin yenilenmesinin Nevruz
kutlamalar1 aracilig1 ile gerceklesmesi bugiiniin kozmogonik mitlerin bir pargasi
olmasimi saglar. Simgesel olarak diinyanin yeniden yaratilisin1 saglayan insanlar;
boylelikle diizenin kurulmasina, dongiiniin tamamlanmasina, felaketlerin 6nlenmesine
ve kisin kovulup baharin yani bereketli gilinlerin gelmesine yardimci olmuslardir.
Nevruz Eski Tiirkler tarafindan yilbasi olarak kabul edilmis, Tiirk takvimi olan on iki
hayvanli takvim bugilinden baslatilmistir. Nitekim giinliimiizde takvim ve yilbasi
degisiklige ugrasa da Anadolu’da hala halk arasinda gecerli olan halk takviminde

yilbasi, Nevruz olarak hesaplanir.

Orta Asya’daki ve diinyadaki Tiirk halklari arasinda Nevruz canli bir sekilde
kutlanmaya devam etmekte ve Nevruz giinii hakkinda pek ¢ok inanis bulunmakta,
ritiieller gergeklestirilmektedir. Kirgizlar yeni yilin ilk giind olan Nevruz glinine
“Nooruz” adimni verirler ve “Nooruz kéco” isimli bir yemek ve “Siimolik™ isimli bir
tath yaparlar. Yedi giin dnceden bayram temizligine baslarlar. Kirgiz Tiirkleri Nevruz
giinli i3 yapmaz. Acik renkli elbiseler tercih ederler. Gengler toplanir, ates yakip
lizerinden atlarlar. Ozbekistan’da ise bir hafta devam eden Nevruz térenlerine “Seyil
eglenceleri” adi verilir. Su kenarlarinda veya ¢ayirlarda toplanan halk yemekler yer,

buralarda gesitli yarismalar diizenler (Cay, 1985, 5.51-52).

Ozbekistan’da Nevruzun sembolik bir kahramani vardir. Bu kahraman, “Baba
Nevruz’dur”. Yesil bir kiyafet giyer. Bu renk baharin semboliidiir. Bazen “Baba

Nevruz” yerine “Baba Dehkan” (Baba Cift¢i) da denir (Mustavayev, 2013, s.68).
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Azerbaycan Turklerinde ise insanlar birbirini ziyaret eder, evler énceden temizlenir,
cesitli armaganlar verilir. Azerbeycan’da Nevruz dncesi dort ¢carsamba ¢ok dnemlidir.
Bunlar sirasiyla; 29 Subat’ta kutlanan birinci ¢arsamba: Su (Ab-Evvel) Carsambasi, 7
Mart’ta kutlanan ikinci ¢carsamba: Ates (Od) Carsambasi, 14 Mart’ta kutlanan tiglincii
carsamba: Hak (Toprak) Carsambasi ve son olarak 21 Mart’ta kutlanan ve doérdiincl
carsamba: Hava (Yel, Riizgar, Ilahir, Kara) Carsamba’sidir (Baygiil, 2017, s.75).
Nevruzdan Once atalar1 anmak, mezar ziyaretleri yapmak da cok énemlidir. Ahir
Carsamba’dan 6nceki sal1 giinii “Kabir- Ustii” ya da “Olii Bayram1” olarak adlandirilir.
Bugiinde mezarlara giden insanlar oraya atalarinin ruhlan i¢in yemekler gotlrdr,
dualar ederler. Ahir Carsamba’da ates yakilir ve tizerinden atlanarak dilekler tutulur.
Bugin igin, iginde yedi ¢esit yemek bulunan sofra hazirlanir. “Semeni” isimli helva
yapilir. Bugiin her sey temizlenir. Cocuklar ev eve gezip harglik toplar. Bugiine 6zel
“kulak asma adeti” de goriiliir. Gengler bir seye niyet ederler ve gizlice evlerin
kapilarini dinlerler. Eger duyduklar sey giizelse niyetleri iyi ¢ikacaktir. Duyduklari

sey kotiiyse o niyetten vazgegilir.

Nevruz giinii, giin dogmadan su kenarlarina gidilir, suyu iizerinden atlanir. Kismet
acmak icin ¢esitli uygulamalar yapilir. Bugiinde seyirlik oyunlar oynamak da
Oonemlidir. “garavellie, “¢omgebasi”, “bezeme” gibi oyunlar oynanir. Nevruzdan bir
onceki giine ise “baca-baca” denir. Bugiin ¢esitli renklere boyanmis yumurtalar kap1
kap1 dolasan ¢ocuklara verilir. Bayram giinli ise insanlar toplanir, hediyelesir,
eglenceler diizenlenir (Cay, 1985, s.61-75). iIran’da yasayan Tiirkler arasinda da
Nevruz’dan dnceki garsambalar ¢ok 6nemlidir. Ayin ilk ti¢ ¢arsambasinin 6zel isimleri
bulunur ve bu isimler su sekilde belirtilir: “Koduk Kirkt1 Carsamba”, “Kiil Carsamba”
ve “GUl Carsamba.” Koduk Kirkti Carsambasi’nda hayvanlarin yiinii kesilir. Adin1 da
buradan almistir. Kiil Carsambasinda temizlik yapilir ve ocakta bulunan eski yila ait
kil disar1 atilir. Giil Carsambasinda ise ev eve dolasilir, yumurta toplanir ve niyet
tutarak kulak asma vb. gibi uygulamalar gercgeklestirilir (Makas, 1987, s.61-64).
Dogadaki dort unsuru iceren bu carsambalari cemre inanci ile iligskilendirmek de

mUmkundur.

Bugiin i¢in “Nevruz cicegi” de 6nemli bir yer tutar. ilkbaharda acan bu cicekler
Nevruz’un ve dolayisiyla baharin miijdecisidir. Kirim Tiirklerinde ¢ocuklar bu
cicekleri toplayip bir dala baglarlar ve ev eve gezip mani soylerler (Cay, 1985, s.77).

Kazak Tirklerinde Nevruz giinii kurbanlar kesilir, "Navriz Kgje" denilen ve iginde
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yedi veya dokuz ¢esit yiyecek bulunan bir tiir ¢orba pisirilir ve misafirlere ikram edilir.
Eskiye ait kotiiliiklerin, ugursuzluklarin yok olmasi i¢in evlerin duvarlarina veya
cesitli yerlere kil veya cam kaplar atilarak parcalanir. Nevruz atesi yakilarak iizerinden
atlanir, bu sirada giinahlarin veya kotiiliiklerin ateste yanmasi, yok olmasi, kisinin
arinmast dilenir. Cesitli eglenceler, yarigsmalar yapilir, oyunlar oynanir (Cinar, 2000,

S.447-448).

Kirgiz Tiirklerinde benzer uygulamalarin yani sira Nevruz gund, ciftciler, bol Grin
verecegi inanciyla ekin ekerler. Cocuklar ise, kovalara tas doldurup, bir kepceyle
kovaya vurup sesler ¢ikararak ¢adirin etrafinda donerler ve sunu soylerler: "Yer yarilip
ot ¢iksin, meme yarilip siit ¢iksin" (Kutlu, 2001, s.188). Karacay-Malkarlar Nevruz
giiniiniin sabahinda, evlerinde tavuk keserler ve evdeki herkes daire seklinde toplanip,
kol kola girip dans eder. Bu dansi icra eden erkekler kirmizi gémlekler giyip beyaz
basliklarin1 baglarina takarlarken, ellerinde tavuk kanatlarini tutarlar. Kizlar ise yesil
veya mavi elbiseler giyip, beyaz basortiiler takarlar, alinlarma kestikleri tavugun
kanini siirerler (Tavmurzalan1 & Bayramkullani, 1998, s.168. aktaran: Tavkul, 2007,
S.244). Bu uygulama Nevruzda yapilan kurban uygulamalarina 6rnek verilebilir.
Balkan Turklerinde Nevruz kutlamalart daha ¢ok “Mevris” adiyla anilir. Kir
eglenceleri bugiin i¢in ¢ok dnemlidir. Yagmurun ¢ok olmasi i¢in su basina gidilir,
cocuklar ¢abuk biiyiisiin ve bel agrisina sifa olsun diye ¢ayirda yuvarlanilir (Cay, 1985,
103). Gorildiigh gibi giiniimiizde hald Tirk cografyalarinda biiyiikk 6nem tagiyan

Nevruz giinii ve uygulamalari Anadolu’da 6nemini korumaktadir.

Anadolu’nun hemen hemen her yerinde Nevruz biiyiik bir coskuyla kutlanir. Ornegin
Toros Turkmenleri yaylada toplanir, eglenceler gerceklestirir ve kurban keserler.
Tahtact Tiirkmenlerinde 22 Mart’ta biitiin kadinlar ¢camasir yikar, cesitli yemekler
hazirlarlar, bir araya gelip bayramu kutlarlar. 23 Mart’ta mezar ziyaretlerine gidilir

sonrasinda yaylaya ¢ikilir (Cay, 1985, s.107-109).

Manisa’da kutlanan “Mesir Bayrami” da Nevruz ile iliskilendirilir. Igdir ve Kars
cevresinde; Nevruz giiniinde Azerbaycan’daki uygulamalara benzer olarak “Baca
Baca” ve “Doldokiimii” adi verilen gelenekler uygulanir. “Baca Baca” adi verilen
gelenek, bir dilegin tutulmas ve tutulan bu dilegin gergeklesip gergeklesmeyecegini
anlamak icin kapilarin dinlenmesiyle gergeklestirilir. Bu gelenege Igdir’da “Usak
Bayrami Giinii” ad1 verilmistir. Cocuklarin evlerin bacalarini dolasarak kendileri i¢in

hazirlanmis ve bacalara konulmus hediyeleri topladiklar1 térenlere ise “Doldokiimii™
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ad1r verilmistir. Bugiin kapt kap1 dolasan cocuklara farkli renklerde boyanmis
yumurtalar ve yemisler dagitilir (Sengiil, 2006, s.67). Edirne'de de Nevruz'dan bir giin
once kadinlar ve geng kizlar o yil bugdaylarin taneleri kirmizi olsun diye ellerine kina
yakarlar (Kalay, 1996, s.29-30). Eve bereket getirecegine inanildigr i¢in karinca
yuvalarindan toprak alinarak, kap1 arkasina serpilir ya da bir torba igerisinde kapiya
asilir. Erkekler tarlalara giderek ekinlere su verip bereketli olmasi i¢in dua ederler
(Uca, 2007b, s.161). Nevruz giinii agacin dibinden ucuna kadar su yiiriidiigiine ve bu
sebeple de yaz kokusu geldigi ne inanilir. Ayrica 21 Mart'ta baglar budanir, budanan

baglarin agladig rivayet edilir.

Afyon’da ¢ocugu olmayan kadinlarin 21 Mart' ta hamile kalacagi inanci yaygindir.
Nevruz giinii goze stirme ¢ekilirse, o yil goz agris1 ¢cekilmez, gusiil eden kimse de o y1l
hastalanmaz (Turan, 2000, s.354). Sivas’ta kadmlar komsulartyla birlikte bir evin
bahgesinde toplanarak sabah kahvaltisini birlikte yaparlar. Sofraya 6zellikle beyaz ve
‘S’ harfi ile baslayan yiyecekler konulur. Biitiin kadinlar beyaz elbiseler giyinerek
beyaz Ortiiler takinirlar (Sengiil, 2006, s.70). Adana’da mezarlik ziyareti yapilir,
mezarlarin iistiine seker ve tatl birakilir. Meydanlarda yakilan atesten hem insanlar
atlar hem de hayvanlar atlatilir. Ayrica Nevruz sabahi akarsularda yikanildig: takdirde
kuvvet ve saglik kazanilacagina inanilir (Akyol, 2006, s.138-139). Mersin-Silifke
yoresinde “Mart ipligi” adindaki gelenek kapsaminda agaglara ipler baglanarak cesitli
dileklerde bulunulur. Bunlarin disinda Anadolu’da pek ¢ok yerde ortak uygulama
olarak Nevruz gecesi is yapilmadig1 ve kismetin acik olmasi dilegiyle uyunmadigi
goriliir. Ayrica ates hemen hemen her yorede Nevruz i¢in cok 6nemli bir yere sahiptir.
Nevruz atesinden atlayan insanlar dilekler diler. Insanlarin bir araya gelip gesitli
eglenceler, yarismalar diizenlemesi de pek ¢ok yerde goriilen ortak uygulamalardandir.
Kisacas1 baharin karsilandig1 bugiinde birlik beraberlik, seving getiren etkinliklerde

bulunmak, gelecek yildan bereket dilemek igin gesitli ritiielleri uygulamak 6nemlidir.

Diinyanin yeniden canlanmasini, yeniden dogmasint sembolize eden Nevruz
uygulamalar1 Anadolu’da ve diger Tiirk cografyalarinda ortak unsurlar icermektedir:
Nevruz’a hazirlik doneminde evler temizlenir, yeni kiyafetler giyilir. Bu temizlik ve
yenilenme uygulamalari makrokosmostaki doganin yenilenmesinin mikrokosmosta
evlere uygulanmas: olarak yorumlanabilir. Yine bayramdan 6nce mezarlar ziyaret
edilir. Bu durumun atalar kiiltii ile yakindan iliskisi vardir. Tiirkler eskiden beri bahar

torenlerinde ata magaralarin1 ziyaret etmekte ve onlar i¢in kurban kesmektedir. Eski
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Turk inang sistemine gore atalar kiiltii, aile ocag1 ve ates kiiltii ile sik1 sikiya baglidir
(Cay, 1985, s.179). Bu kiiltin temelinde 6len atanin yeryiiziinde manevi varligini
devam ettirdigi ve geride biraktig1 yakinlarinin hayatina olumlu ve olumsuz etkilerinin
oldugu inanci yatmaktadir. Bu nedenle eski Tirkler atalardan yardim almak, onlardan
gelebilecek kotiiliiklerden korunmak, onlart mutlu etmek i¢in bu kiiltii devam ettirmis,
mevsim gecislerinde gerceklestirilen bereket torenlerinde kutlamalar1 atalar
magaralarinda yapmislardir. Ayrica kurban kesmek, dilek dilemek, atalara hediye
vermek gibi uygulamalarin yaninda 6lmiis atalarin1 simgeleyen maskeleri takmis ve
canlandirmalar yapmiglardir (Karaman, 2014, s.15-16). Bu da glnimizde Nevruz

gund hala uygulanan seyirlik oyunlarmin kokenini agiklamaktadir.

Bayram giinli en 6nemli uygulama bir araya toplanmaktir. Doga uyandig1 ve havalar
giizel oldugu i¢in bu toplanmalar yesil alanlarda yapilir. Boylece doga ile biitiinlesilir,
ona tesekkiir edilir. Kirlarda toplanan halk cesitli eglenceler, yarigsmalar diizenleyerek
doganin yeniden dirilisini kutlar. Bunun yaninda seyirlik oyunlar sergilenir. Doganin
ve yenilenmenin taklidi niteliginde olan bu seyirlik oyunlar arkaik bilincaltindan
kalma canlandirmalardir. Yine kirda biiyiik bir ates yakilir. Yakilan atesin etrafinda
toplanan insanlar gesitli maniler sdyler, atesten atlar ve dileklerde bulunur. Ilahi
giiclerle iliskilendirilen ates Altay Tiirklerindeki efsaneye gore ates, Tanr1 Ulgen
tarafindan insanlara armagan edilmistir ve bu sebeple kutsaldir (inan, 2020, s.70).
Nevrliz’da yakilan bu ates yeni yilin habercisi niteligi tasimakla beraber eski yila ait
olan kotiiliiklerden arinmayi da bilinyesinde barindirir. Bu ates ile topragin 1sinip
uyanmasina vesile olma amaci tagimir (Artun, 2008, s.113). Atesin tizerinden atlamak
ise atesin sagaltict Ozelligi ile bagdastirilarak kotiiliikklerden, hastaliklardan,
giinahlardan arinmay1 temsil eder. Ates ayni1 zamanda ocak kiiltli ile de alakalidir.
Soguk kis aksamlarinda atesin basina toplasan insanlar birbirilerine daha da
yaklagsmislar bu durum da zamanla atesin aile semboliine doniismesini saglamistir
(Yologlu, 2000, s.391). Boylece birlik ve beraberligi saglayan ates bahar torenlerinin

de vazgecilmezi halini almistir.

Bir araya toplanan insanlar icin beraber sofra kurup yemek yemek de 6nemlidir.
Insanlar aras1 baglayiciligi saglayan sofra herkesin ortak ¢abasi sonucu kurulur.
Nevruz sofrasinin 6zelligi sofrada “S” harfi ile baslayan yedi yiyecegin bulunmasidir.
Bereketi temsil eden bu yiyecekler beraberce yenir. Nevruz’a 0zel “Siimelek”,

“Semeni”, “Nooruz kdcd” gibi isimlerle anilan bayram yemekleri de bulunmaktadir.
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Bugiin i¢in bir diger 6nemli yiyecek “yumurta”dir. Bugilin yumurta pisirilir, boyanir.
Kap1 kap1 dolasan ¢ocuklara hediye edilir. Uremenin, dirilisin ve doganin sembolil
olan yumurtay1 bereketle iligkilendirmek miimkiindiir. Evrensel bir bereket ve hayat
potansiyeli sembolii olan kozmik yumurta pek ¢ok yaradilis mitinin ana temasidir
(Wilkinson, 2021, s.101). Bu 6zellikleri sebebiyle yeniden dirilisin sembolii olan bahar
torenlerinde de dnemli bir unsur olarak yerini almistir. Bugiinde kurban sunmak da
¢ok onemlidir. Yine eski inang¢lardan kalan bu inanis gliniimiizde kimi zaman kanl
kimi zaman kansiz kurban uygulamalariyla devam etmektedir. Esas itibariyle dogaya
sunulan bu kurban adak kurbani olarak gelecek yildan bereket ummak ve siikiir

kurbani olarak yeseren dogaya tesekkiir etmek i¢in yapilan bir uygulamadir.

Bugiinde bir diger 6nemli uygulamalar da su ile yapilanlardir. Suyun iizerinden
atlamak, su ile temizlenmek de tipk: ates kiiltiinde oldugu gibi yeni yila temizlenmis
girmeyi, bereket dilemeyi umarak gergeklestirilir. Yine kozmogoninin temelinde
bulunan su, kozmik dongiiniin yenilendigi buglnde de 6nemini korur. Bdtiin bu
uygulamalarin temelinde ise bolluk ve bereketi saglama, gelecek yildan bereket umma,
kisisel olarak sagliga, mutluluga, baht agikligina kavusma yani sifa dileme, koti
ruhlardan ve kotiiliiklerden korunma ve son olarak da giden kis1 kovup gelen bahara

tesekkiir etmek bulunmaktadir.

Nevruz hakkinda en Onemli unsurlardan biri de bugiline ait anlatilardir. Nevruz
anlatilar1 bugiiniin unutulmamasini saglamis, onu kutsal bir dayanaga dayandirarak
halk i¢in 6neminin artmasina vesile olmustur. Iran cografyasinda da ¢ok dnemli bir
yer teskil eden Nevruz’un Iranlilar arasinda anlatilar1 bulunmaktadir. Nevruz hakkinda
en onemli anlati Cemsid’in tahta ¢ikis anlatisidir. Efsanaye gore Cengiz Nevruz giinii
tahta oturmustur.’® Ayrica yine Cemsid’e ve Nevruz’a baglh baska anlatilar da
olusmustur. iran padisah1 Cemsid giiniin birinde avlanmaya cikar ve bir hayvana atti1§1
ok kayaya carpar. Bu carpigsma sonucu ¢ikan kivileimla ¢evredeki kuru otlar tutusup
ates alir. Boylece ilk ates Cemsid tarafindan kesfedilmis, bugiin de Nevruz glnu olarak
kutlanir.®® Bagka bir anlatida da Cemsid’in bir araba yaptirdig1 ve ilk kez Nevruz’da
yaptirdig1 bu arabaya bindigi, cinlerin onu tasidig1 sdylenir. Halk bu olaya keramet

atfedip bugiinii bayram ilan etmistir.%

% Anlati igin bk: Daimi Cengiz, Nevruz‘un Mitolojik Ve Tarihi Kaynaklari, Tiirkiye ve
Azerbaycan’da Melo-Poetik Hususiyetleri.

% Anlati icin bk: Fatih Kése, Osmanli Devletinde Nevriiz.

% Anlat icin bk: Kabil Maksedof, Ebu Reyhan El-Beyr(ini ve Nevruz Hakkinda.
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Bugiin ile ilgili baska bir anlat1 da Firdevsi’nin Sehnamesinde de yer verdigi Feridun
ile Dehhak’1n dykiisiidiir. Feridun zalim Dehhak’1 Nevruz giinii yenmistir.®” Biitiin bu
anlatilar sonu mutlu biten, kutlama gerektiren anlatilardir. Zalimin tutsak edilis,
hiikiimdarlik tahtina ¢ikis gibi olgular yeniden dogusu, canlanisi ¢agristirmaktadir. Bu
nedenle bu anlatilardaki zafer kigin bahara zaferi gibi yorumlanabilir. Yine Iran
mitolojisindeki bir anlatiya gore “Norhz” bir delikanlhidir ve “Elahe” adindaki geng
kiza asiktir ama birbirlerine kavusamazlar. Norlz, Elahe ile birgiin karsilagsmak
umuduyla sokak sokak gezerve zamanla yaslanir. Insanlar ona “Nortiz Amca” der ve
bu kisi baharin miijdecisi olur. Yaninda dolasan arkadasi Piriiz ise, bir efsaneye gore
baharin gelisi ile yeniden dirilen doganin uyanisim1 simgeler. Nevruz’un
insanlastirildigi anlatilara Anadolu’da da rastlanacaktir. Bu anlatida sevdigi ile
kavusamayan Nevruz kis1 yasar ama i¢indeki bahar umudu ile sokak sokak dolasir ve

onun umudu insanlara mjde verir.

Nevruz giinii hakkinda bir diger 6nemli anlatilar da Kiirt halki arasinda anlatilir. Buna
gore Dehhak’1 oldiiren Feridun degil Demirci Kawa’dir.®® Dehhaktan kurtulup
ozgiirliige kavusan halk dagda ates yakar, kutlamalar yapar. Iste bu Nevruz atesidir.
Yezidiler ve Zerdiistler arasinda anlatilan anlatilara gore ise Zerdiist bugiin dogmus,
Hiirmiiz insan1 bugiinde yaratmis ve bugiinde gergeklestirilen Ahriman ile Hiirmiiz’tin
miicadelesinde savast Hiirmiiz kazanmig bdylece tabiat yesillenmis ve bereket
gelmistir. Anlatilarda ortak unsurlar goze garpar.® Bu efsaneler genel itibariyle kutsal
birinin dogusu, kutsal kisinin tahta ¢ikisi, kutsal atesin bulunusu ve iyi-koti arasindaki
savas olarak siralanabilir. Bunlarin hepsi bugline Kutsiyet atfetmenin yaninda kis-yaz,
0lim-dogum, kitlik-bereket gibi ikilikler arasinda yasanan savasta baharin galip

gelmesini de sembolize eder.

Anadolu’da Nevruz’a iliskin anlatilan anlatilar1 da ¢esitli bashiklar altinda

gruplandirmak miimkiindiir:

% Anlat1 igin bk: Daimi Cengiz, Nevruz‘un Mitolojik Ve Tarihi Kaynaklari, Tiirkiye Ve
Azerbaycan’da Melo-Poetik Hususiyetleri.

% Anlat1 igin bk: Daimi Cengiz, Nevruz‘un Mitolojik Ve Tarihi Kaynaklari, Tiirkiye Ve
Azerbaycan’da Melo-Poetik Hususiyetleri/ Omer Kirmizi, Sanlurfa Efsanelerinin Icra Baglami Ve
Islevleri / smail Onarli, Nevruz Bayrami.

9 Anlatilar i¢in bk: Mustafa Aksoy, Kiiltiir sosyolojisi agisindan Nevruz kavrami/ Aynur Kogak,
Mitlerle Varolus / FatihKose, Osmanli Devletinde Nevriiz.
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5.3.2.8.1. Kozmogoni ile Tlgili Anlatilar

Nevruz giini kozmogoni ile bagdastirilarak Diinya’nin ve insanin yaratiliginin
gerceklestigi giin olarak kabul goriir. Ayrica Allah yildizlar yaratmis ve bugiinde
biitiin yildizlara ait olduklar feleklere yerlesmelerini emretmistir. Yaratim ile ilgili bu
inanglarin Nevruz giiniine baglanmasi tesadiif degildir. Gece ve giindiiz siiresinin esit
oldugu bugiin ayrica baharin da basladigi giin kabul edilir. Diinyanin her sene
yenilenmesi ve kozmogoninin tekrarmin bugiinde gercgeklestigi diisiinceleri bu

anlatilarla uyumludur.

5.3.2.8.2. Tiirklerle Tlgili Anlatilar

Nevruz ile ilgili en yaygin anlati “Ergenekon Destani”dir. Ebulgazi Bahadir Han’in
Secere-i Turki isimli eserinden yola ¢ikarak destanin 6zetini vermek miimkiindiir.
Tiirk halkinin dirilisini anlatan Ergenekon Destani, ilhan'n oglu Kiyan ve yegeni
Nokuz etrafinda sekillenir. Kiyan ile Nokuz ayni yil evlenir ve bir savas sonrasi
esleriyle birlikte kacarlar. Daha once ordularin1 kurduklari yere yerlesirler ve burada
hayvanlar1 evcillestirirler. Ancak, kendilerini giivende hissetmezler, giivenli bir yer
arayisina girerler ve daglar arasinda, bir yer bulup yerlesmeye karar verirler. Zorlu
yolculuklar sonunda, engin bir tilkeye ulasirlar. Ergenekon adini verdikleri bu yer,
nehirler, meyveler, ¢ayirlar ve hayvanlarin bol oldugu verimli bir topraktir. Dort yiiz
y1l boyunca burada yasayan hal ¢cogalir ve alanin yetersiz hale gelmesiyle baska yere
gitme karar1 alir. Yillar boyunca bagka yer gormedikleri i¢in, atalarinin anlattig1 giizel
memleketleri aramaya karar verirler. Cikis bulunmayan bu yerden ayrilmak i¢in, bir
demirci, demir cevherini eriterek bir yol yapmay1 6nerir. Halk, dagi odun ve komiirle
yakarak demiri eritir ve bdylece bir gecit acilir. Bortagina liderligindeki halk, 6z
yurtlarina déner, diismanlarindan geri alir ve intikamlarini alir. Ozgiirliiklerine
kavustuklar gilinii ve saati biiyiik bir 6nemle kutlarlar, her y1l Ergenekon'dan ¢iktiklar
giinii, "Zindandan c¢ikip ata yurduna geldikleri giin" olarak adlandirirlar. Bu kutsal

giinii y1llik kutlamalarla anarlar.1%

Ozeti verilen Ergenekon Destan1 Goktiirklere ait bir Tiirk destanidir ancak zamanla
Mogollar, kendi mesruiyetlerini saglamak ve hiikiim siirdiikleri bolgedeki Tiirk
nifusunu kontrol altinda tutabilmek i¢in bu efsaneyi Mogol kiiltiiriine uyarlamiglardir.

Bu anlatiya gore Ergenekon'dan ¢ikilan bugiin sonralar1 Nevruz Bayrami olarak

100 Anlat: metni i¢in bk: Ek 65.
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kutlanmaya baslamigtir. Destanin kahramanlari olan Kiyan ve Nokuz anlatida yeniden
dogusu baslatacak kisilerdir. Bu iki kahraman giivenli yer arayisina girerler ve bir
miicadeleye girerek yer degistirirler. Bu yer degistirme de yeniden yaratimin bir
parcasidir. Giivenli yer olarak dagi secen halk buraya yerlesir. Koruyuculugu ile anne
rahmini andiran dag sembolik olarak kozmik modelin eksenidir (Ogel, 2014, s.227).
Dagda gok ve yer birleserek “axis mundi” olusur (Eliade, 1994, s.26). Bu agidan
daglar, eski Tiirklerin kutsal merkez inanisini sekillendirmekte ve devlete ait merkez
olarak islev géormektedir. Dag, ayn1 zamanda oteki aleme agilan kapi gorevindedir
(Bayat, 2021, s.219). Biitiin bu 6zellikler daha kutsiyet katar ve yeniden dogusun
olusmasi i¢in mitkemmel bir ortam olusturur. Ayrica Eliade’nin (2022, s5.405)
ifadesine gore daglar, olaganiistii bir yaratilis mekanidir, ¢linkii tiim ger¢ekligin ve
dolayisiyla enerji ve yasamin kaynagi burada bulunmaktadir. Bu agidan kozmogoni ile
daglar da yakindan iligkilidir. Kozmogoninin yinelendigi Nevruz giiniiniin anlatisinin
da ana mekaninin dag olmasi bu agidan tesadif degildir. Boylece Nokuz ve Kiyan,
evrenin tamaminin dogdugu “Merkez”’e adim atarak, zamani ve yaratilis1 asmis ve
evrenin dogumundan 6nceki zamansiz ve mekansiz an1 deneyimlemistir (Eliade, 2022,
s.405). Halk daglar arasinda kurduklari bu yeni yasam alan1 ile “in illo tempore™ye

donerek yaratilis1 dongiisel agidan tekrarlamislardir.

Savastan yani kaostan kagan halkin cennet gibi tasvir edilen Ergenekon’a siginislari
onlarin kosmosa gectiklerini gosterir. Bu da kistan bahara gegmek gibi diisiiniilebilir.
Boylece anlatidaki ilk kosmos kurulmus olur. Ama zamanla bu dag onlar i¢in yetersiz
kalir ve yeni bir kaosa girerler. Yine kis gelir ve halk bahar1 aramak i¢in bir ¢ikis yolu
diistiniir. Dagdan yani anne karnindan ¢ikmaya calisan halk, yeniden dogusu tekrar
kuracaktir. Bu yenilenmeyi saglamak i¢in ilham olan kisi ise bir demircidir. Demiri
eritip dagi delmeyi teklif eder. Demirci motifi, mitolojilerde 6nemli bir yer
tagimaktadir. Goksel tanrilarin birgogunun yardimcilart mitolojik demircilerdir
(Cengiz, 2021, s.893). Bu agidan demirci ile ilahi gii¢ arasinda baglant1 kurulabilir.
Ayrica demirci ve saman ile 6zdes sayilir, bu da demirciye kutsiyet kazandirir. Atesin
efendisi olan demirci toprak kultlrl igin gerekli olan aletleri bulan kisi oldugu i¢in
“uygarlastirict kahraman” olarak nitelendirilir. Bu 6zelligi ile tanrisal yaratima katki
saglayan biridir (Eliade, 2020, s.85-100). Bu yaratim giicii sayesinde anlatida kaostan
kosmosa, kistan bahara gecisi getiren ikinci kahraman olarak sayilabilir. Dagdan

cikmak i¢in halkin yaktig1 ates ile Nevruz uygulamalarindaki ates arasinda da bag
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kurulabilir. Bu kutsal ates sayesinde halk dagdan kurtulur ve bugiinii “kurtulus giinii”
kabul eder. Iste yeniden dogusun saglandig1, doganin dirildigi, kosmosun haki oldugu

bugiin Nevruz ginu olarak asirlarca kutlanir.

Nevruz’un Tiirk tarihi ile iliskilendirildigi bagka anlatilar da mevcuttur. Bugiin ayni
zamanda Mete Han’in tahta ¢ikis tarihi olarak kabul edilir. Iran anlatilarinda da
goriilen tahta ¢ikis motifi yeni bir diizenin, devletin kurulusunu ve dolayisiyla
kosmosun saglanmasini temsil eder. Bugiinle ilgili son anlat1 ise Haci1 Bektas-1
Veli’nin Anadolu’ya geldigi giiniin Nevruz Bayrami olarak kutlanmasidir (Sarikaya,
2020, 5.138). Anadolu’nun manevi mimari olan Hac1 Bektas Osmanli’nin kurulusunda
ve Anadolu’nu Tiirklesmesinde oldukca etkilidir. Anadolu’da sagladigi birlik ve
beraberlik de tipki tahta ¢ikis gibi kosmosun temsili sayilabilir. Bu agidan anlatilar ile
diizenin saglanmasi, yeniden dogusun gerceklesmesi ve baharin gelisi arasinda

baglant1 kurmak mumkin olur.

5.3.2.8.3. Nevruz’un Insan veya Hayvan Olarak Tarif Edildigi Anlatilar

Nevruz anlatilarinin bazilarinda Nevruz’un kisilestirildigini gérmekteyiz. Ilk olarak
bir anlatida Nevruz kot bir kisi olarak gosterilir. Her yil 6len bu kisinin 6liimii ve
dolayisiyla halkin zuliimden kurtulusu insanlar arasinda bayram olarak kabul
edilmistir.}®? Kotiililkten kurtulan halkin berekete, bahara, mutluluga kavusmasi
bugiiniin anlam ve 6nemi ile bagdasir. Bagka bir anlatida ise “Sultan Nevr(z” adli
yoksullart koruyan iyi bir kisiden bugiiniin miras kaldigi sdylenir. Nevruz halkin
sevdigi bu kisinin dogum giinii olarak kutlanir (Cenikoglu, 2003, s.5). Diger anlatidaki
zalimin Sliimiiniin kutlanmasi bu anlatida iyi bir kisinin dogumunun kutlanmasi ile yer
degistirir.

Yine Nevruz’un insan olarak diisiiniildiigii baska bir anlatida ise Kazak, Sozak ve
Nevruz adli ii¢ kardesten bahsedilir. Nevruz’un ¢ocugu olmaz. Oliirken kardeslerine
¢ocugunun olmadigi i¢in adinin yok olmasindan korktugunu, bunu engellemek icin
6liim y1l déniimlerinde onun adima hayir vermelerini vasiyet eder. Oliimiinden sonra
vasiyeti gerceklestiren kardesleri sayesinde bugilin hayir verme tdreni olarak
kutlanmaya devam eder.!®? Anlatida karsimiza cikan c¢ocuksuzluk motifi kisin

kuraklig: ile iliskilendirilebilir. Bunun yaninda bu bereketsizligi berekete yani hayir

101 Anlat: metni i¢in bk: Ek 66.
102 Anlat: metni i¢in bk: Ek 67.
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vermeye doniistiirmek ise baharin hediyeleriyle ac¢iklanabilir. Boylece anlatida kistan
bahara gecis sembolik olarak gerceklesir. Bir diger anlatida Nevruz bir kadindir.
Tiirklerin atas1 olan “Tiirk baba”nin “Nurnevruz” isimli bir kadinla evlendigi bugiin,
Nevruz giinii olarak kutlanmustir.’%® Bu anlati aslinda bir koken anlatisidir. Tiirk irkinin
kokenini “Tirk Baba” ve “Nurnevruz Anne’ye baglayan anlati bir irkin dogus
Oykiisiinii gbz Oniine serer. Bu dogus bahsedilen iki kisinin evlenmesi ile olmustur.

Aslinda kutlanan 6zii itibariyle evlilik degil Tiirk ulusunun olusumudur.

Nevruz hakkinda anlatilan bagka iki anlatida ise Nevruz’un kus donuna giren kizlar
olduguna inanilir. “Sultan Navriz” isimli bu kiz Nevruz gecesi gokte ayaklarindaki
halhallar1 sallayip gergef isleyerek go¢ eder.!% Benzer bir baska anlatida ise “Nevruz”
isimli canli, Nevruz gecesi gokyiiziinde ucan giizel bir leylek kiz olarak tarif edilir
(Demir, 2003b, s.20). Kuslarin gogii baharin miijdecisidir ayrica kus donuna girmek
kisinin 6zgiirligiinii ifade eder. Bahar1 miijdeleyen bu kus donuna girmis kizlar ile
Nevruz toreni iligkilendirilir. incelenecek son anlatrya gére ise Nevruz giinii “Guguk”
ile “Haguk” adinda iki disi kus ile ilgilidir. Bu kuslar kardestir. Annelerinin bedduasi
lizerine ayr1 diisen bu kuslar Nevruz giinii birlesir.!% Béylece bu birlesme bahar
getirir. Hidir ve Ellez anlatilarina olduk¢a benzeyen bu anlatida yine yerylizii ile
gokylizii arasindaki iletisimi saglayan kus motifinin kullanilmasz ilahi giligten insanlara
ve dogaya gelen bir yardim olarak da algilanabilir. Kuslarin getirdigi bu sevingli haber

ve kavugma ilahi giiciin bahar1 hediye edisidir.

5.3.2.8.4. Islam Dini ile Tlgili Anlatilar

islamiyet oncesinde de Tirkler arasinda farkli isimlerle kutlandig1 bilinen Nevruz’a,
Islamin kabulii ile Islami 6geler eklenmistir. Bu Islami dgelere anlatilarda da rastlanir.
Boylece Nevruz’a kutsallik katilmis, dinle iliskilendirilmistir. Anlatilara gore Nevruz
Allah’mn insandan kendisinin rab olduguna dair sz aldig1 (Celepoglu, 2020, s.59), Hz.
Adem’in yaratildigi ¢amurun yogruldugu, cennetten ¢ikilarak yeryiiziiniin farkl
bolgelerine indirilen Hz. Adem ile Havva’nin tovbelerinin kabul edilip Arafat’ta ilk
bulusmasinin gercgeklestigi (Cay, 1985, s.6), Hz. Nuh’un gemisinin karaya ulastig1 ve
halkin kurtuldugu (Boratav, 2020, s.249), Hz. ibrahim’in putlar1 kirdig1 (Ayan, 2008,
$.227), Hz. Yusuf’u kuyudan ¢iktig1 ve Hz. Musa’nin asasiyla Kizildeniz’i ikiye

103 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 68.
104 Anlati metni i¢in bk: Ek 69.
105 Anlati metni i¢in bk: Ek 70.
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yararak halkini kurtardigi giindiir. Ayrica bugiin Siileyman peygamberin tahta ¢ikisi
ile de iliskilendirilir. Anlatilana gére Hz. Siileyman entrikalar sonucu sihirli yliziiglini
ve tahtin1 kaybeder. Bu durumu anlayan veziri sayesinde yiiziigiine ve tahtina geri

kavusur. Iste bugiin Nevruz olarak kutlanur.

Bunun yaninda Nevruz giinii, Hz. Yunus'un baligin karnindan kurtuldugu (Cay, 1985,
5.6-7), Hz. Muhammed’in peygamberliginin duyuruldugu (Celepoglu, 2020, s.59), Hz.
Muhammed’e peygamberlik hil’atinin  giydirildigi (Islah, 2012, s.137) ve Hz.
Peygamber’in Mekke’yi fethedip Kabe’deki putlar1 kirdig1 (Onal, 2006, 5.30) giind(ir.
Biitiin bu anlatilar Asure GUnU i¢in anlatilan anlatilarla oldukca benzerlik gosterir. Bu
kutsal olaylarin  Nevruz’la iligkilendirilmesi  bugiine kutsallik  katmak,
unutulmamasini, halkin zihnine kazinmasini basarabilmek ve seving gini olarak

kutlanmasina devam edilmesini saglamak igindir.

5.3.2.8.5. Hz. Ali ile Tlgili Anlatilar

Nevruz gunl Alevi-Bektasilerce de ¢ok 6nemli bir yer tasimaktadir. Bu nedenle
bugiine ait anlatilar1 Hz. Ali etrafinda sekillendirmislerdir. Anlatilara gére Nevruz
giinii Hz. Ali’nin dogdugu giin olarak kabul edilir. Fatima bint Esed Nevruz giinii Hz.
Ali’yi Kabe’de dogurur. Sonrasinda Hz. Muhammed onu yikayip admi verir.1%® Bunun
disinda bugiin Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin evlendigi, (Celepoglu, 2020, 5.59), Hz. Hasan
ve Hz. Huseyin’in dogdugu (Tek, 2019, s.151), Hz. Ali’nin Gadir-i Hum’da Hz.
Peygamber tarafindan veli ve vasi ilan edildigi (Sarikaya, 2020, 5.138), Ali'nin halife
oldugu (Boratav, 2020, s.249) ve Kerbela’nin yasandig giindiir. Bitin bu olaylar yine
Alevi-Bektasilik i¢in kutsal olan Hz. Ali’nin kutsiyetinin bugiine kutsallik katmast1 i¢in

anlatilmistir.

Genel olarak diger anlatilar gibi kutsal kisinin dogumu, evlenisi, hiikkiimdarlig1 eline
alis1 gibi 6nemli donlim noktalariyla iligkilendirilen bugiin, nasil bu kutsal kisi i¢in
esik gilinii ise halk i¢in de baharin gelisi sonucu yasanan esik zamaninin sembollerini
tagir. Ayrica anlatilara gére Nevruz glinii dargin olanlarin barismasi i¢in Hz. Ali
tarafindan ilan edilen bir bayramdir (Cenikoglu, 2003, s.5). Bir baska anlatida ise Hz.

Ali’nin dogdugu giinde Nevr(z isminde 6ksiiz bir cocugun boyali bir yumurtay1 hediye

106 Anlat: metni igin bk: Ek 71-72-73.
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olarak vermesi nedeniyle kutlanilan bir giin (Makas, 1987, s.83) oldugu ifade edilir.

Nevruz ve yumurta iligkisi bu anlat1 ile agiklanmaya ¢aligilmistir.

Nevruz ile ilgili bahsedilen anlatilarda zindandan (dagdan) kurtulus, kutsal kisinin
gerceklestirdigi kutsal olaylar, hiikiimdarliga kavusmasi veya dogumu gibi ¢esitli
metaforlar kulanilarak baharin gelisi, kisin kovulusu, berekete kavusma anlatilmaya
calisilmig, kaos durumundan kosmosa gecilmesi saglanmistir. Bu anlatilar ile Nevruz,
bahar bayrami olmasinin yaninda yine 6ziinde kis-bahar savaginin oldugu farkl farkl

olaylarla da iligkilendirilmeye ¢alisilmis, boylece hafizalara kazinmastir.

5.3.2.9. Gavur Kufru (21 Mart- 6 Mayis)

Gavur Kufri torenleri, Hristiyanlar ile Miislimanlarin bir arada yasadigi zamanlardan
kalma, Hristiyanlarin Paskalya Bayrami zamani Miisliimanlar tarafindan yapilan
uygulamalardir. Paskalya Bayrami Tiirkler icin kiifiir olarak algilanir, bu nedenle
birtakim tedbirler alinir (Onal, 2003, s.129). Anadolu’da Afyon, Eskisehir, Manisa,
Mugla ve Kiitahya’da kutlandigi bilinen bu bahar bayrami “Gavurun Kiifrii”, “Kizil
Yumurta Bayrami1”, “Gavur Bayrami1”, “Kiifiir Aksam1”, “Betnem”, “Betlem”, “Hasir

Kfri” gibi ¢esitli adlarla anilmaktadir.

Bu bayramda birtakim ritiieller uygulandigi goriiliir. Bugiinde dikenler takinmak,
maniler sOylemek, meskun yerlerin etrafina dar1 dizmek veya kiil dokerek
katiiliiklerden korunmaya ¢aligmak, kirlarda gezinmek gibi korunma tedbirlerinin yani
stra, Islami bir ritiiel olarak hayvanlarin kulaklarina stireler okumak gerceklestirilen
uygulamalar arasinda sayilabilir (Onal, 1996, 5.696-698). Bugiine ait 6nemli bir
uygulama da ates tizerinden atlamaktir. Gavur KiifrU’nde yakilan atesin Anadolu’dan
giderken “ates yakip, atlaya atlaya giden diismanlar1 kovmak” anlaminda yapilan bir
uygulama oldugu da diisiiniilmektedir. Ayrica ¢ocuklara vermek iizere yumurtalar
kaynatilip bu yumurtalar kirmizi renk veren ot kokleri ya da sogan kabugu ile boyanur,
cocuklar bu yumurtalari birbirleriyle tokusturarak eglenir (Doglarlioglu, 2013, s.231).
Bu torenin “Hasir Kiifrii” olarak adlandirilmasinin nedeni ise o giin ¢cocuklarin, geng
kizlarin ve kadinlarin eski hasirlari yakip iistiinden atlamalarindan ileri gelmektedir.
Eski hasirlart yakmak, yeni yil ile evlerin, eski seylerden armmasi, yenilenmesi,

tazelenmesi anlamlarina gelir (Boratav, 2020, s.251).

Gavur Kiifrii giiniine ait anlatilar da mevcuttur. Anlatiya gore kdyiin birinde bir

Hristiyan yasar. Cimri, aksi ve kurnaz olan bu adamin fazladan saman1 oldugu halde
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kimseye vermez. Havalar iyice 1sinip hayvanlar daga ¢ikinca adam samanlara ihtiyact
olmadigimi diisiiniip hepsini dagitir. Fakat hava birden kotiilesince hayvanlar otlamaya
cikamaz. Kdyliilerin hayvanlar1 bu adamin verdigi saman sayesinde hayatta kalir ama
adamin hayvanlar1 6liir. Bu olaydan sonra adam her zaman kifur eder ve "Sakla
samani gelir zamam" der.!%” Gavurun Kiifrii giini bir gayrimiislimin pisman olacag
bir sey yapmasi ve bunun iizerine kiifiir etmesi ile bagdastirilir. Anlatida koti

gosterilen adam, cezasini1 da ¢ekmistir.

Bir bagka anlatida ise bir defasinda Hristiyanlar paskalya glninin hesaplama
yontemini unuturlar; onlara bunu, bir rivayete gore Miisliiman ¢ocuklar baska bir
rivayete gore, Fatih'in cagdas tinlii din adami Cibali gretir (Boratav, 2020, s.251). Bu
anlatida Gavur Kufri giind ile Paskalya giinil iliskilendirilmistir. Son anlatiya gore ise
Gavur Kifrii, koyliniin tavugunu, yumurtasi alan ve sikinti yaratan gavurlarin,
koylerini mart ayinda terk etmesinin ve “gavuru savmis” olmanin anisina yapilan bir
senliktir (Kiitahya Valiligi, 2010). Bir zaferin kutlanmasi ile kisin bahara karsi
zaferinin kutlanmas1 iligkilendirilmis ve bahar bayrami olarak kutlanan bugiin,
Miisliimanlarin beraber yasadiklar1 gayrimiislimlerle ve onlarin kutladiklar1 térenlerle

iligkilendirilmistir.
5.3.2.10. Mesir Bayram (15 Nisan)

Manisa’da her yil 15 Nisan’da kutlanan bu bayram, yaklasik dort yiiz yildir devam
eden bir gelenektir. Glniumizde Nevruz’la iligkilendirilen Mesir Bayrami’nin
kokenleri ¢ok daha eskiye dayandirilir. Bu bayramin temelinin, eski Anadolu
inanglarina ve kutlamalarina dayandig: diistiniiliir. Mesir Bayrami, Dumuzi ve Adonis
anlatilar1 ve bunlara bagli gerceklestirilen bahar kutlamalari ile iliskilendirilir hatta bu
senliklerde de sifa veren macunlar yapilip tiiketildigi diistiniiliir (Hangerlioglu, 2000,
5.324/ Sar, 1984, s.205). Boylece insanlar baharin gelisini kutlamak i¢in Anadolu’da
bu toreni diizenlemisler, toren kapsaminda kirk bir ¢esit baharattan yapilan, sifa verici,
gii¢ arttirici, istah agici, sindirimi kolaylastirici, etkileri bulunan mesir macununu

yapmislar ve yemislerdir.

Anadolu’da hala kutlanmakta olan olan bu bayram kapsamina cesitli ritiieller de
uygulandig1 ve inanglar bulundugu da goriliir. Mesir macununu yiyen kisiyi o yil

yilan, akrep gibi hayvanlarin sokmayacagina, agir hastalari iyilestirecegine, saglikli

107 Anlat: metni i¢in bk: Ek 74.
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olanlarin o yil hastalanmayacagina inanilir. Macunu yiyen geng¢ kizlar o yil i¢inde
evlenir, cocugu olmayanlarin ¢ocugu olur. Macunun sarili oldugu kagit kapi aralarina
sikistirilirsa, o eve yilan, ¢iyan gibi zararli hayvanlar girmez. Mesir Senligi igin
hazirliklar bir hafta 6ncesinden baslar, yemekler pisirilir. Mesir giinu insanlar Sultan
Camii 6niinde toplanarak camiden atilacak macunu beklerler (Oguz & Aslan, 2020,
S.47-48). Minarelerden atilan bu mesir macunlart festivalin  en 6nemli

uygulamalarindandir.

Mesir Bayramu ile ilgili anlatilan hikayeler de mevcuttur. Anlatiya gére Sultan
Camii’'ni yaptiran Hafta Sultan hastalanir ve hi¢ kimse derdine derman bulamaz.
Bunun {izerine Merkez Efendi onun i¢in bir macun hazirlar ve Hafsa Sultan bu macun
sayesinde sifa bulur. Bu olaydan sonra mesir macununun halka dagitilmasina karar
verilir ve o giinden sonra da bugiin senlik olarak kutlanir.!%® Bir baska anlatida ise
Merkez Efendi, Sultan Kiilliyesi'ni ¢ok begenerek Hafsa Sultan'dan ek olarak bir de
dariigsifa yaptirmasimi ister. Hafsa Sultan bu istegi kabul eder ama dariissifada
bashekim olarak kalmasini sart kosar. Merkez Efendi goreve baslayinca dariissifada
kirk bir tlrll baharattan hazirlattigit macun ile akil hastalarina sifa olur ve her yil
Nevruz’a denk gelen giinde imaret kulelerinden halka bu macunun atilarak macunun
sifa verici dzelligi kutlanir.!% Bu anlatida mesir macunun sifa verici 6zelligi iizerinde
durulmustur. Sifaya kavusan ve yeniden dogan Hafsa Sultan veya akil hastalar1 baharin

yeniden dogusu ile iliskilendirilmis, bugiin bahar bayrami olarak kutlanmistir.

Bugiin ile ilgili incelenecek son anlatiya gore ise Manisamin Osmanli idaresine
gecmesinden sonra, sehrin ovaya dogru kaydirilmasi planlandigr goriiliir. Bu diisiince
ile ovada Sultan Kiilliyesi insa edilir. Dariissifanin baghekimi olan Merkez Efendi ise
halki ovada yerlesmeye tesvik etmek ig¢in mesir macununu hazirlar ve Nevruz giinii
Sultan Camii’nin minaresinden halka atilarak dagitilmasini ister.}!® Bu anlatida
macunun sifa verici 6zelligi bulunmasa da fetih ile iliskilendirildigi goriiliir. Yeniden
dogusu, yenilenisi, zaferi temsil eden fetih olgusu zamanla bahar doniimii ile birleserek

bu bayramin olusmasina vesile olmustur.

108 Anlati metni i¢in bk: Ek 75.
109 Anlati metni i¢in bk: Ek 76.
110 Anlat: metni i¢in bk: Ek 77.
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5.3.2.11. Hidirellez (5-6 Mayzis)

Halk Takvimi baslig1 altinda da bahsedildigi iizere yil, halk arasinda 6 Mayis-8 Kasim
aras1 “Hizir giinleri” ve geri kalan zaman da “kasim giinleri” adiyla anilmaktadir. Hizir
giinleri Hidirellez kutlamalari ile baslatilir. Bir bahar bayrami olan ve yeni yilin ve
baharin baglangicini temsil eden Hidirellez kutlamalarinin kdkeninin ¢ok eskiye
dayandig1, zamanla Islamiyet etkisiyle Hizir ve Ilyas motifi cevresinde sekillendigi
diistiniilmektedir. Hidirellez, halk arasinda oliimsiizliik sirrina eren ve karada darda
kalanlara yardim eden Hizir, denizde darda kalanlara yardim eden ilyas
peygamberlerin yilda bir defa bir araya geldiklerine inanilan giindiir. Ancak bu
beraberlikte, ismi gecmesine ragmen uygulamada Ilyas tamamiyla silinerek Hizir 6n
plana cikarilmistir. Dolayisiyla bu bayramda icra edilen biitiin merasimler Hizir'la
ilgilidir ve Ilyas’in ad1 genellikle ritiiellerde gegmez. Bunun temel sebebi Islam 6ncesi
devirlerde kutlanan yaz bayramlarinin ve bayramlar aracilig ile kiiltlesen insaniistii
varliklarin daha ziyade Hizir'in sahsiyetine uygun diismesi ve onunla 6zdeslesmesidir

(Ocak, 1998, 5.313).

Hidirellez ismi “Hidir” ve “ilyas’in halk agzinda birleserek olusturdugu bir isimdir.
Hizir ise Arapga “hadr” kokiinden gelen ve yesillik anlamina gelen bir kelimedir.
“Hizirilyas”, “Hizir Giinii”, “Ilkyaz”, “Hidirellez”, “Derlez”, “Hidrellez”, “Iderlez”,
“Teferrii¢”, “Hidir-Ilyas”, “Delez”, “Hizir Bayrami”, “Bayram Bayrami”, “Egrice
Gilinii” (Artun, 1990, s.1-23) gibi isimlerle anilan bu bayram daha ¢ok Anadolu’nun
Bati kisimlar1 ile Balkan cografyasinda kutlanmaktadir. Hizir-Ilyas kiiltiiniin
olusmasinda Kur’an-1 Kerim’in EIl-Kehf suresinde Hz. Musa ve Hizir kissasi,
Iskender-i Ziilkarneyn hikayesi, Tevrat'ta bir peygamber olarak anilan Elijah (Ilye,
Ilyas) hakkinda anlatilan efsane etkili olmustur (Ocak, 2012, 5.43-58). Hidirellez su ve
agac kiiltiinlin 6ne ¢iktig1 mevsimlik bayramlardandir. Hizir aslinda yesillik iyesi,
Ilyas ise su iyesidir ve yesillik ile suyun kavustugu bugiin baharin da baslangici kabul
edilir.

Hizir’m, Araplarin Islam 6ncesi mitolojilerinde, tabiatin bahar mevsiminde yeniden
canlanmasini simgeleyen tanrimst bir varlik oldugu diisiiniiliir. islam’la beraber "nebi"
(peygamber) statiisii kazandirilan Hizir Aleyhisselam’in (Boratav, 2020, s.253), nebi
olma 6zelligi tartigilsa da onun “Tanri’nin yeryiiziinde dolasan gicli ve yardimsever
elcisi” (Giinay, 1995, s.3) oldugu inanci halk arasinda kabul goriir. Ayn1 zamanda

Hizir’in Islamiyet oncesi dénemde Tiirklerin yardimei, koruyucu ve yol gosterici
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olarak gordikleri "boz atli yol iyesi"nin Islamiyet'in kabuliiyle beraber form
degistirerek Hizir'a donmiis olabilecegi de diisiiniiliir (Oguz, 2001, s.116/ Tekin, 1990,
S.6). Hizir isminin verilmesi ile ilgili de bir anlati bulunur. Anlatilanlara gore bir giin,
tas lizerinde oturan Hizir, ayaga kalkip yiirlimeye baslayinca, oturdugu tas da onunla
yiiriimiis, ayagini bastig1 yerlerde ¢imenler bitmistir. Bundan dolayr “yesil” anlamina

gelen “Hizir” adin1 almistir (Sezen, 1993, s.161).

Kaynaklarda ve halk arasinda Hizir’in goriintisii de tarif edilir. Hizir; beyaz tenli,
yumusak ve kemiksiz elleri olan, aksakalli, ¢igeklerden olusan uzun hirkasi, yesil
sarig1 ve kirmizi ayakkabilari olan (Sezen, 1992, 5.33), genellikle beyaz veya gok rengi
elbiseler giyinen, sehadet ve orta parmaginin ayni boyda oldugu, sag el parmaklarinin
perdeli veya bir parmaginin eksik oldugu disiiniilen (Kalafat, 2011, .50/ Cobanoglu,
1997, s.55) bir kisidir. Insanlara kimi zaman yash kimi zaman gen¢ biri, kimi zaman
ise bir hayvan formunda gorinir. ilyas'n goriiniisiiyle ilgili de gesitli rivayetler
bulunsa da Hizir gibi ayrintili tarif edilmemistir. Kegi derisinden uzun bir gémlek

giyen llyas, esmer zayif ve uzun boyludur (Tural, 2004, s.280/ Uraz, 1978, s.8312).

Hizir hakkinda savunulan bir baska goriis ise Aya Yorgi ve Hizir-ilyas kiiltiintn
benzesmesidir (Ocak, 2012, $.149-150). Hristiyanlar Hz. Isa’min dirildigi giinii Aya
Yorgi bayrami olarak kutlarlar, bu da Hidirellez ile ayn1 giine denk gelmektedir. Aya
Yorgi disinda Hizir ile benzerligi kurulan bir bagka efsanevi sahis Aziz George (St.
George)’tur (Ivgin, 2013, 5.182-184). Bu ii¢ sahsin kisilik 6zellikleri, insanlara yardim
edisleri, Olimsiiz olmalari, goriiniisleri ve hayat hikayelerinde benzerlikler
bulunmaktadir. Ugii de bahar ve yeniden dogus ile iliskilendirilmis ve bahar

bayramlarinin vazgecilmez karakterleri olmuslardir.

Hidirellez bayrami gelmeden once ¢esitli hazirliklar yapilir. Diger bahar
bayramlarinda goriilecegi gibi en 6nemli hazirliklardan biri temizliktir. Bahari
yenilenmis, temizlenmis karsilamak isteyen halk; evlerini, kiyafetlerini, bahgelerini
temizler. Insanlar Hidirellez giinii bahar1 temsil eden Hizir Aleyhisselam’in evleri
ziyaret ettigine inanildig1 i¢in onu her anlamda temiz kargilamak ister. Baz1 bolgelerde
“Hizir hakki i¢in” kurban kesilir, namazlar kilinir, oruglar tutulur. Hidirellez giinii halk
bolgedeki genelde “Hidirlik” “Hidirepe”, “Hidirdiizii”, “Hidiryeri” gibi (Ivgin, 2013,
s.180-181) adlar verilen yesil alanlara ya da su kenarlarina gider. Baz1 bolgelerde bir
tirbenin etrafinda toplanildigi da goriiliir. O giin cesitli eglenceler diizenlenir,

yemekler yenir, hediyeler verilir ve herkes Hizir’in gelecegine inanir ve ona rastlama
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timidi tagir. Bu nedenle gordiikleri kisilere iyilik yaparlar, yardim ederler. Bugiin sifa
bulmak i¢in kuzu kurban edilir ve yenir, kirlardan toplanan sifali bitkiler i¢ilir. Ayrica
Mayis Yedisi ve Kakava bayramlarinda da goriilen sifa i¢in suya girme uygulamasina

Hidirellez’de de rastlanir.

Yine pek ¢ok bahar bayraminda karsimiza ¢ikan atesten atlama uygulamasi, Hidirellez
giinii de uygulanir. Sifa bulacagina, dileklerinin kabul olacagina, kétiiliiklerden
armacagina inanan insanlar Hidirellez atesinden atlar. Yine diger bahar térenlerinde
de goriilen gelecek yil i¢in fal bakma ritlieli uygulanir. Cesitli aracilarla bakilan bu fal
neticesinde gelecek yilin bereketli gecip ge¢cmeyecegi anlasilmaya caligilir. Bugiin
Hizir tarafindan dualarin gergeklestirilecegine inanan halk, dileklerini bir kagida yazar
veya daha c¢ok resmini ¢izer. Bu kagitlar giil agacinin dalina asilir. Ayni1 sekilde
dilekleri temsil eden sekiller yapilip (ev isteyenler taglardan ev maketi, gocuk
isteyenler bezden besik gibi) giil agacinin altina konur. Giil agacinin secilmesinin
nedeni ise Hizir ve ilyas’m giil agac1 altinda bulusacagina inanilmasidir. Boylece
semboller aracilig1 ile istediklerini Hizir’a bildirirler. Ertesi giin bu kagitlar alinir ve
nehir, gol, deniz gibi bir suya atilir. Bdylece suyun iletken giicii ve Hizir’in sularin
hakimi oldugu inanci ile Hizir’a ulasacagina inanilir (Ocak, 2012, s.153-161). Bu
uygulamalar yoreden yoreye degisiklik gosterebilir. Boylece genel olarak Hidirellezle
ilgili uygulamalar “sifa ve saglik talebine yonelik”, “ugura, bereket ve bolluk talebine
yonelik”, “mal miilk, mevki ve servet talebine yonelik”, “kismet ve talih agmaya
yonelik” olmak {izere siniflandirilabilir (Ocak, 1998, s$.314). Anadolu’da Hidirellez
giinii ile ilgili pek ¢ok hikaye anlatilmaktadir. Hidirellez’e iliskin bu anlatilar1 ¢esitli

basliklar altinda gruplandirmak miimkiindiir.

5.3.2.11.1. Arkadas Olarak Hizir ile Ilyas

Hizir ile ilyas’in arkadas olarak diisiiniildiigii bircok anlati mevcuttur ve bu anlatilarda
baz1 ortak motifler yer alir. Anlatilarda Hizir ile Ilyas’in birer peygamber ve yakin
arkadas oldugu ve Allah’in Hizir ve Ilyas peygamberi iyilik yapmalari igin diinyaya
gonderdiginden bahsedilir. Onlar 6liimsiizliik suyundan igmek vesilesiyle ebedi olarak
yasarlar. Hizir karalarin, Ilyas ise sularin koruyucusudur. Hizir ve Ilyas Peygamber
durmadan seyahat etmek suretiyle cesitli kiliklara girip insanlara yardim ederler,
insanlarin imdadina yetisirler. Hizir ve Ilyas beraber yliksek bir yere ¢ikarlar, o anda

firtina ve yagmur aniden baslar, bu nedenle Hizir ve Ilyas birbirlerinden ayrilirlar ve
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birbirlerini kaybederler. Uzun siire birbirlerini ararlar. inanisa gére Hidirellez giinii
Hizir diinyayr dolasmaya sagdan, ilyas ise dolasmaya soldan baslar. Diinyay1
dolasirlar ve sohbet etmek icin her yil mayis ayimin altisinda kimi anlatiya gore
Miisliiman topraklarinda, kimi anlatiya gore bir su kenarinda, ya da bir giil agacinin
altinda birlesirler. Birlesme esnasinda kavusma sevinci ile sohbet edip hasret
giderirler, birbirlerinin basini tiras edip dua okuyarak ayrilirlar. Hizir ve Ilyas’in
bulusmasi nedeniyle etraf yesillenir, tabiat canlanir renklenir. Iste bu bulusma giiniinii

anmak i¢in Hidirellez kutlanir.**

Kisaca Ozetlenen anlatilara gore Hizir ve Ilyas tanr tarafindan segilmis kutsal
kisilerdir. Onlar birbirini tamamlar. Ayr1 olduklarinda onlar da doga da eksiktir. Bu
ayr1 olduklar1 donem kis mevsimidir. Suyu ve topragi temsil eden bu iki sahsin
birlesmesi de bahar1 getirir ve kainat yenilenir. Onlarla birlikte bereket, yesillik, hayat
gelir. Oliimsiiz olmalar1 da doga ve bahar ile bagdastirilabilir. Hizir ve ilyas nasil

6liimstizse doga da her y1l baharda yeniden dogar.

5.3.2.11.2. Kardes Olarak Hizr ile ilyas

Bazi anlatilarda Hizir ve Ilyas arkadas olarak degil kardes olarak tarif edilir. Bu
anlatilarda da Hizir ve Ilyas’m tarifi, arkadas olduklar1 anlatilarla olduk¢a benzerlik
gosterir. Ikisi de oliimsiizdiir, biri magripten digeri masriktan gelir. Allah Hizir
peygambere karalari, Ilyas peygambere ise denizleri koruma gérevini vermistir. Onlar
kiigiik yaslarda birbirinden ayrilmak zorunda kalmistir. Bir anlatiya gore ise bu
kardesler siirekli birbiriyle kavga ettikleri i¢in ayr1 yerlerde yasamak istemisler ve
ayrilmislar. Allah Hizir’1 diinyada birakir, Ilyas’1 ise g6ge ¢ikarir. Zaman gegince iki
kardes olan Hizir ve ilyas birbirlerini cok 6zlerler. Birbirini gérmek igin dua ederler
ve Allah da dualarina cevap verir, onlar1 mayisin altinct giinii kavusturur. Anlatilara
gore her yerlesim birimlerinin mezarlik ve ziyaret yerlerinde bir araya gelirler. Her
ikisi de bulusmaya at ile gelir. Bulustuklar1 zaman atlarin1 miirver agacinin ya da giil
agacinin altina baglarlar. Hizir ve ilyas bulustuklar1 zaman hasret giderir, birbirlerini
tirag eder, o gece birlikte kalir, birlikte uyurlar. Bu bulusmada tabiat rengarenk olur,
bahar gelir. Insanlar bu kavusma ve bereket giiniinii bayram olarak kutlamaya

baslar.}'? Bu anlatilarda ise Hizir ve ilyas kardes olarak goriilmiis, yine birbirlerinden

11 Anlat: metinleri i¢in bk: Ek 78- 79- 80- 81- 82- 83- 84- 85- 86.
112 Anlat: metinleri i¢in bk: Ek 87- 88- 89- 90- 91- 92- 93- 94- 95,
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ayrilmazliklart vurgulanmigtir. Nasil Demter kiz1 Persephone’den ayr1 kalinca hiiznii
dogaya yayilip bereket kaybolmussa Hizir ve ilyas kardeslerin de ayr1 kalmasi demek
doganin 6lmesi olarak anlasilmistir. Bulusup kavustuklar giin ise bahar1 getirirler, o

giin tim doga ve insanlar i¢in bayram olur.

Bahsedilen anlatilara benzer baska bir anlatiya gore ise Allah diinyay1 yaratirken dort
peygamberi yaratmis, Hz. Isa gékyuzinin, Hz. Idris cennetin peygamberi olarak
gonderilmis, iki kardes olan Hizir ve Ilyas ise karanmn ve denizin peygamberi
olmuslardir. 6 Mayis giinii Hizir ve Ilyas bulusur ve bu bulusma yirmi dért saat siirer.
Bir kiyida bulusurlar ve bugiinde kainat bereketlenir.!*® Yine tanri tarafindan
gorevlendirildikleri diisiinen bu iki kardese bagka bir anlatida tanri, insanlarin
niifuslarimi tutma gérevi vermistir. Hizir doganlari, ilyas ise 6lenleri kaydeder. Hizir
ve Ilyas’in biri giinesin battig1 digeri de giinesin dogdugu yéne dogru giderler ve bu
ayrilism iizerinden bir sene gectikten sonra 6 Mayis giiniinde bulusurlar.}'* Olen ve
doganlar1 sayma gorevi bulunan bu iki kutsal kisi anlatida 6lim ve dogum ile
iligkilendirilmis bdylece doganin 6liimii ve yeniden dogumu da onlarin vasitasiyla
olmustur. Bagka bir anlatiya gére ise kardes olan Hizir ve ilyas, babalarina 6liimsiizliik
suyunu bulmak istediklerini soyler. Babalar1 onlara birer tane balik tutmalarini, bu
baliklar1 tavaya koyup tek tarafini kizartmalarin ve sonra tavayla birlikte bu suyu
aramaya cikmalarim tavsiye eder. Suyu bulduklarinda ise tavada kizartilan baliklar
canlanacak ve suya atlayacaktir. Iste bu, dliimsiizliik suyudur. Iki kardes bu tavsiyeye
uyarlar ve suyu i¢ip 6liimsiiz olurlar. Ebedi yasama kavusan iki kardes; biri karada,
biri denizde olmak tizere birbirlerinden ayr1 kalirlar ve yedi giin siireyle goriisemezler.

Bu iki kardesin bulustuklari giin, 6 Mays giiniine rastlamaktadir.**

Benzer bir anlatida ise Muhiddin isminde ermis bir kisinin Hizir ve Ellez isminde iki
oglundan bahsedilir. Babalar1 onlarin peygamberlik mertebesine ulagtigini anlar ve
bundan emin olmak i¢in onlar1 uzaga gonderir, yanlarina da yemek olarak kizarmis
balik verir. Bu baliklar nerede canlanip géle atlarsa oradan geri donmelerini ister. Hizir
ile Ellez Ui¢ buguk gun ydrdrler. Yemek yiyeceklerken baliklar canlanir ve gole atlar.
O giinden bu yana her yil nisan aymin yirmi iigiinde karada bulusurlar ve hasret

giderirler. Inanisa gére peygamberliklerinin kesinlestigi bu olaydan beri, o gin

113 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 96.
114 Anlati metni i¢in bk: Ek 97.
115 Anlati metni i¢in bk: Ek 98.
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Hidirellez olarak kabul edilmistir.!*® Bu anlati Kuran-1 Kerim’de Kehf suresi 60-64.
ayetlerde yer alan kissaya benzemektedir. Kuranda baligin canlanmasi olay1 Hz.
Musa’nin basina gelen bir olaydir. Ama Hz. Musa bu anlatilardaki gibi 6liimsiizliik
suyunu bulmak veya peygamberligini kanitlamak i¢in baligin canlanisina sahit
olmamuistir. Baligin canlanisi onun aradigi Hizir’1 bulduguna isarettir. Yine de ¢ok acik
bir sekilde goriiliir ki bahsedilen anlatilar Kuran’daki bu kissadan etkilenmistir. Oli
olan baligin hayat bulmasi ve adeta yeniden dogmasini ise baharla iliskilendirmek
miimkiindiir. Bugiin baligin canlanmas1 ve bunun sevinciyle Hizir ve Ilyas’in her sene
bulusarak bugiinii hatirlamas1 metaforik olarak 6lii olan doganin Hidirellez giinii hayat
bulmasiyla aciklanabilir. Her iki anlatida da balik, Hizir ve Ilyas’in aradig1 seye

kavusmasi ile canlanir. Aslinda aradiklari sey de bahar ve berekettir.

Yine Kuran’daki Hz. Musa ve Harun kissasindan etkilendigi goriilen bagka bir anlatida
ise Hizir degil Ilyas anlatimin kahramamdir. Ilyas Peygamber, puta tapan
Israilogullarin1 dogru yola ¢agirir fakat halk onu dinlemez ve kovar. Bunun iizerine
Hz. Ilyas ¢ollere gider ve kendiyle beraber dogadaki bereketi de gotiiriir. Onun
gitmesiyle yerytziindeki sular kurur, agaglar meyve vermez, etraftaki yesillikler solar.
Bunun {izerine pisman olan halk ilyas’1 yeniden ¢agirir. Onun gelmesiyle doga da eski
bereketine kavusur. Fakat o gelince yine onu dinlemeyip eski adetlerine geri donerler
ve llyas tekrar onlarin arasindan ayrilir. Hizir ile bulusurlar ve 8liimsiizliik suyundan
icerler. iste buginden beri Hizir ve ilyas, 6 Mayis giinii bir deniz kiyisinda
bulusurlar.!” Kuran’da Araf suresi 148-152. ayetlerde ve Taha suresi 80-97. ayetlerde
anlatilan kissa bu hikayeye benzerdir. Kissaya gore Hz. Musa kavminden ayrilip Allah
ile bulusmak i¢in Tur Dagi’na gitmis ve kavmini kardesi Harun’a emanet etmistir.
Ancak kavmi puta tapmaya baslamis ve Hz. Harun’u dinlememigler, onu
kovmuslardir. Sonrasinda Tur Dagi’ndan geri donen Hz. Musa insanlarin halini goriip
cok tziiliir ve Hz. Harunla beraber halkini terk edip gider. Bu kissanin bahsedilen
anlati ile benzerlikleri cok aciktir. Anlatida halkin Hizir’in kardesi olan Ilyas’1 kovmasi
Kuran’daki kissada da halkin Hz. Musa’nin kardesi olan Hz. Harun’u kovmasiyla
aynidir. Boylece Kuran’da anlatilan Musa, anlatilarda Hizir’a; Harun ise Ilyas’a
doniismiistiir. Bereket timsali olan Hizir ile Ilyas’mn bulunduklari yeri terk etmeleri ile

kis yasanmus, geri ddnmeleri ile ise bahar gelmistir. Ikinci defa terk edisleri ile ise yine

116 Anlati metni i¢in bk: Ek 99.
117 Anlati metni i¢in bk: Ek 100.
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bereket yok olur, kis gelir. Béylece bu hal bir déngii gibi isler. ilyas ile Hizir’in

bulusup 6liimsiizliik suyunu igtikleri giin ise baharin gelisi kutlanir.

Hizir ile Ilyas’mn kardes olarak anlatildig1 bir baska anlatida ise bir anne iki cocugu ile
birlikte bir nehirden gegcmek ister. Anne ilk 6nce ¢ocugun birini alir ve karsiya gegirir,
diger cocugu da almak i¢in karsiya ge¢cmek ister fakat gecerken dengesini kaybeder ve
diisiip bogulur. Boylece c¢ocuklar farkli tarafta kalir ve caresizlikle birbirlerine
kavusmak icin cabalarlar. Ugraslar sonucu 5 Mayis’t 6 Mayis’a baglayan gecenin
sabahinda bu cocuklar kavusurlar. Bu sebeple her yil 6 Mayis, Hizir ve Ilyas’m

bulustugu giin olarak kabul edilir ve yine bugiin baharin miijdecisi olarak gérilur.18

Benzer bir diger anlatida ise kardes olan Hizir ve ilyas yilda bir kez ayn1 yerde 6
Mayis’ta bir araya gelirler. Yine bir bulusma giiniinde Ilyas, Hizir ile bulusmak igin
gokten bir suyun kenarina iner ve 0 anda ayagi kayip suya diiser. Suda bogulmak
lizereyken Ilyas’mn yardimia Hizir yetisir ve onu kurtarir. Bu kurtulma her y1l bayram
olarak kutlanmaya baslanir. Insanlar da bu sevince katilarak o giine “Hidirellez” adim
vererek her yil o giinii bayram olarak kutlarlar.*'® Bu iki anlatida da suya diisme motifi
bulunur. Suya batma simgesi Eliade’nin (2022, s.22) de ifadesiyle 6liimii ve sonrasinda
yeniden dogusu ifade eder. Suya batan kisi temizlenir, gegmisinden kurtulur ve arinir.
Yani tam anlamiyla yeniden dogar. Bu nedenle bahar torenlerindeki ritiiellerde ve

takvime bagli bahar anlatilarinda su simgesinin 6nemi biiyiiktiir.

Bagka bir anlatida ise karsimiza ejderha motifi ¢ikar. Anlatiya gére Allah, diinyay:
yaratiktan sonra ortaya blyUk bir ejderha ¢ikmusg, tiim sulart igmis ve diinya susuzluk
¢ekmeye baglamistir. Yine bu ejderha her guin halk arasindan birer kiz1 kagirir. GUnan
birinde iki kardes olan Hizir ve Ilyas diinyay: dolasirken bir ¢esme yaninda giizel bir
kiza rastlarlar. Kiz aglayarak ejderhanin onu alacagmi anlatir. iki kardes kizi
kurtarmaya karar verirler ve ejderha ile yaptiklari savas sonucu ejderhanin alt1 bagini
keserler fakat yedinci basin1 kesemezler, sadece yaralayabilirler. Ejderha ellerinden
kacar. Hizir ve Ilyas ejderhanin pesinden giderler. Bir pmarin yanina varirlar. Pinarin
ici ejderhanin kagirdigr kizlarla doludur. Kizlari pinardan ¢ikarmalari ii¢ giin ii¢ gece
stirer. Son kizi mayisin altinci glinliniin sabahi ¢ikarirlar. Bdylece ¢esme ve

kaynaklardan tekrar su akmaya baslar. Iste bu olay sonrasinda halk her sene o giinii su

118 Anlat: metni igin bk: Ek 101.
119 Anlati metni i¢in bk: Ek 102.
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kenarinda kutlar ve kizlarin kurtulusu icin kuzu keser.!?® Dede Korkut anlatilarinda
“Salur Kazan'in yedi bash ejderhayr oOldirdiigii boy”da, “Basat'n Tepegdz'i
Oldiirdiigii Boy”da, bir¢ok farkl1 halk hikayesinde ve efsanelerde bu anlatiya benzer
hikayeler mevcuttur. insanlara kotiiliik yapan ejderhanin bir kahraman tarafindan
oldiirtilmesi ve halkin kurtulmasi sevingle karsilanmis ve bugiinii bayram saymislardir.
Incelenen diger anlatilardan farkli olan bu anlatida mitolojik dgelerin daha yogun
olarak kullanildig1 goriiliir. Bu anlatida iki kardesin kavusmasi degil halkin ve kizlarin
felaketten kurtulmasi bahar1 ve sevinci getirirken halkin kaybolan sularia kavusmasi
da baska bir mutluluk nedeni olur. Biitlin bu anlatilarda farkli ayrintilar bulunsa da 6zii
itibariyle Hidirellez giinii, iki kardes olarak goriilen Hizir ve Ilyas’in bulustugu ve

beraberlerinde yeniden dogusu ve bahari getirdikleri giiniin sevinci olarak kutlanir.

5.3.2.11.3. Sevgili Olarak Hizir ile lyas

Anadolu’da Hidirellez hakkinda anlatilan kimi hikayelerde ise Hizir ve Ellez iki
sevgili olarak goriiliir. Hizir erkek, Ellez kiz olarak kabul edilir. Anlatilarda Ilyas degil
de ozellikle bu karaktere Ellez denmesi Ilyas isminin erilligini ortadan kaldirmak
icindir. Birbirlerini ¢ok seven bu iki gen¢ ayrilmak zorunda kalirlar. 6 May1s’ta bir
tesadiif ile ¢ayir veya ¢imenlik bir yerde ya da giil agacinin altinda kavusurlar. Bir
anlatiya gdre bugiin evlenirler.?’ Baska bir anlatida ise onlar kavusurlar ve bu
kavusmanin sevinci ile orada oliirler.!?? Diger bir diger anlatida ise zaten birbirine
kavusmadan 6lmiislerdir ama 6ldiikten sonra her y1l ayni tarihte bulusup bir giinliigiine
kavusurlar.!?® Daha 6nceki anlatilarda arkadas veya kardes olarak goriilen Hizir ve
Ilyas bu anlatilarda iki sevgiliye doniistiiriilerek Hidirellez hikayesine farkli bir bakis
acis1 kazandirilmis, birbirine asik olan ve ayrilmak zorunda kalan bu iki kisinin 6ykiisii

anlatilmistir.

Bagka bir anlatida ise olay daha Oykiilestirilerek anlatilmig, Tiirk masallarindaki
motifler anlatiya girmistir. Anlatiya gore zamanin birinde Hizir isimli bir goban Ellez
isimli bir pasa kizina asik olur. Ancak pasa, kizinin bir ¢obanla beraber olmasina izin
vermez. Hizir ve Ellez bir gece beraber kagarlar ancak ¢ok ge¢cmeden askerler

tarafindan yakalanirlar ve saklandiklari yeri askerler atese verir. Hizir ve Ellez

120 Anlat: metni i¢in bk: Ek 103.
121 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 104.
122 Anlati metni i¢in bk: Ek 105.
123 Anlati metni i¢in bk: Ek 106.
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birbirine sarilir ve ¢aresiz durumda ne yapacaklarini bilemezler. Bu anda bilinmez bir
ses atese basip gegmelerini sOyler. Boylece Hizir ve Ellez askerlerden kurtulsa da bir
daha birbirlerine dokunamazlar ve ayrilmak zorunda kalirlar. Yillar sonra kizinin
hasretine dayanamayan pasa onlar affeder ve bir kez olsun kizin1 gérmek i¢in dua
eder. Duanin neticesinde Hizir ve Ellez pasanin yaninda belirir ve hem kiz babasina
hem de iki as1k birbirine kavusmus olur. Bugiin torenlerle kutlanir.'?* Padisah, pasa
gibi motiflerin girdigi bu anlatilar halk hikayelerine yaklasmis, evlenilmesine izin
verilmeyen iki sevgilinin kagmasi ve sonrasinda baba izni olmadig1 i¢in bir nevi
lanetlenmeleri ve sonrasinda af ile bu lanetin kalkip kavusmalart konu edilmistir.
Bahsedilen butin bu anlatilarda genel itibariyle Hidirellez giinii, bu iki asigmn
kavusmasinin sevinci ile iliskilendirilmis, bu kavusma ve yasadiklart mutluluk da

halka bahar olarak hediye edilmistir.

5.3.2.11.4. Ermis Bir Kisi Olarak Hizir

Kimi anlatilarda Ilyas 6nemini yitirmistir ve anlatilarda gériilmemektedir. Hizir, ermis
bir kisi olarak anlatilmistir. Zamanin birinde Hizir, bir aganin evinde kahya olarak
calismaktadir. Bir gilin evin beyi hacca gider. Evin hanimi ise hamurlu bir yemek yapar
ve aklina kocasinin bu yemegi ¢ok sevdigi gelir, hiiziinlenir. Bu durumu goéren Hizir
hamuru alip hacca evin beyine birkag saat icinde gotiirlip geri gelir. O zamanin
sartlarinda bu kadar hizli gidip gelmesi imkéansizdir ve evin hanimi ona inanmaz. Aylar
sonra hacdan gelen evin beyi kahyanin ona bu hamuru getirdigini dogrular ve kahyanin
ulu bir kimse oldugu anlasilir. Evin hanimi ve beyi Hizir’i ararlar fakat onu
bulamazlar. Hizir ¢oktan gitmistir. Hizir’in kutsal bir kisi oldugu diisiiniiliir ve her sene
onu anmak icin térenler diizenlenir.'?® Bu anlatida gériilen tayyi mekan motifi evliya
menkibelerinde sikga goriilen bir motiftir. Onceki anlatilarda mitolojik metinlerdeki
ve halk hikdyelerindeki motifleri barindiran Hidirellez hikayeleri, burada islami bir
hale biiriinerek evliya menkibelerindeki motifleri igermistir. Hidirellez kutlamasi bu
anlatiya gore bir bulusma veya kavusmanin sevinci olarak degil Hizir’in ulu bir kimse

olmas1 ve onun anilmasi i¢in diizenlenir.

Incelenecek son anlatida ise bir kdyde ailesiyle yasayan ve ¢ok fakir olan Hidir ayn1

zamanda oldukca misafirperver ve yardimsever bir kisidir. Hidir’1n ailesi yoksulluktan

124 Anlati metni i¢in bk: Ek 107- 108- 109.
125 Anlati metni i¢in bk: Ek 110.
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kurtulmak icin stirekli dua eder ve giiniin birinde dualari kabul olur. Hz. Hizir bu aileyi
imtihan etmek igin yaninda atl alt1 kisi ile birlikte Hidir’in evine misafir olarak gelir.
Hidir ve ailesi onlara evde bulunan son yiyecekleri ikram eder, hos bir sekilde
davranirlar ve boylece imtihani gegerler. Bu olaydan sonra evlerine bereket gelen aile,
misafir olarak gelen kisinin Hz. Hizir oldugunu anlar ve bu olay1 anmak i¢in her y1l 0
gunii bayram olarak kutlamaya baslar.1?® Ozetlenen bu anlatida ise Hidirellez bayramu,
Hizir Aleyhisselam icin degil, ayn1 ismi tasiyan bir kisinin evine Hizir Aleyhisselam
vasitastyla bereket geldigi i¢in kutlanir. Kitlik, sikinti, zorluk yasayan bu ailenin
durumu kis1 yasayan dogaya benzetilebilir. Sonrasinda Hizir Aleyhisselam’in verdigi
bereket ise baharin gelisi ile aciklanabilir. Boylece bu anlatilarda “ermis bir kisi”
olarak karsimiza ¢ikan Hizir; Ilyas karakterinden kopmus, Islami bir hale biiriinerek

yeniden dogusu ve canlanisi saglamistir.

5.3.2.11.5. Hizair ve Hz. Musa

Tespit edilen bir anlatida ise Hizir ve Hz. Musa arasinda gegen bir olay konu edilmistir.
Anlatiya gore Musa Peygamber Allah’a seslenerek bu diinyadaki en akili kiginin kim
oldugunu sorar ve Hidirbey adinda bir cobanin en akilli kisi oldugu cevabini alir. Onu
bulmak igin Allah’tan yardim ister ve Allah ugsuz bucaksiz bir nehre vardigi zaman
elindeki degnegi yere saplamasi gerektigini ve degnegin agaca doniisecegini ayni
zamanda yaninda gotiirecegi torbadaki baliklarin canlanip nehre atlayacagini soyler.
Bunun {izerine Musa bir balik¢1 ile karsilasir ve balik¢l, yaptigr seyleri
sorgulamayacagina dair Musa’dan so6z alinca ikisi beraber Hizir’1 aramaya baslarlar.
Yolda balik¢1 denizdeki kayiklar1 deler. Buna sagiran Musa bunu neden yaptigini sorar
ama verdigi sozii hatirlayip susar. Sonrasinda balik¢t yolda gordiigii ufak bir ¢cocugu
oldiirtir, Musa yine neden yaptigini sorunca balik¢i susar. En sonda da geldikleri kdyde
balik¢1 bir duvar karsiliksiz tamir eder ve Musa dayanamayip yine bunu neden
yaptigini sorunca balik¢1 onun sabredip soziinii tutmadigini sOyler ve yaptilarinin
nedenini agiklar. Ama artik aralarindaki anlasma bozulmustur ve Hz. Musa, Hizir
Bey’i goremeyecektir. O giinden sonra Samandag’indaki kayanin oldugu yere insanlar
Musa ve Hidir’in bulustugu yer derler. Her yil 14 Temmuz ‘da bu bulugsma anini

hissetmek isteyen insanlar, bir bayram havasinda o giinii kutlarlar.?’

126 Anlati metni igin bk: Ek 111.
127 Anlati metni i¢in bk: Ek 112,
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Halk arasinda anlatilan bu efsane Kuran’da Kehf suresinde gecen kissanin neredeyse
aynisidir ve halk arasinda ufak degisimlerle anlatilmaya devam etmistir. Hidirelllez
giiniinii bu anlatiya baglayan insanlar, Hizir ve ilyas’in kavusmasimi anlatan diger
anlatilarin aksine burada bugiinii Hizir ve Musa’nin kavusmasi ile iligkilendirirler.
Kavugma, mutluluk ve baharin gelmesi birlesmis ve bu birlesme bahar bayramini

olusturmustur.

5.3.2.11.6. Hizar ve Padisah

Halk arasinda anlatilan bir diger hikayede ise Hizir Aleyhisselam doneminde yasayan
iyi kalpli bir padisahtan bahsedilir. Oliimsiizliik suyunu arayan bu padisah, suyun
yerini ancak Hizir’1in bildigini 6grenir ve onu bulur. Beraber yola ¢ikarlar ve Bingol’e
gelirler. Burada Hizir bir hayvani 6ldiirlir ancak hayvan dirilir ve buradaki suyun
Olimsiizlik suyu oldugunu anlarlar. Hizir suyu icer ancak padisah ile yollarini
ayirmiglardir. Padisaha haber vermeye giden Hizir tekrar buraya gelince suyun
kurudugunu goriir. Padisah suyu igemez ama Hizir 6limsiiz olur ve kendisine
bahsedilen bu hikmetin bedelini ddemek icin her sene ilkbaharda Ilyas peygamberle
beraber insanlarmn arasina karisir ve onun geldigi bu hafta kutsal kabul edilir.!?8
Oliimsiizliik suyu ile ilgili olan bu anlatida Hidirellez giiniiniin kutlanmasi yine
Hizir’1n yeryiiziine gelmesi ve gelirken yaninda bahari, bolluk ve bereketi getirmesiyle
iligskilendirilmistir. Ama bu gelis insanlar icin seving kaynagi olsa da anlatiya gore

Hizir’in 6dedigi bir bedeldir.

5.3.2.11.7. Veli Olan Dede ve Ninenin Bulusmasi

Hidirellez ile ilgili incelenecek son anlatida ise Hizir ve Ilyas motiflerinin tamamen
ortadan kaldirildig1 goriilmektedir. Hizir bahsedilen anlatida veli bir dede, ilyas ise
veli bir nine halini almistir ama isimleri Hizir ve Ilyas olarak zikredilmez. ki farkli
yatirda yatan bu nine ve dede 5 Mayis’1 6 Mayis’a baglayan gece bulusurlar ve bu
nedenle halk, yatirlar1 ziyaret ederek Hidirellez kutlamasini gergeklestirir. Ozii
itibariyle sevgili olan Hizir ve Ilyas anlatilariyla ayn1 6zellikleri gdsterir fakat bu

isimler anlatida anonim olarak kalip veli iki kisi ile 6zdeslestirilmistir.1%°

128 Anlati metni i¢in bk: Ek 113.
129 Anlati metni i¢in bk: Ek 114.
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5.3.2.12. Kakava (6 Mayis)

“Kakava” ya da “Tencere Bayrami” adiyla anilan bu bayram aslinda bahar bayrami
olan Hidirellez ile aym1 kaynaktan gelse ve uygulamalarinda gesitli benzerlikler
goriilse de ozellikle anlatilar acisindan farklilik tasir. Edirne, Kirklareli tarafinda
kutlanan ve ilkbahar1 karsilamak icin yapilan Kakava senlikleri 6zellikle bolgedeki

Romanlar agisindan biiyiik 6nem arz eder.

Kakava Senlikleri, 5 Mayis aksami ceribasinin atesi yakmasiyla baslar. Insanlar
yakilan Kakava atesinin lizerinden atlar ve kotiiliiklerden arinmayi, gelecek yilin iyi
gecmesini dilerler. Sonrasinda miizik ¢alinir, danslar edilir, yemekler yenerek havanin
1sinmast, baharin gelisi kutlanir. Kutlamalara 6 Mayis sabahi1 da devam edilir. Sabah
ezanityla uyanan halk, térenin yapilacagi Tuncu Nehri’nin kiyisina, “talika” adli at
arabasina binerek gider. Nehir kenarina beyaz gelinlik giyerek gelen kizlar, gilines
dogmadan gelinliklerini ¢ikararak suya atarlar. Boylece kismetlerinin ¢ok kisa bir
zamanda acilip evleneceklerine inanirlar. Erkekler ise sabahin erken saatlerinde soguk
suya girerler. Tunca Nehri’ne gelen insanlar, sogiit agacinin dallarin1 kopararak bu
dallarla kopriiyli gegerler. Sogiit agacinin dallariyla kopriiniin gegilmesi, bu agacin
bolluk ve bereket getirecegine inanilmasi sebebiyledir. Bu senliklerdeki bir diger
uygulama da Hidirellez ile benzerlik gosteren giil agacinin dibine dileklerini yazma/
cizme uygulamasidir. Yine giin dogmadan bir kagida yazilan dilek akarsuya atilirsa,
dilegin o y1l iginde gergeklesecegine inanilir (Oguz & Aslan, 2020, 5.114-116). Ayrica
bugiiniin kahramani olan ve insanlar1 kotlii durumdan kurtaracagina inanilan “Baba
Finge (Fingo)” adli kisinin, nehirden ¢ikacagina inanilir. Nehir kenarinda bu efsanevi
kisilik beklenir (Kaleli, 2021, s.240). “Baba Fingo” figiirii “Hidirellez” ile olduk¢a
benzerdir. Ikisinin mekani da su kenarlaridir, ikisinin temel gorevi de insanlara yardim

etmek ve dileklerini gerceklestirmektir.

Baba Fingo ile ilgili anlatiya gére Firavun, Misir’da yasayan Kipti halki ile birlikte,
inanig ve koken bakimindan ayr1 olan bir kavme kars1 zuliimler yapmis ve 6nderlerini
nehirde bogdurmustur. O zamandan beri bu halk, kurtaricilarini su kenarlarinda
aramakta, bu ulu kisinin donecegi umuduyla yasamaktadir. Suda bogdurulduguna
inanilan bu 6nder “Baba Fingo”dur (Kaleli, 2021, s.239-240). Ancak inanisa gore
Baba Fingo 6lmemistir ve Kakava giiniinde geri donecektir. Bu anlati ayn1 zamanda

Kakava senliklerinin kokenini agiklamak igin de kullanilir.
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Yine Kakava ve Baba Fingo hakkinda anlatilan bagka bir anlati mevcuttur. Anlatiya
yakisikliligiyla {inli bir hiikiimdarlar1 vardir. Ancak bu hiikiimdarin sarap ve kadin
olmak iizere iki zayif noktas1 bulunur ve diismanlart bunu 6grenir. Baba Fingo’yu
nehir kenarma gotiiren diigmanlar onu sarhos ederler ve nehre atarlar. Bunu 6grenen
halk, biitiin su kenarlarini dolasarak hiikiimdarlarini ararlar ancak bulamazlar. O sirada
bir ses gelir ve ses, Baba Fingo’nun bundan sonra yasamini nehirde siirdiirecegini ve
higbir zaman 6lmeyecegini soyler.!* Oliimsiiz bir kurtaric1 beklemek hemen hemen
biitiin mitolojilerde goriilen bir durumdur. Bu efsanevi kurtaricinin gelmesinin
umuldugu zamanin ise bahar torenleri olmasi tesadiif degildir. Kis ile baharin
savasinda baharin kazandigr ve esik donemi sayilabilecek bugiin dontimleri ayni
zamanda halkin berekete kavusmalarini sevingle karsiladiklar1 donemdir. Bekledikleri
kurtaric1 bu sevingli donemde gelecek, bereketleri artacak ve kis- bahar savasinda

ebedi zafere kavusacaklardir.

Kakava bayramu ile ilgili bagka bir anlati ise Osmanli zamanina baglanir. Osmanl
doneminde Kirklareli'nde Romanlarin segtikleri Ceribasi Hidirellez senliklerini vergi
toplama vesilesi yapmistir. Adina da kendi dillerinde (Kakava-Kakava) anlaminda
Tencere Bayrami demislerdir.!®! Boylece Kirklareli bolgesinde kutlanan ve bahar
bayrami olan Kakava senliklerinin temeli atilmistir. Bu anlatinin yakin zamanda
ge¢mesi ve tarihi dayanaklari olmasi anlatinin mitolojik yonlerini zayiflatmus, tarihi

yonlerinin agir basmasini saglamistir.

Bugiine ait yine tarihi dayanagi olan baska bir anlatida da Edirne’nin fethi ve Sazlidere
Savag1 zamanina aittir. Anlatiya gore savasi kazanana Osmanli askerleri 6 Mayis giinii
kanli elbiselerini Tunca nehrinde yikamislardir. Ayrica Edirne’nin feth edildigi 5
Mayis giinii giines tutulmasi yasanmis, etraf ¢ok karardigi i¢in aydinlatma amach
atesler yakilmistir.!®2 Nehir ve ates ile ilgili bu iki uygulama daha sonra Kakava
torenlerinin de temel uygulamalarindan olmustur. Boylece bugiin “Fetih GUnU
Bayrami1” olarak halk tarafindan kabul edilmis ve yillar boyu kutlanmigtir. Bahsedilen

fetih bayrami anlayig1 zamanla bahar bayramina doniismiistiir. Yine bir zaferin s6z

130 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 115.
181 Anlati metni i¢in bk: Ek 116.
182 Anlati metni i¢in bk: Ek 117.
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konusu oldugu bu anlatiyr tarihi yoniiniin disinda kis-bahar savasiyla da

iliskilendirmek miimkiindiir.

5.3.2.13. Mayis Yedisi (20 Mayzis)

Mayis Yedisi daha ¢ok Dogu Karadeniz boélgesinin Ordu, Giresun, Trabzon gibi
illerinde kutlanan bir bahar bayramidir. “Deniz bayram1”, “Su bayrami” gibi adlarin
yaninda bolgede yasayan Cepniler icin 6nemli bir giin oldugundan dolay1 “Cepni
Bayrami” olarak da bilinir. Mayis Yedisi’nin 20 Mayis giinii kutlanmasini nedeni ise

Rumi takvime gére 7 Mayis’in miladi takvime gére 20 Mayis’a denk gelmesindendir.

Buglin uygulanan ritieller de mevcuttur. Mayis Yedisi giinii halk mutlaka su kenarina
gider. Senlikler kutlanilan bdlgeye gore, Agasar irmaginin denize dokildigi
Besikdiizii, Giresun’un dogusunda yer alan Aksu Deresi’nin deniz ile kesistigi yer gibi
su kenarlarinda yapilir. Goriildiigii gibi bu mekanin dere ile denizin kesistigi yer
olmasi dnemlidir. Bu nokta esik noktasidir. Esik ise gecis torenlerinde ¢ok dnemli bir
yere sahiptir. Bu kesisim yeni yaratimlar saglanmasi, esik zamaninin atlanip huzurlu
zamanlara kavusulmasi i¢in 6nemlidir. Bunun yaninda su kenarinda yedi dalgaya ayak
sokulur veya su 1sinmissa yedi dalganin altindan gegilir. Isinmamissa yedi dalganin
iizerinden atlanir. Ozellikle hastalarin sifa bulmasi, cocugu olmayanlarin ¢cocuk sahibi
olmasi, evlenemeyenler kismetinin agilmasi i¢in su kenarina gelmeleri énemlidir.
Suyun insanda bulunan ugursuzluklar1 alip gotiirdiigii, agri ve sizilarin bu yedi

dalgayla gittigi kabul edilmektedir (Demir, 2012, s.16).

Mayis Yedisi kutlamalarinda ayrica “sacayaktan gecme” uygulamasi goriiliir. Nevruz
ve Hidirellez’de goriilen atesten atlama ve dilekte bulunma uygulamasi bu kutlamada
da biraz farklilasmis sekliyle bulunur. Boylece sacayaktan gecen halk kotiiliikklerden
kurtulduguna, temizlendigine, dileklerinin kabul olduguna inanir. Bir diger uygulama
ise “dereye tas atma” uygulamasidir. Insanlar, “derdim, belam denize” diyerek yedi
cift, bir tek olmak iizere on bes tane tasi suya atarlar. Ayn1 zamanda taslar atilirken
dilek de tutulur. Bir diger uygulama ise “adanin etrafin1 dolasmak”tir. Insanlar, dere
kenarinda toplanarak motorlarla denize agilirlar. Denize ag¢ilan insanlar kétiiliiklerden
ve dertlerinden arinarak bunlari suya atmak amaciyla adanin etrafinda yedi tur atarlar.
Bu ritiielleri gerceklestiren halk sonrasinda gesitli yarigsmalar diizenleyerek, “deve
oyunu”, “siircilar”, “bakir diigme”, “Arap oyunu”, “kalayc1”, “igne”, “degirmenci”

ve “sirkeci’ gibi seyirlik oyunlar oynayarak ve yemek yiyerek eglenirler (Oguz &
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Aslan, 2020, s.127-130). Bugiin her anlamuiyla sifalidir. Mayis Yedisi giiniinde yagmur
yagmast da ¢ok ugurlu sayilir ve yagan bu yagmur, mutlaka insanlar tarafindan
toplanarak tiiketilir. O gece cadilarin bereket toplamaya ¢ikacaklarina inanilir. Bunun
igin cadilar tarlanin bereketini almasin diye tarlalara diken koyarlar. Yine evlere
girmesin diye bacalarda diken bulundururlar (Celik, 1999, s.455-456). Kisacasi temel
uygulamalari su vasitasiyla sifa, kotiilikklerden korunma, bereket isteme olan bu bahar
bayrami 6zellikle Dogu Karadeniz bolgesindeki halk tarafindan ¢ok dnemsenmis ve
senliklerle kutlanmistir. Bu bayram hakkindaki anlatilarda da su simgesi goriiliir.
Suyun bu denli 6nemli olmasi ise muhtemelen kutlanilan cografyanin ikliminden ve
cografi yapisindan kaynaklanmaktadir. Karadeniz bolgesi halki i¢in ¢ok dnemli olan

deniz, ayn1 zamanda halkin ¢ok iyi bildigi ve tanidig1 bir yerdir.

Bugiin hakkinda cesitli anlatilar da bulunur. Ele alinacak ilk anlatida Hizir ve ilyas
karakterleri karsimiza ¢ikar. Hizir ve ilyas peygamberin her yil Mayis Yedisi’nde
denizin karaya vurdugu yerde bulustuklarina ve hasret giderdiklerine inanilir. Bu
nedenle halk deniz ve akarsu kenarlarina gelerek Hizir ve Ilyas peygamberi karsilar,
onlarin dualarinmi alirlar (Eren, 2021, s.293/ Demir, 2012, s.16). Hidirellez’de ve
Kakava senliginde de benzer inanca rastlanir. Sudan gelecek kurtaricinin, ilahi
kahramanin insanlara yardim etmesi beklenir. Bereket getirecek bu kisinin aslinda
baharla 6zdeslestirildigi goriiliir. Bereketi getiren, insanlarin gelisini bekledikleri
kisiye kavusma ile kutladiklari, 6zii itibariyle bahardir. Bahar kisilestirilerek bir insan

kiligina sokulur.

Bugiin ile ilgili baska bir anlat1 ise Mayis Yedisi kutlamalarini, ge¢miste mayisin
yedinci guniinde Karadeniz’de kopan bir firtinaya baglamistir. Bu firtina insanlara gok
zarar vermistir ve insanlar gelecek yil da bu felaketi yasamaktan korkarlar. Gelecek
yil bu firtinanin kopmamasi igin ¢esitli uygulamalarda bulunan halk, uygulamalarin
neticesinde havanin giizel gectigini goriir. Ilerleyen yillarda insanlar firtinanin bir daha
yasanmamasi saglamak ve havanin gizel olmasimi kutlamak igin kayiklarla denize
actlmaya ve cesitli etkinlikler yapmaya baslarlar.*® Anlatiya gore kisin ve kurakligin
felaketlerinden kurtulmak isteyen halkin, kis ve baharin savasinda bahara yardimci
olmak amaciyla bereketi getirmek igin gesitli uygulamalarda bulundugu gorilir.

Boylece Mayis Yedisi kutlamalari baglar.

133 Anlati metni i¢in bk: Ek 118.
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Bugiin ile ilgili incelenecek son anlati da ge¢miste Giresun civarinda yasayan
Amazonlarla ilgilidir. Anlatiya gore Giresun’un karsisinda yer alan kiigiik bir ada olan
Giresun Adasi’nda yasayan Amazonlar, bu bélgenin erkeklerini kagirip cinsel iliskiye
girerler ve gebe kaldiktan sonra bu erkekleri ve dogurduklari erkek cocuklar
oldirtirler. Mayis Yedisi’'nde yapilan uygulamalar, yore kadinlarmin erkeklerini
Amazonlar’dan korumaya yonelik olarak yaptiklari térenlerin kalintilaridir (Oguz,
2006, s.10). Mayis Yedisi’nde denize tas atma uygulamasinin da buradan geldigi
diisiiniilebilir. Yine kotiiliik ve iyiligin savagini esas alan anlatinin metaforik olarak
kisin kovulusunu simgeledigi soylenebilir. Anlatilarda ve uygulamalarda en 6nemli
simge olan “su” ise kozmogoni ile iligkilendirilebilir. Kdinatin var olusundan itibaren
kozmogoniye konu olan inanislar basta olmak iizere suyun Tiirk kiiltiir tarihinde
mukaddes bir varlik olarak kabul gordiigii sdylenebilir (Inan, 1998, s.401-405).
Boylelikle yeniden dogusun bir simgesi olarak kabul edilen suyun, tarih boyunca bahar
kutlamalarinda sik¢a kullanildigi goriliir ve Mayis Yedisi kutlamalarinin de temel
unsurunu olusturur. Su, bu uygulamalarda dogay1 ve insanlar1 canlandirmak, bereket
ve sifa vermek i¢in kullanilir. Dinlerde de goriilen su ile arinma anlayisi (vaftiz, abdest
alma vb.) Mayis Yedisi uygulamalarinda da goriiliir. Su ile temas her zaman bir
yenilenmeyi bunyesinde tagir (Eliade, 2023, 5.115). Boylece ilksel sulardan beri kutsal
olan su, bahar bayrami ritliellerinde ve takvime bagli olusan bahar anlatilarinda

oldukca 6nemli bir yer icerir.

GOk cisimlerinin dongiisiinden giiniimiizde oldugu gibi emin olmayan insanlar her yil
dogadaki dongiiniin yenilenmeyeceginden korkmus, bu nedenle yillik dongiliniin
tamamlanmas1 ve doganin yeniden dogusunun saglanmasi i¢in ¢esitli tdrenler ve
ritlieller ile dogaya yardimci olduklarina inanmigslardir. Baharin gelisini, doganin
canlandigin1 gordiiklerinde ise bunu sevingle kutlar, dogaya kanli/kansiz kurbanlar
sunarak onlara bereketi getiren bahara siikranlarini iletirler. Bahsedilen bu esik
donemleri i¢in ¢esitli anlatilar yaratan halk, bu anlatilarla tarihi zihinlerinde

miihiirlemis, unutulmasini engelleyerek bu zamanlar1 kutsallagtirmis olur.

Anadolu’da yaza (bahara) bagli anlatilan takvim anlatilarinda bazi ortak unsurlar tespit
edilebilir. Anlatilarin ¢ogunda baslangigta bir zorlukla Kkarsilasilir, ancak bu
zorluklarin tstesinden gelinerek daha iyi bir duruma ulasildigi goriiliir. Bu durum,
kisin sona erip bahara gecisi sembolize eder. Zorluklarin ardindan yasanan bulusma,

kurtulus, sifa bulma, bereketlenme, arzulanan bir seye kavusma ya da arzulanmayan
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bir seyden kurtulma gibi unsurlar insanlara mutluluk verir. Doganin uyanisini kutlayan
insanlar, genellikle bu mutlu olay1 somutlastirir ve 6nemli bir karakterin bagindan
gecen seving dolu bir hikéye olarak aktarirlar, boylece bugiinii daha da anlamli kilarlar.
Temelde bu amagla olusan bahara bagh takvim anlatilarinin sadece Anadolu degil

diinya genelinde bir neme sahip oldugu goriiliir.

5.3.3. Yazin (Baharin) icinde Yasanan Soguk Zamanlar

Havalarin 1sindigin1 géren Anadolu halki kimi zaman baharin geldigine hilkmederek
rahatlama yasar ve kis icin aldiklar1 tedbirlerinden uzaklasirlar. Ozellikle havanin
1sinmasina aldanip yaylaya ¢ikmak i¢in sabirsizlandiklar: goriiliir. Halbuki heniiz yaz
(bahar) gelmemistir ve yasanan bu sicaklar aldaticidir. Birkag¢ giin kendini gosteren
sicak hava sonrasinda aniden yasanan soguk hava ile bozulur ve aniden gelen, kisa
ama sert bir sekilde yiiziinii gosteren bu soguklar tedbir alinmazsa insanlara ciddi
zararlar verebilir. Bu baglik altinda incelenecek anlatilar bdyle zamanlari konu alir ve

genellikle insanlar1 tedbirli olmaya davet eden, 6giit verici hikayeleri igerir.

5.3.3.1. Arap Devenin Karninda (1-13 Subat)

Anadolu’da soguk korkulan bir durumdur. Insanlara ve hayvanlara zarar verebilir hatta
onlar1 Oldiirebilir. Bu agidan soguktan korunmak isteyen insanlar bolgedeki ani
soguklarin zamanim bilir ve ona gdre onlem alir. Ani gelen ve donma vakalariyla
sonuglanan bu soguklardan birisi de Arap’in devenin karnina girdigi giindiir. On iki
buguk giin siiren bu soguklar “Arap devenin karnina girdi” olarak ifade edilirken
soguklarin bitisi “Arap devenin karnindan ¢ikt1" soziiyle dile getirilir. Bu ifade artik

soguklarin bittigine ve tehlikenin ortadan kalktiina isarettir.

Bugiinler i¢cin Anadolu’da anlatilan hikayeler bulunur. Anlatilara gére “Sa'dizzebih”
olarak da isimlendirilen bugtinlerde ticaret yapan Debah adl1 bir Arap subat ayinin ilk
giinii kisin bittigini diislinerek yola ¢ikmak ister fakat babasi kigin bitmedigini
sOyleyerek yola ¢ikmamasi konusunda onu uyarir. Babasiin soziinii dinlemeyen
Debah, yola ¢ikarken babasi ona bir 6giitte bulunur ve yanina bolca erzak almasini ve
eger tipiye tutulursa bindigi devenin karnini kesip i¢ine saklanmasini sdyler. Yola
ciktiktan kisa bir siire sonra tipiye tutulan Arap babasinin 6giidiinii tutarak devenin

karnina saklanir ve on iki bucuk giin orada kalir. Havalar 1sininca devenin karnindan
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cikar ve dliimden kurtulur.®* Bu anlat1 halk arasinda anlatilir bdylece bélge halkinin
takvimde isaretli bu soguk ve tehlikeli zamana dikkat etmesi ve aldatic1 havalardan
korunmasi beklenir. Baharin girdigi diisiiniilse de daha dnceki yillarda tecriibe edilmis
ve takvime isaretlenmis aniden gelen bu zarar verici soguklarin 6nemli bir zaman

olarak ele alinmasi ve bu zamanin anlatiyla kalic1 kilinmasi1 miimkiin olmustur.

5.3.3.2. Cakir Ahmet Kisi (20 Subat)

Ozellikle Eskisehir’de rastlanan bu soguk zaman da bahar mevsiminde ani bastiran ve
6lumcal olan bir hava olayini anlatmaktadir. 20 Subat giinii goriilen bu soguk zaman
Cakir Ahmet isimli bir Cerkez’in ava gitmesi ve oglunu kaybetmesini anlatan bir
anlatiya sahiptir. Buna gére adam ¢ocugunu bulamaz ve o giin firtina ¢ikar. Komsulari
da eger gece yarisina kadar uyumazsa ve sifinacak bir yer bulursa cocugun
kurtulacagini ¢iinkii bu soguk zamanin gece yarisindan sonra son bulacaginm
soylerler.®® Bahar zamaninin iginde yasanan ani soguk bugiinle ve anlatiyla

iligkilendirilmis ve takvimde yerini almistir.

5.3.3.3. Tuskek Firtinasi (Subat Sonu)

Yilin en kisa olan ay1 Subat i¢in insanlar ¢esitli inaniglar iiretmislerdir. Bu ayin diger
aylardan farkli olusu ve kisaligi bir anlati ile sabitlenmis ve halk arasindaki bu
bilinmezlik ve gizem acgikliga kavusturulmaya calisilmistir. Bu ayin neden kisa
oldugunun anlatildig1r anlatida takvimde sabit olan bir firtinadan da bahsedilir.
Anlatiya gore havalar giizel giderken bir teke, bir tepede goziine bir filizi kestirir ve
gidip onu yemege karar verir. Glizel havalara aldansa da ¢cevresindekiler onu uyarmaya
calisir ama o dinlemez ve yola koyulur. Sonunda da istedigi filizi yer. Bunu goren mart
ay1, mart gelmeden baharin geldigine inandig1 i¢in tekeye kizar ve subat ayina giderek
ondan iki glin borg ister. Boylece mart baglamig olur ama intikam almak isteyen mart,
bir firtina gonderir. Teke evine donemeden firtinada donarak oliir. Bu firtinaya ise
tekenin ismi olan “Tuskek” adi verilir.®®® Yine sicaklara aldanip sonunda bu
dikkatsizligi hayatina mal olan bir canlinin anlatisi, soguk ve tehlikeli bir firtinanin
anlatis1 olmustur. Anlatida diger metinlerin aksine soguktan zarar géren insan degil bir

hayvandir. Cevresindekilerin dgiitlerine uymamasinin ve inadinin cezasini gekmistir.

134 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 119-120.
135 Anlati metni i¢in bk: Ek 121.
136 Anlati metni i¢in bk: Ek 122.
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Anlatida hayvan olarak tekenin segilmesi ise muhtemelen kegi ve teke gibi hayvanlarla

0zdeslesen inat, kararlilik ve ¢eviklik 6zelligindendir.

5.3.3.4. Pire Giinleri (Subatin Son U¢ Bucuk Giinii ile Martin ilk U¢ Bucuk Giinii

Arasinda)

Yedi giinliik siireyi kapsayan ve halk takviminde isaretli olan “Pire Giinleri” de
havanin belirsizligi tizerine kurgulanmis bir anlatiya sahiptir. Bu zaman zarfinda pire
giilerse havanin gilines agtigl, pire aglarsa firtina ve yagmur olacagi diisiiniiliir
(Ekmekgei, 2020, s.83). Bir tehlike barindirmayan bu anlati da hava olaylarii ¢ok
kiglk olan bir hayvan Uzerinden anlatmis, pirenin duygu durumuna gore havanin
farklilasabilecegi belirtilerek bu yedi giinliik zamanin ne kadar kolay bir sekilde
degisebilecegi vurgulanmistir. “Kocakar1 Glinleri” ya da “Kocakar1 Firtinas1” olarak
da isimlendirilen bugiinlerin bir diger anlatis1 ise s6z dinlemeden inat edip bunun
bedelini hayvanlarmin cani ile 6deyen kocakariyr anlatmaktadir. Bu tehlikeli ve
bilinmeyen giinlerde bir yasl kadin havanin giinesli olmasina aldanip kuzularini ¢cayira
salar ve “Allah’a minnetim de yok artik’’ der. Bu s6z Allah’m hosuna gitmez ve bir
firtina gonderir. Hayvanlari 6liir kendisi ise tandirin igine girerek kurtulur. O gunden
sonra bahara yakin ¢ikan bu firtinaya 6zellikle Mus civarinda “Roje Pire” veya
“Bagera Pire” denilmistir.”®’ Kocakarmn sz dinlemeyip, havalara aldanip soguktan
donmasi ve hayvanlarimin telef olmasi anlatisi birgok yorede farkli bir halk takvimi

giiniine bagl olarak ufak degisikliklerle kendini gostermektedir.'*®

5.3.3.5. Kan Kisi (Subat Sonu-Mart Basi)

Cukurova bolgesinde “Kar1 kis1” olarak isimlendirilen bu soguklar yine bir kadin
figlirli lizerinden anlatilmaktadir. Bu soguk ve yagmurlu zamanin anlatisindaki kadin
figlirli diger anlatilarin aksine s6z dinlemeyen, inatci bir kadin degil sadece doga
olayindan zarar goren bir kisidir. Anlatiya gore yalniz yasayan fakir bir kadin ve kegisi
havalar giizellesmeye baslamisken evlerinde otururlar. Aniden gelen yagmur ve firtina
sonucu seller olusur; kadini, kegisini, evini sular alip gotiiriir. Her y1l bu zamanlarda
yagan yagmurlar ve soguklar icin “karinin kit geldi” denilir.®® Goriildiigii gibi

anlatidaki kadin, bir su¢ islememis sadece kader kurbani olmustur. Yine de halk bu

137 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 123.
138 By anlatilar Kocakari Soguklar: ve Firtinasi baship altinda ele alinacaktir.
139 Anlati metni i¢in bk: Ek 124-125.
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zamanda yagabilecek yagmur ve ani bastiran soguklara karsi insanlar1 uyarmak ve
bugiinii halk takvimine sabitlemek i¢in boyle bir anlati iireterek bu zor ve aldatici

zamanlardan korunmay1 hedeflemislerdir.

5.3.3.6. Kocakar1 Soguklari ve Firtinasi (11-18 Mart)

Halk arasinda, “kocakari firtinas1”, “kocakar1 sogugu”, “kocakar1 kis1”, “kocakari
donduran”, “karty1 kazana koyan kis”, “berd-iil actiz”, “berdele giiz” ya da “eyyamii’l-
aclz” gibi isimlerle anilan yedi giin siire bu soguk ve firtinali gecen giinler insanlar
icin bir tehdit unsuru olarak goriiliir. Bugiinde hayvanlar ahirlara kapatilir, zarar
gormemeleri i¢in digar1 salinmaz. Farkli bolgelerde bugliniin tarihi degisebilir. Bugiine
ismini veren “kocakar1” figiirlinii insanlar bereketin ve doga giiclerinin kisilestirmesi
olarak olusturmuslardir (Eliade, 2022, 5.379). Bugiin, “biiyiikk ana”, “ilahlarin anas1”
olarak goriilmiis, Ortadogu “koca analar iilkesi “olarak tasvir edilmistir. Mitolojide
ilkbaharin ve iiremenin tanricalari olan Istar ana, Temmuz, Isis gibi birgok tanriga koca
ana olarak nitelendirilir bunun yaninda Hz. Meryem de bu siniflandirmaya dahil
edilebilir. (Begeng, 1974, s.70-71). Aynm1 zamanda halk arasinda kis ya da soguk
zamanlar kocakar1 goriinlimiinde tasvir edilmistir (Beydili, 2004, $.63). Bu agidan
bakilacak olursa baharin i¢inde aniden gelen bu soguk zaman anlatilarinda kocakari
figlirtintin kullanilmasi tesadiif degildir. Halk arasinda yasayan gesitli anlatilar ile bu

sayil1 giin, halk takvimine islenmistir.

Baharin igindeki belirli soguk zamanlardan en ¢ok anlatisi bulunan giin kocakar1
soguklar1 diye ifade edilen gindir. Ozellikle Arap anlatilarinda bu firtma
Anadolu’daki anlatilar gibi s6z dinlemeyen yaslh kadin motifi izerine degil, halka 6giit
veren ama kimse tarafindan dinlenmeyen ve sonunda da sadece kendisi kurtulan bir
yash kadin figilirii iizerine kurgulanmistir. Arap kaynaklarmma goére kéhin olarak
nitelendirilebilecek yaslt bir Arap kadin, aniden ortaya ¢ikan bu soguklar1 6nceden
haber vererek halki uyarir ama kimse tarafindan dinlenmez (Ozcan, 1992, 5.486). Yash

kadina bakis acis1 bu nedenle Arap ve Tiirk kaynaklarinda farklilik gosterir.

Anadolu’daki anlatilardan bazilar1 bugiinii Ad kavmine dayandirir. Ad kavminin helak
oldugu riizgarlarin, bu riizgarlar olduguna inanilir. Anlatiya gore sekiz giin siiren bu
riizgarlar sonucu tim Ad kavmi mahvolmus sadece ibadet kulesine saklanan bir

kocakar1 &liimden kurtulmustur.!® Bir baska anlatida bu olay daha ayrmtili ifade

140 Anlati metni i¢in bk: Ek 126.
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edilir. Anlatiya gére Ad kavminde yasayan bir kocakari kis boyunca yedi kegisini
ahirda besler. Kisin sonuna dogru yemekleri biter. Havalar1 1sinmig goren kadin ag
olan kecileri beslemek i¢in yaylaya ¢ikmaya karar verir. Cevresindekiler havanin
1sinmadig1 konusunda onu uyarsalar da kimseyi dinlemez. Yolda aniden siddetli bir
riizgar bastirir. Kadin kegilerle beraber bir magaraya siginir. Bir slire burada kalan
kadin1 ¢olugu cocugu olmadigi i¢in merak eden, arayip soran olmaz. Kocakari,
komsularini dinlemeyip yola ¢iktigina pisman olur. Yedi gece siiren bu firtinada kadin
ve kegiler magarada esir kalir ve her gece bir kegi 6liir. Yedinci gece son kecisini de
kaybeden kadin biitiin ge¢im kaynaginin yok olmasina tiziilerek kdye dénmeye karar
verir. Bir yandan da soguga ve kisa beddua eder. Firtinanin dinmemesi lizerine kadin
da yolda canini teslim eder ve cesedi bir kaya oyugunda donar. O giinden sonra bu
tarihlerde kimse yaylaya ¢ikmaz.!*! Bu anlatilarin benzer sekilleri goriilse de bu iki
anlatiy1 diger anlatilardan ayiran 6zellik hikayelerin Anadolu’da anlatiliyor olmasina
ragmen olaylarin Ad kavmine dayandirilmasidir. Bunun yaninda yash bir kadinin ve
yedi kecisinin 6liimii motifi iizerine kurgulanan pek ¢ok anlati Anadolu'da farkl
varyantlarda anlatilir (Veren, 2019, s.184). Anadolu’da anlatilan benzer rivayetlerin
bazist hem kocakarmmin hem hayvanlarin 6liimiiyle ya da taslasmasiyla sonuglanir.
Havanin 1sinmasina aldanan kocakari, kuzularini alarak otlatmaya gotiiriir. Bir anlatida
kadin kuzularin1 korumak i¢in buyik bir kazana doldurur yine de hem kadin hem
kuzular 6liir.**2 Baska bir anlatida ise yine hayvanlarim otlatirken aniden soguga ve
firtinaya yakalanan kadin “Bizi ya tas eyle ya kus” diyerek Allah’a yalvarir ve 6nce

tas olmay diledigi igin hepsi birden tas olur.'*3

Kimi bagka varyantlarda ise yasl kadinin 6lmedigi, sadece hayvanlarinin telef oldugu
goriillir. Yine havanin 1sinmasina aldanan kadin hayvanlarini otlatmaya gotiiriir ve
aniden ¢ikan firtina ve soguk hava sonucu hayvanlar 6liir. Bu anlatilarin bazisinda yedi
kegisinin 61diigii, kendisinin de bir kayaya siginip kurtuldugu rivayet edilir.}** Yine
kocakariin kurtuldugu anlatilarin bazisinda yazin habercisi bir kus figiirii karsimiza
cikar. Agacta bir kusun yumurtladigini ve kulugkaya yattigin1 ya da gdgmen kuslarin
geldigini goren yasl kadin havanin 1sindigin1 diislinlip yaylaya ¢ikmaya karar verir.

Kimseyi dinlemeyip hayvanlarini otlatmaya gotiiren kadinin hayvanlar telef olur ama

141 Anlati metni i¢in bk: Ek 127.
142 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 128.
143 Anlati metni i¢in bk: Ek 129.
144 Anlati metni i¢in bk: Ek 130-131-132.
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kendisi kurtulur. Anlatinin sonunda ise kusa gider ve onu kandirdigi i¢in kustan hesap
sorar.!*® Baska anlatilarda ise kadinin soguktan korunmak icin bir kazana girdigi fakat
oldiigii goriiliir. Bu anlatilarda bahsedilen sayili giin “Kar1y1 kazana koyan kis” olarak
isimlendirilir. Anlatilarin kimisinde yine martin bitmesini bahane edip hayvanlarini
otlatmaya cikaran kadinin soguktan donmamak i¢in bir kazanin altina girmesi ama
yine de 6Imesi*® anlatilirken kimisinde hayvanlar yoktur. Bunlara gére Kocakari
hayvanlari otlatmaya degil camasirlar1 yilkamaya gider. Camasirlar1 yikamadan aniden
bastiran soguk neticesinde kazanin altina ya da igine girerek korunmaya caligsa da

sonu dlim olur.1

Farkli varyantlarda ise ozellikle sirk kosma motifi karsimiza ¢ikar. Anlatilara gore
kadin "Kar yagsa da gidecegim, yagmasa da gidecegim", “Mart1 arkama attim, nisani
onume kattim. Allah izin verse de gidecegim, izin vermese de”, "Yagmurlar yagar,
oglaklarim oynar, yagmuru yagdiracak, oglaklarimin kikini yesin”, “Iste bahar geldi.
Kuzularimi ¢ayira saldim. Allah’a minnetim de yok artik”, “Allah’1m hani kuzularimi
Oldurecektin? Bak onlar1 kurtardim, biiyiittiim, bahara eristirdim” gibi g¢esitli
sOylemlerle Allah'a kars1 gelir ve bu durum anlatilarda “Allah’a sirk kosuyordu” olarak
belirtilir. Bunun sonucunda kadina ceza veren Allah, gonderdigi sogukla ya kadini
oldiiriir ya da tasa cevirir.}48 Bir anlatida ise Allah’in yerini “tabiat ana” figiirii almistir.
Anlatida kadin “Oh nihayet kistan kurtulduk da bahar geldi” diyerek tabiat anayi
kizdirmistir. 29 Bunun iizerine tabiat ana kadina firtina ve soguk gondererek ceza verir

ve kadinin hayvanlar telef olur.

Tabiat kiiltiine ve tabiata saygiya olduk¢a 6nem veren Tiirkler bugiinle ilgili aktarilan
bagka anlatilarda ise kisla alay eden ya da mart ayma kiifreden bir kadinin
cezalandirilis dykiislinti aktarir. Bu anlatilarda kocakari kisin bittigini, yazin geldigini
diistiniir. Kimi anlatida kisla dalga gecer, kimi anlatida mart aymna lanet eder. Kisla
dalga gectigi anlatilarda kis mevsimi kadini cezalandirmak hatta 6ldiirmek amaciyla
mart ayindan ii¢ giin bor¢ alir ve bdylece soguklar ve firtinalar devam eder.?>® Mart

ayina lanet ettigi anlatilarda ise mart ay1 subat ayindan birkag giin borg alarak kadinin

145 Anlati metni igin bk: Ek 133-134.

146 Anlati metni i¢in bk: Ek 135.

147 Anlati metni i¢in bk: Ek 136-137.

148 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 138-139-140-141-142-143-144-145-146-147-148.
149 Anlati metni i¢in bk: Ek 149.

150 Anlati metni i¢in bk: Ek 150.
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ve hayvanlarin 6lmesini saglar.® Bir bagka anlatida ise mart ay1 kocakariya kizarak
subat aymndan degil nisan ayindan gin &diing alir.®? Bir anlatida kocakar1 ibibik
kuslarinin 6tiislinii duyarak yazin geldigine hilkkmeder ve hayvanlar1 yaylaya ¢ikarmak
ister. Mart ay1 ise buna kizar. O zamana kadar mart ay1 30 giin, nisan ay1 31 giin ¢eker.
Yaslt kadinin s6zlerini duyan mart, nisana yalvarir. “Goziinli seveyim nisan kardes
bana bir giiniinii ver, ver de su koca kariya giinlinli gostereyim.” der. Nisan da bir
gundnl ona verir. Boylece kadinin oglaklar: telef olur ve bahar1 haber veren kustan
hesap sorar.’>® Subat, mart ya da nisan aydan alindig1 rivayet edilen bugiinler ayni

zamanda aylarin giin sayilarinin belirlenmesinin de hik&yesini anlatmaktadir.

Bu sayili giin ile ilgili anlatilan farkli hikdyelerin kiminde ise yine sicaga aldanan bir
kocakar1 bulunsa da hayvanlar hikdyede bulunmaz. Bu anlatilara gore yash kadinin
kocas1 Olmiistiir. Yedi veya sekiz tane ¢ocugu vardir. Yeniden evlenmek isteyen
kadina, ¢ocuklar1 onun yaslandigini sdylese de kadin inat eder. Cocuklar sart kosarak
yedi sekiz gece disarida kalmaya dayanabilirse onu evlendireceklerini sdylerler. Yash
kadin havalarin 1sindigin diisiinerek kabul eder fakat havalar aniden sogur ve kadin
yedinci giin soguktan 6liir.’® Bu anlatilar kadinin yashi oldugu halde evlenmek
istemesinin sonucunda ona verilen ceza olarak goriilse de aslinda anlatilar aniden
bastiran soguklardan korunmanin 6nemini belirtmesiyle ile anlam kazanir. Béylece bu

say1l1 giin halk takvimine yerlesirken toplumsal bir mesaj1 da biinyesinde barindirir.

Farkli bir anlatida ise yash kadin soguktan ve firtinadan zarar goren kisi olarak degil
padisah1 bugiiniin verecegi zarardan koruyan bir karakter olarak anlatilir. Padisah
geziye ¢iktig1 esnada bu soguk zamana yakalanir ve burada bulunan yagsli bir kadin siit
kazanlarimi devirip padisahi ve diger insanlar1 bu kazanlarin altina sokarak firtinadan
kurtarir.®®® Kadinin burada kahraman figiirii olarak anlatilmasi Arap anlatilari ile
benzerlik gostermektedir. Bugiinle ilgili aktarilabilecek son anlatida ise kig igin
hazirlik yapmayan anne ve kizin cezalandirilisi anlatilir. Yaslanan anne kisi
goremeyecegini, kizinin da evlenecegini disiiniir. Boylece kis i¢in hazirlik

yapmalarinin bir anlami olmadigini diisiiniir. Fakat ki gelince ne kocakar1 6liir ne de

151 Anlati metni igin bk: Ek 151-152.
152 Anlati metni i¢in bk: Ek 153.
153 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 154.
154 Anlat: metni i¢in bk: Ek 155-156.
155 Anlati metni i¢in bk: Ek 157.
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kiz gelin olur. Kisa hazirliksiz yakalanan anne kizin yasadigi bu zorluk dolu zamana

“kocakar1 kis1” ad1 verilir.*

Kocakar1 soguklar1 ve firtinas1 hakkinda anlatilan bu anlatilar1 toplu olarak
degerlendirmek yararli olacaktir. Oncelikle anlati kahramanmin “kocakar1” olarak
ifade edilen yash ve genellikle kimsesiz bir kadin oldugunu goriiliir. Hayatinin son
zamanlarina yaklagsmasi, bereketsizligi ve gii¢siizliigii ile ki1 temsil eden bu kadinin
anlatilarin ¢ogunda ailesi yoktur. Bu nedenle kendi ge¢imini saglamak zorundadir.
Kadin havanin sicakligia aldanip baharin geldigini diisiiniir ve gecim kaynagi olan
hayvanlarimi otlatmaya c¢ikarmak ister. Etraftaki insanlar onu yazin gelmedigi
konusunda uyarsalar da o dinlemez. Bununla birlikte nasihatleri dinlememenin
cezasini ¢ekecektir. Bu epizotlar anlatilarin bircogunda ortaktir. Kadin kimi anlatiya
gore kegisini, kimi anlatiya gére oglagini ya da kuzusunu yaylaya ¢ikarir. Bu hayvanlar
anlatinin aktarildigi bolgelere gore degisiklik gosterir. Aktarilan bolgede hangi hayvan
Oonemliyse anlatida da o hayvana yer verilir. Anlatilarin bir kisminda bu hayvanlarin
sayist yedi olarak belirtilir. Bu soguklarin yedi giin sirmesi, evlenmek isteyen
kocakariya yedi giin disarida bekleme sarti konmasi gibi unsurlar da anlatilardaki diger
yedi motifinin gortldigi yerlerdir. Bilgeligin ve yaratilisin sayist olarak goriilen yedi,
ayni zamanda kozmik yapinin sayisi olarak nitelenir (Schimmel, 1998, s.140-141).
Bununla birlikte tanrisalligi ifade eden ii¢ sayisi ile maddi diinyay1 ifade eden dort
sayisinin birlesmesi ile olusmustur bu nedenle bir ¢ok kultlrde tamligi simgeler
(Wilkinson, 2021, s.295). Bu agidan mevsimlere ve takvimle iliski kurulan anlatida

yedi motifinin yer almas tesadiif degildir.

Bu sayili giin anlatis1 halki buglinde gelebilecek zararlardan korumak amaciyla
anlatilir. Bu nedenle anlatinin da ibret verici 6zellikte olmasi gerekir. Kadinin firtina,
soguk ve yagmurla cezalandirdig1, ge¢im kaynagi olan hayvanlarinin telef oldugu hatta
kimi zaman kendi hayatin1 da kaybettigi goriiliir. Bu agidan anlatilarin hepsi kétii sonla
biter. Bu ceza, anlatilarda gesitli nedenlere baglanmistir. Cogu anlatida sicak havaya
aldanmasi ve gevresindekilerin 6giidiinii dinlemeyip hayvalarini otlatmaya ¢ikarmasi
sonucu basma kotii olaylar gelir. Diger anlatilarda ise kuslara bakarak baharin
geldigini diisiinme, inat etme, Allah’a, dogaya, kisa ya da mart ayina saygisizlik etme,
yash oldugu halde evlenmek isteme, kocasinin séziinii dinlemeyip ¢amasir yikamaya

gitme gibi nedenlerle de cezalandirildigi goriiliir. Kadin bu ceza sonucu hayatindan

1% Anlati metni i¢in bk: Ek 158.
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olur, bazi anlatilarda yasasa bile hayvanlarin1 kaybetmesi onun biitin ge¢im
kaynaginin elinden gitmesi anlamina gelir dolayisiyla bu durum da kadinin maddi ve
manevi ¢okiisiinii temsil eder. Bahsedilen cezalandirma sebepleri bu sayili giinden
korunmanin tavsiye edilmesinin yaninda ayni zamanda halka 6git vermek igin
kullanilmistir. Halk arasinda Allah’a veya dogaya saygisizlik etmek hos goriilmez.
Bunu yapan cezalandirilir. Cevresindekilerin 6gilidiinii dinlemek ve inat etmemek de
cok onemlidir. Ayn1 zamanda halk arasinda yasli ve dul kadinlarin evlenmesi hos
karsilanmaz. Bu nedenle anlatida bunu istemek de bir ceza sebebi olarak gosterilmistir.
Anlatilarda bu motiflerin yer almasi insanlarin sosyal yasamda kabul gérmeyen bu

unsurlardan kaginmasinin ve bu hikadyelerden ibret almasinin istenmesindendir.

Anlatilarda zaman tam bir esik donemidir. Kistan yaza gecisin temsili olan bu esik
dénemi ayn1 zamanda tehlikelerin agik oldugu bir donemdir. Bu zamanda havalar
1sinmig goriiliir fakat bu bir kandirmacadir. Bu nedenle tedbir almak gerekir. Halkin
takvimlerinde isaretledigi buglinlerde insanlara ve hayvanlara zarar verebilecek
soguklar olur. Anlatilarda goriilen aniden ¢ikan soguk, firtina, yagmur veya kar hava
durumundaki degisikliklerin insan hayatina ne denli zarar verebilecegini gosterir
niteliktedir. Bu zarar vereci soguklardan korunmak ise yillik dongtide belirlenen gunin

halk takvimi {izerine isaretlenmesi ile olur.

Firtinalar ve riizgarlar yagmur getiren ilahi kizginliklar olarak goriiliir. Firtina yikici
oldugu kadar yapici bir giice de sahiptir (Gardin vd., 2019, s.223). Bu a¢idan
anlatilarda bulunan firtina temelde yikici bir gii¢c olsa da yaratici ve yapiciligim
firtinadan sonra gelen giizel havada gosterir. Kar ve yagmur ise su sembolizmi ile
iligkilendirilerek yasam ve 6liimiin temsilini sunar. Bu yonden ise doganin 6liimii ve
yeniden dogusu ile bagdastirilabilir. Aniden gelen bu firtinalar, yagmurlar soguklar
ayn1 zamanda tanrilarin gazabinin da temsilidir. Tanrilardan ceza olarak goriilen bu
doga olaylar ile anlatilarda Allah’1, dogayi, mart1 ya da ki1 kizdiran kocakarinin

basina gelenler uyum arz etmektedir.

Kadin bu esik zamanindaki tehlikeden korunmak i¢in kazanin altina saklanir. Kimi
anlatilarda bu saklanma ise yarar kimi anlatilarda ise faydasiz kalir. Kazan motifi
“dontlistimii” simgeler. Bu acidan kigin bahara doniisiimiinii anlatan bir anlatida kazan
motifinin kullanilmasi uygunluk tasir. Ayni zamanda kazan “ddllenmis rahim” ile
0zdeslestirilir. Kazanin bitip tikkenmeyen bereketi, dogumu ve yaratimi saglar. Anne

rahmine benzemesi ve yeniden dogumu saglamasi agisindan korunmak i¢in uygun bir
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ortamdir. Bir diger korunmaya c¢alisma yontemi ise magaraya siginistir. Anne rahmi
olarak nitelendirilen bir diger unsur olan magara motifi koruyuculugu ve merhametiyle
On plana ¢ikar. Bu agidan kadin soguktan korunmak icin bu yontemlere basvurmus,
doganin rahmine siginmustir. Fakat anlatilarda genellikle doganin da kadimin
cezalandirilmasinda hem fikir olmasi sonucu magara veya kazan da onu korumaz ya

da en azindan hayvanlarina zarar verir.

Anlatilarin sonucu hep bir felaketle biter. Genelde kocakarmin olimii ya da
hayvanlarinin 6liimii ile son bulan bu anlatilar ayn1 zamanda kocakarinin temsil ettigi
kisin 6limiinii ve artik baharin geldigini de temsil eder. Anlatilarda bulunan bir diger
son ise tasa doniismedir. Bir ceza yontemi olan tasa doniisme kadinin hatalar1 sonucu
basina gelmistir. Ilahi giiciin verdigi bu ceza sonucu tas kesilen kadin 6zellikle kutsal
degerlere saygisizliginin karsiligint almistir. Ayn1 zamanda cesitli yorelerde goriilen
tag kesilmis kocakariya benzetilen farkli tag sekilleri insanlarin siirekli olarak bu tasi

gormesi ve takvime bagli bugiinii unutmamasi i¢in 6rnek niteligi tasir.

5.3.3.7. Beygirkiran Kis1 (18 Mart)

Karaman ve Ernek’te goriilen bu soguk ve firtinali zaman, gercekten yasandigina
inanilan bir olaya dayandirilir. Havanin 1sindigina inanan halk hayvanlarini cayira
siirer, ani ¢ikan firtina ve soguklar neticesinde beygirler oliir.*>” Bu soguk zaman yine
havalarin 1sinmasina aldanan kisilerin hayvanlarinin 6lmesi ile sonuglanmistir.
Anlatilarda 6zellikle hayvanlarin telef olmasi, hayvancilikla gecinen topluluklar i¢in
ibret niteligindedir. Hayvanlarim1 kaybeden insanlar ge¢im kaynaklarini da
kaybederler ve bu onlara oldukga zarar verir. Bu zarardan korunmak i¢in ani bastiran
bu soguk, firtinali ve yagmurlu zamanlara dikkat edilmesi, bahar gelmis gibi goziikse

de her an tedbirli davranilmasi gereklidir.

5.3.3.8. Mart Dokuzu (21 Mart)

Aslinda bir bahar bayrami olan “Mart Dokuzu”nun baharla ilgili anlatilarinin yaninda
havalarin 1sinmaya baslamasi esnasinda ani gelen soguklar: ifade etmek i¢in de bir
anlatis1 bulunmaktadir. Ordu’da anlatilan bir efsaneye gore yash ve dul bir kadin Mart
Dokuzu'nda kimseyi beklemeden yaylaya ¢ikar. Herkes havanin 1sinmadigi konusunda

onu uyarsa da o dinlemez ve yolda firtinaya tutulur. Yanindaki kazani ters ¢evirip i¢ine

157 Anlati metni i¢in bk: Ek 159.
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girer ve Allah’a sirk kosarak “Yagsan da gidecegim, yagmasan da gidecegim" der. Bu
sozii iizerine kazanla beraber tas kesilir.’® Yine kocakari soguklar1 anlatilarinda
goriilen motiflerin neredeyse aynisin1 barindiran bu anlati takvimsel olarak Mart
Dokuzu zamanina baglanmistir. Kadinin soguga ve firtinaya aldanmamasi ve insanlar1
dinlemeyip inat etmesinin yaninda Allah’a sirk kosmasi, onun canina mal olmustur.
Yine ogiitlerle dolu bu anlat1 gelecek nesilleri hem halk takvimi agisindan hem de dini

acidan uyarmak i¢in olusturulmus ve takvimde belirli bir gline sabitlenmistir.

5.3.3.9. Urfan Gis1 (30 Mart)

Usak yoresinde sicak zamanlarin i¢inde aniden bastiran soguklara “Urfan” isminde bir
kisinin ad1 veilmistir. Anlatrya gore bu kisi yazin geldigini diisiinerek yaylaya ¢ikar
ama yolda bastiran soguk ve firtina yiiziinden hem kendisi hem hayvanlar 6liir.**® Bu
anlatida yine verilmek istenen mesaj ve yasanan olay kocakar1 soguklari anlatilari ile
ayni olsa da bu sefer anlati karakteri bir kadin degil erkektir. Bu acidan diger

anlatilardan farklilik gosterir.

5.3.3.10. Bala1 Gis1 (Mart sonu)

Yine Usak yoresinde "balc1 gis1" olarak adlandirilan bu zamanin anlatis1 bulunur. Mart
sonunda havalar 1sinmaya baglar ve bu sirada iki koylii bir yerden bagka bir yere ¢iplak
olarak gidip gelme konusunda iddiaya girer. Kazanan 6dul olarak bal alacaktir. Nasil
olsa havanin 1sindigin1 diistiniip bu iddiay1 gergeklestirmek iizere yola ¢ikarlar. Ciplak
olarak giderlerken hava birden bozar, kar firtinas1 ¢ikar ve kdyliiler bu firtinada oliir.
O zamandan sonra bu tarihte ¢ikan soguklar “balc1 gis1” olarak anilir.!®® Bu anlatida
yine amag¢ halki aniden ¢ikan tehlikeli soguk, firtinali, yagmurlu hatta karli zamanlara
kars1 korumaktir. Ama bu anlatida diger anlatilarin aksine hayvanlarini otlatmaya
¢ikan bir kisi bulunmaz. Anlatinin kahramanlar1 eglenmek ve 6diil kazanmak igin
iddiaya giren siradan kisilerdir. Yine de bu tehlikeli zaman i¢in 6nlem almamaiglar ve

yalanci sicaklara kanmislardir. Bunun cezasini da kendi canlariyla 6demislerdir.

158 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 160.
159 Anlati metni i¢in bk: Ek 161.
160 Anlati metni i¢in bk: Ek 162.
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5.3.3.11. Karmin Oglagim Sel Gotiirdiigii Giin (13 Nisan)

Mevsim ne kadar kurak gecerse gecsin halk arasinda 13 Nisan giiniiniin hep firtinal
ve yagmurlu gectigi gdzlemlenmis ve halk takvimine bugiin isaretlenmistir. Buglne
ait anlatida yine sicaklarin geldigine inanan yash kadin oglaklarini da alir ve kira gider.
Doganin canlandigin1 géren kadin seving icinde dogay1 seyredip eglenirken "Mart
gotline parmagim, dingildesin oglagim" der. Eskiden mart 30 giin, nisan 31 gunddr.
Mart yash kadinin sozlerine kizar ve kadindan intikam almak i¢in nisandan bir giin
borg ister. Bu teklifi kabul eden nisan 30 giin olurken mart 31 giin olur. Rumi takvimle
31 Mart’a denk gelen buglinde mart soguk ve yagmur vererek kadinin oglagini
oldtrtr.®* Bu anlatida hem baharin i¢inde ani bastirabilecek soguklar igin bir uyari
bulunmaktadir hem de mart ayinin nasil 31 giin oldugu aciklanmaktadir. Mart ay1 bir
insan gibi diisiiniilmiis, sinirlenen ve intikam almak isteyen bir kisi olarak tasvir
edilmistir. Boylece diger anlatilardaki Allah’a sirk kosulmas1 olay1 bu anlatida dogaya
meydan okunmasi ve saygi duyulmamasi halini almigtir. Bu durum ise yine cezasiz

kalmaz. Tirkler tarafindan kutsal sayilan dogaya saygisizlik etmenin sonucu kétii olur.

5.3.3.12. Coruk Mistik Kis1 (14 Nisan)

Tokat’ta “Coruk Mistik kig1” olarak adlandirilan ve yine baharin i¢indeki beklenmeyen
soguk zamani ifade eden bu tarih yasandigina inanilan ve efsaneleserek aktarilan bir
anlatiya dayanir. Olay 14 Nisan 1937 tarihinde gergeklesmistir. “Coruk Mistik”
lakabiyla anilan Mustafa Kaya isimli kisi esiyle beraber patates satmak i¢in carsiya
gider. Patatesleri satarlar ve eksiklerini alip kdye geri donmek i¢in yola ¢ikarlar. Hava
giizelken aniden soguk ve kar bastirir. Evlerine ¢ok yaklagsmislardir ama tipi hareket
etmelerine izin vermez ve bir agacin altina sigmip birbirlerine sarilarak can verirler.
Bu olaydan sonra o giin takvimlere sayili firtina olarak isaretlenir ve halk bu tarihe
“Coruk Mistik Kis1” adim verir.®? Gergekten yasandig1 iddia edilen anlat1 bu tarihte
gelecek soguk zaman igin halki uyaran bir hikdyeye doniismiis ve halk takvimi anlatisi

olarak insanlar arasindaki yerini almistir.

5.3.3.13. April Besi (18 Nisan)

Nisan aymda doga canlanmaya, bahar gelmeye basglamigtir ama kimi yorelerde Rumi

takvimle 5 Nisan’a (Miladi takvim 18 Nisan) gelen tarihte kis1 andiran bir soguk

161 Anlati metni i¢in bk: Ek 163-164.
162 Anlati metni i¢in bk: Ek 165.
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yasanir. April Besi i¢in insanlar “Korkma Zemheri kisindan, kork Abril’in besinden,
okiizii ayirir esinden” deyisini sikga tekrar ederler. Tarim toplumu igin hayati 6nem
tasiyan Okiizii esinden ayiracak kadar soguklarin yasandigi bugin icin 6énlem
alinmasini isteyen halk April Besi i¢in bir anlat1 liretmistir. Baharin i¢inde yasanan
diger soguk giin anlatilarina benzer bu anlatiya gére adamin biri bu tarihte dkiizlerini
alip ¢ift siirmege gider. Hava giinliik giinesliktir ama aniden degisir ve soguk, firtina,

yagmur gelir. Kdye uzak olan bu tarladaki 6kiiziin biri soguga dayanamaz ve 06liir.*®3

Bir baska anlatiya gore ise iki 0kiizii olan bir ¢ift¢ci bugiin gelen ani soguklar nedeniyle
hayvanlarina yem veremez ve okiiziin birini satarak digerine yem alir.'®* Goriildiigii
gibi bu anlatilarda dkiizlerin biri 6lmiis digeri tek kalmistir. Bu nedenle bugiinlin 6kuzu
esinden ayirdigi sdylenir. Tarim toplumunun tiretim kaynagi olan 6kiiziin 6lmesi, o yil
bereketin, bollugun olmayacagi anlamina gelir. Bu nedenle halk onlar i¢in en kiymetli
seyin Oliimiinii anlatida konu edilerek insanlarin aniden gelen ve herkese zarar veren

bu soguk zamandan korunmasini ister.

Bugiinle ilgili bir bagka anlati ise kocakar1 firtinasinin anlatisindan etkilenerek
anlatilir. Bir kocakar1 nisan ay1 geldi diye sevinir ve mart ayiyla dalga gecer. Buna
kizan mart, subattan bir giin 6ding alarak firtina koparir ve kadina zarar verir.1%°
Bircok yorede farkli giin ve firtina isimleriyle anlatilan bu anlati April Besi i¢in de
degiserek soylenmistir. Boylece halk bugiinden korkmali ve onlem almalidir aksi

taktirde baslaria kotii olaylar gelir.

5.3.3.14. Camuskiran Soguklar: (20 Nisan)

Bugln, yine baharin i¢inde goriilen ani bastiran ve tehlikeli diger soguklar gibi
hayvanlarin telef olma anlatis1 ile takvimlerde yer edinmistir. Bugiin havanin
isinmasina aldanarak camislarini otlatmak i¢in daga gotiiren ¢obanlarm Sykusl
anlatilir. Anlatinin birine gore bir gayrimiislimin kertenkelesi vardir ve kertenkele
soguk giinlerde disar1 ¢ikmaz. Bugiin de kertenkelenin disar1 ¢ikmadigi giinlerdendir
ve gayrimiislim bugiin havanin soguk olacagi konusunda herkesi uyarir ama insanlar

onu dinlemezler. Halk mandalarin1 disar1 salar ve aniden bastiran soguk ve firtina

163 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 166.
164 Anlat: metni i¢in bk: Ek 167.
165 Anlati metni i¢in bk: Ek 168.
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sonucu hayvanlar 6lur.*%® Bugiinden sonra élen bu camislarin hatirlanmast icin bugiin

takvimlere “Camiskiran Soguklar1” olarak geger.

Bir bagka anlatiya gore ise bugiin iki mandasi olan bir ¢iftgi havayr giizel goriip
camigslarini da alir ve tarlaya gider. Aniden bastiran firtina sonucunda camislardan biri
Olecekken ciftci telef olmasin diye hayvani keser. Bunun ardindan hayvanin derisini

soyacag1 esnada sicak hava geri gelir ve aslinda hayvan bosuna 6lmiis olur.®’

Bugiinle ilgili tespit edilen son anlatida ise ¢ok zengin bir adamin kirk camisi oldugu
rivayet edilir. Zorlu gecen nisan ay1 sonucu adamin hayvanlar1 besleyecek yemegi
kalmaz. Hayvanlari a¢ kalmasin diye bir ¢oban ¢agirarak havanin giizellestigini sdyler
ve hayvanlarini otlatmasini ister. Havanin bozacagini anlayan ¢oban adami uyarir ama
adam aldiris etmez. Coban hayvanlar1 otlatirken aniden hava sogur ve firtina ve kar
bastirir. Zengin adamin kirk camis1 da bu sogukta 6liir.*%® Yine s6z dinlemeyen bir
adamin hayvanlarini havanin sicakligina aldanip otlatmaya gondermesini ve bunun
sonucundan hayvanlarindan olmasini konu alan bu hikdye bu baslik altindaki birgok
anlatiyla olduk¢a benzerlik gosterir. Kimi anlatida camisin yerini 6kiiz, manda, koyun
gibi hayvanlar alir ve buglnin tarihi ve ismi yoreden yoreye degisir. Ama 6ziinde

biitiin anlatilarin temel noktalar1 ve amaglar1 aynidir.

5.3.3.15. Sitte-i Sevir (21-26 Mart)

“Okiiz Sogugu” olarak da adlandirilan Sitte-i Sevir aslinda kocakari firtinasinin farkli
isimlendirilmis ve tarihlendirilmis versiyonudur. Anlatilar1 olduk¢a benzer olan bu iki
giin de ayn1 amaci tasiyarak halki bahar iginde yasanan soguk zamanalara kars1 uyarir.
Bugiine ait anlatiya gore havanin 1sinigin1 diisiinen bir kocakari iki ke¢i ve iki oglagini
alip yaylaya gider. Yaylada ¢ikan firtina sonucu oglaklar 6liir ve kalan kegilerden biri
konusmaya baglayarak kadina "Kocakar1! Kocakari! Bugiin sitte-i sevir donmak
istemiyorsan kazani basina gegir" der. Kadin da bu sézii dinler ve 6liimden Kurtulur.1%°
Bugiinden sonra bu anlatiy1 bilen insanlar bugiinde yaylaya ¢ikmaz, hayvan otlatmaz
¢linkii her sene firtinali ve soguk gegen ve halk takvimine isaretlenen Sitte-i Sevir

giinlinden, sonlar1 kocakariya benzemesin diye sakinmak isterler. Bu anlatida diger

kocakar1 firtinasi anlatilarindan farkli olarak kec¢inin dile gelmesi ve kadinin kegi

166 Anlati metni i¢in bk: Ek 169.
167 Anlati metni i¢in bk: Ek 170.
168 Anlati metni i¢in bk: Ek 171.
169 Anlati metni i¢in bk: Ek 172.
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sayesinde kurtulmasi olayr goriiliir. Boylece hayvanlarimin bir kismimi kaybetse de

kadin hayatta kalmistir.

5.3.3.16. Kurdoglu Firtinas1 (Bagera Kurdoglu)

Kurdoglu Firtinas1 6zellikle Mus civarinda baharin iginde goriilen ani soguklar1 ve
karlar1 eriten riizgarlar1 ifade eder. Bugiinlerde havanin iyi olmayacagini bilen halk
zarar gormemek adina disar1 ¢ikmaz. Bu firtinanin anlatis1 ise diger anlatilardan
farklidir. Inanisa gore amcasinin kizi ile evli olan Kurdoglu isimli bir geng baska bir
kadinla daha evlenerek karisina kuma getirir. Adam ilk esine ilgi gostermeyi keser ve
sadece ikinci esiyle vakit gecirir. Bir giin Kurdoglu ava ¢ikar ve o avdayken hava
aniden bozar. Ilk esi kocasi i¢in ¢ok endiselenirken sonradan evlendigi ikinci esi
kocasin1 umursamaz, yatar uyur. ilk es yedi defa disar1 ¢ikar ve yedi defa iceri girer.
Bu anlarda yedi defa gok bulutlanir ve yedi defa giines acar. Bu uzun bekleyisin
sonunda adam eve doner. ikinci esi hemen yanma gelerek onu ¢ok merak ettigini
sOyler. Kurdoglu, “Beni bekledigin zaman kag¢ defa gok bulutlandi, ka¢ defa giines
act1?” diye sorunca kadin cevap veremez ama ilk es hemen cevap verir. Bunun {izerine
yaptig1 yanlisi anlayan adam sonradan evlendigi kadini bosar ve ilk esiyle mutlu giinler
gegirir.1’® Anlat1 hem yorede aniden bastiran soguklar anlatirken havanin bu zamanda
dengesiz ve tehlikeli olacagina kars1 insanlar1 uyarir, hem de gizliden verdigi mesaj ile
iki evlilik yapan erkeklere ders niteligi tasiyarak iki esliligin kotii sonuglarindan
bahseder. Boylece bugiin anlati sayesinde halk takvimine islenirken toplumsal bir

mesaj1 da biinyesinde barindirir.

5.3.3.17. Ismak Kis1 (23 Nisan)

Eskisehir’de 23 Nisan’da goriilen bu soguk ve firtinali zamanin hikayesi gercekten
yasandig1 rivayet edilen bir olaya dayanir. Anlatiya gore yore agziyla "Ismayil" olarak
anilan ve "Ismak" lakabi ile taninan Ismail Konak¢1 isimli bir geng, cobanlik
yapmaktadir. Ismak, havanin 1sindigin diisiiniir ve koyunlarin ytinlerini kirpar. Hava
aniden soguyunca ise koyunlar hastalanir.!”* Bu kisinin yasadig1 diisiiniilen bu olay
insanlara ibret olur ve yore halki hayvanlarin bu tarihten 6nce yiinlerini kirpmazIlar.

Bu anlatida yine hayvanlari zarar gérmiis bir coban bulunsa da farkli olarak hayvanlar

170 Anlati metni i¢in bk: Ek 173.
171 Anlati metni i¢in bk: Ek 174.
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otlaga gotiiriildiigi icin degil yiinleri kesildigi i¢in zarar goriir. Bu olay nesilden nesile

aktarilarak takvim anlatisi olarak halk arasinda yerini alir.

5.3.3.18. Gidik Bogan Tipisi (Nisan sonu)

Bahsedilen diger anlatilarla benzer olarak yine bir hayvanin telef olmasini1 konu alan
bu soguklar nisan ayinin son giinlerinde goriiliir. Bu sayili giine ismini veren “Kegi
yavrusu, oglak” anlamima gelen “gidik” kelimesi telef olan hayvanin cinsini
anlatmaktadir. Anlatiya gore yash bir kadin kis boyunca bir kazanin altinda bir keci
yavrusunu gozii gibi koruyarak biiyiitiir. Havalar 1sinmaya baslayinca ke¢i yavrusunu
hava almas1 ve otlamasi i¢in disar1 ¢ikarir. Kadin eve doner. Bu sirada aniden bir tipi
bastirir ve kegi yavrusu bu tipide can verir.}’? Anlatida yine havanin 1sinmasina aldanip
sevdigi hayvani kaybeden bir kadin konu edilmistir. Bu anlati ve sayili giin baglaminda

halk yine uyarilmis ve bu zamanda gelen tipiye dikkat edilmesi istenmistir.

5.3.3.19. Coban Ali Kis1 / Semiz Dek Kis1 (Mayis)

Eskisehir ve gevresine ait halk takviminde isaretlenen bugiin, Coban Ali isminde bir
gencin yasandigina inanilan olaydan adini almistir. Coban Ali, tarlasindan semizotu
toplar ve havanin giizelligine aldanip esegine atlar, semizotunu satmak icin pazara
gider. Yolda hava birdenbire bozar ve esek dliir. Coban Ali ise yolda kalir. Bu nedenle
bu soguk zaman Coban Ali’nin adiyla ya da pazara satmaya gotiirdiigii “semizotu”
demek olan “semiz dek” olarak amlir.!”® Coban Ali’nin gegim kaynag: saglayacak
hayvanini kaybetmesi sicaklara aldanip yola ¢ikmasindan 6tiirli olmustur. Bu nedenle

bu soguk zamanlara dikkat edilmeli bylece can ve mal kaybindan sakinilmalidir.

5.3.3.20. Oglak Kiran (Agustos Aymin icinde Belli Bir Giin)

Gergekten yasandigina inanilan bir dykiisii olan “Oglak Kiran” yine soguk havanin,
firtinanin ve hatta karin bir anda geldigi soguk bir zaman dilimidir. 1960’1 yillarda
bugiin ¢ok siddetli ge¢mis, hayvanlar ve g¢obanlar havanin sicakligina aldanip
yaylalara gitmis ve aniden gelen bu soguklar sonucu pek ¢ok ¢coban 6lmiis, hayvanlar
telef olmustur.}’* Bu olaydan sonra halk takvimine islenen bugiin her sene kar yagmasa

da mutlaka soguk gecer ve hayvanlar otlatilmaya ¢ikarilmaz.

172 Anlati metni i¢in bk: Ek 175.
173 Anlati metni i¢in bk: Ek 176.
174 Anlati metni i¢in bk: Ek 177.
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Yazin (baharin) i¢inde goriilen soguk zaman anlatilarina toplu bir bakis sunulacak
olursa bazi tespitlerde bulunmak miimkiin olur. Aniden gelen ve insanlara zarar veren
bu soguk zamanlar yillik dongiide tekrar eden olaylarin halk takvimine islenmesi ve
bu zamanlarin unutulmamasi i¢in hakkinda anlati yaratilmasi sonucu olusmustur.
Farkl1 yorelerde gesitli isimler alsalar ve farkli tarih olarak belirlenseler de bugunler
aslinda ayni amaca hizmet etmektedir. Farkli tarih olarak kaydedilmelerinin temel
nedeni yorelerdeki cografi sartlar ve hava durumudur. Baharin i¢inde gelen bu
soguklar her yorede farkli tarihe denk gelir. Farkli isimler almalarinin nedeni ise
yorede bugiin ile ilgili anlatilan anlatiya baglidir. Bu anlatilar ya sayili giiniin denk
geldigi tarihe ya da anlatidaki kahramana goére isimlendirilir. Bu sayili glin anlatilarinin
amagclar1 ise aynidir. Bahar gelse de tehlike gegmemistir. Aniden gelen soguklar
insanlara ve hayvanlara zarar verebilir. Esik zamanm olarak degerlendirilebilecek
bugiinden korunmak ve bugiin i¢in tedbirli olmak, bahar gelmis gibi goriinse de buna
aldanmamak gerekir. Anlatilarin hepsinin 6liim, taslasma, gecim kaynagini kaybetme
gibi kotii sonuglarla bitmesi halki bu tehlikeli giinden korumak igin iretilmistir.
Anlatilar kimi zaman efsanevi 6zellikler tasisa da kimi zaman gergekten yasandigina

inanilan olaylardan olusur.

Bu baharda goriilen soguk zaman anlatilarinin sayica en ¢ogunun kocakar1 sogugu /
firtinas1 olarak isimlendirilen anlatilar oldugu goriiliir. Diger anlatilar bir nevi bu
kocakar1 anlatilarinin varyantlasmis halidir. Temel motifler anlatilarin pek ¢ogunda
ortaktir. Diger anlatilardan tamamen farkli anlatilar da mevcuttur fakat genel bir
degerlendirme yapilacagi i¢in bu anlatilar ele alinmayacaktir. Varyantlasarak tekrar
eden anlatilarda en ¢ok bir kocakari, yashi kadin ya da ¢oban figiirline rastlanir.
Kocakar1 da ¢oban da hayvanlara bakmakla yiikiimlii ve genelde yalniz kisilerdir.
Bunlar baharin gelisine aldanip hayvanlarimi otlatmaya cikarirlar ve bu slrecte
etfraftan gelen uyarilar1 dinlemezler. Bu inatcilik o6zellikleri, oOgiitlere kulak
asmayislari, havaya aldanmalari, kutsala saygisizlik etmeleri, kendilerini dogadan
daha ylice gormeleri gibi nedenlerle onlara ceza verilir ve baglarina koétii olaylar gelir.
Aniden gelen soguklar kimi anlatilarda kar, tipi, firtina, riizgar, yagmur ve dolu ile
ifade edilmistir. Bu doga olaylar1 aslinda bereketin kaynagi olabilecegi gibi cezanin da
yoludur. Anlatilar, karakterin 6liimii ya da gecim kaynag olan hayvanlarini yitirmesi
sonucu bereketin yok olusu gibi felaketlerle son bulur. Buradaki hayvanlar anlatilarda;

camis, keci, koyun, manda, oglak, kuzu, teke, okiiz gibi ¢esitli isimlerle gegmektedir.
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Bu hayvanlar anlatinin aktarildigr yorede onemli ge¢im kaynagi ola hayvanlarin
isimleridir. Bu nedenle anlatidaki hayvanlar cografya degistik¢e farklilik gosterir.
Ayni zamanda anlatilarin genelinde bilgeligin, yaratilisin ve kozmik yapinin sayisi
olarak goriilen “yedi” motifinin de sik¢a bulundugu goriiliir. Bu a¢idan doganin
dongiisiiniin  tamamlandigini, tanrinin veya doganimn bilgeligini ve doga giicleri
tizerindeki etkisini ve yeniden yaratimin saglanmasini gosterir niteliktedir. Bu ibret
verici hikayelerde farkli motiflerin de yer almasi halki uyarma ve basina gelebilecek
kotiiliiklerden korunmasini saglamanin yaninda ders ve toplumsal mesaj verme niteligi

de tasimaktadir.

5.4. Ay Anlatilan

Anadolu’da mevsimlere bagli anlatilarin yaninda aylara bagl anlatilar da mevcuttur.
Bu anlatilar bir térene baglanmaz ve i¢inde yasandigi ay ile iliskilendirilir. Genelde
ayin bir 6zelligi efsanevi sekilde agiklanmistir. Bu anlatilar da takvimde sabitlenerek

takvim anlatilar1 i¢inde yerini alir.

5.4.1. Yiln On iki Ay Olmasi

Bir yilin on iki aydan olusmasinin sebebi I-Gi ni-sse-tu’nun on iki karisi ile
bagdastirilir. Anlatiya gore bu kadinlar yaz ve kis tanrilarinin kizlaridir. Yil bu
kadinlarin sayist kadar aya bolinmistir (Demir, 2003b, s.16). Yilin bu
boliimlenmesinin tanrilar ve tanrigalarla iliskilendirilmesi ona kutsallik katmis ve

takvim sisteminin olusmasini saglamistir.

5.4.2. Aylarin 30 Giin Olmasi

Tuvalar arasinda anlatilan bir anlatiya gére tanri, insanlar1 yaratir ve insanlara sonsuz
bir dmur verir. Tanrmin verdigi Oliimsizligi saglayan Nara-Mangin adindaki
Burkan'in hayat suyudur. Hayat suyuna sahip Nara-Man¢in Burkan, hastalar
iyilestirmekle gorevlidir. Bir glin ¢ok hasta olan birine sakladigi hayat suyunu vermek
ister ama suyu bulamaz. Annesi hayat suyunu muhtemelen Araa-H66 niin aldigini
sOyler. Araa-Ho0y ararlar, fakat bulamazlar. Araa-H66 kagisindan otuz giin sonra aya
¢ikar. Nara-Mangin Burkan ay1 tutup karartir. Nara-Mangin Burkan ise sonunda Araa-
HGOO0yU yakalar ve belinden tutup onu keser. Araa-Hoo6 belini kestigi i¢in Nara-Mangin

Burkan'a kizar ve otuz giinde bir ay1 karartmaya baglar. Ayin bu kararmasi ve sonra
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yeniden aydinlanmasi aylarin belirlenmesini saglar.!”® Yilin aylarmin sayis1 gibi
aylarin giin sayis1 da boylece kutsal kisilerle iliskilendirilmistir. BOylece insanlar
doganin isleyisinin bilinmezliklerinden kurtulmaya, bu bilinmezliklere anlam

kazandirmaya ¢alismiglardir.

5.4.3. Zemheri ve Hamsin

Zemheri ve hamsin, halk takviminde yer alan ay isimleridir. Y6reden yoreye kucuk
farklar gorilse de zemheri ve hamsin kisin soguk zamanlarini belirtir. Zemheri 21
Aralik giinii baslayip ve 30 Ocak gunu biterken hamsin genellikle 31 Ocak’tan 21
Mart’a kadar olan giinleri kapsar. Miladi takvim aylari ile tamamen &rtiismese de bu

belirli zamanlarda kisin zorlu sartlar1, havanin soguklugu, doganin 6limii géze ¢arpar.

5.4.3.1. Hamsin’in Zemheri’den Soguk Ge¢mesi

Halk takvimi icinde aylar hakkinda da anlatilar bulunmaktadir. Bunlardan birisi
hamsinin neden zemheriden daha soguk gectigini anlatir. Anlatiya gore bir giin hamsin
zemheriye "Sendeki kudret bende olsa kaynayan as1 dondururum" demis. Zemheri ise
hamsine "Sen benden kotiisiin” diye cevap vermis. Aralarinda gegen bu diyalog
sonucu hamsin zemheriden daha soguk gecmeye baslamis.!’® Bu anlati ile halk hamsin
ve zemheriyi kisilestirilir ve iki insan gibi konusup tartistiklarina inanir. Ayrica

hamsinin neden zemheriden daha soguk gectigi bu anlat1 sayesinde anlamlandirilir.

5.4.3.2. Zemheri ve Hamsin: On Iki Giin Aras1 (26 Ocak- 6 Subat)

Zemheri ve hamsin arasindaki sogukluk yarisi bir bagka anlati ile daha anlatilir.
Rivayete gore zemheri ve hamsin arasinda savas yasanir. Zemheri ¢ikmamak igin
savagirken hamsin de gelmek i¢in savasir. Zemheriden hamsine gegilen gunler bu
savas nedeni ile firtinali ve yagmurlu geger. Bugiinlerde anlatiya goére bir adam
devesini kaybetmistir. Devesini ararken bir g¢obanla karsilasir ve c¢oban ona
endiselenmemesini, gece saat on ikiyi gegince zemherinin ¢ikip hamsinin gelecegini
ve havanin 1siacagini sdyler.}”” Bu anlatida da yine aylar kisilestirilmis ve aralarinda
gecen savas konu edilmistir. Bu savas bitip hamsin savasi kazaninca ise soguklar

azalir.

175 Anlati metni i¢in bk: Ek 178.
176 Anlati metni i¢in bk: Ek 179.
177 Anlati metni i¢in bk: Ek 180.
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5.4.3.3. Hamsin

Kisin ikinci yarisini ifade eden, karakistan sonra gelen elli giinliik stireci kapsayan ve
soguklarin siddetlendigi ay olan hamsin ay1 i¢in de anlati mevcuttur. Anlatiya gore
hamsin icinde karli ve soguk bir pazar sabahi bir kadin gelir ve Hoyraz’in oglu ile
Kabayel’in kizin1 evlendirdiklerini sdyleyerek onlari diigiine davet eder. Daveti alan
kadinin kiz1 annesinden onu diigline gotiirmesini ister. Diigiine gittiklerinde 6nce oglan
evine varirlar ve burada birka¢ kadinin asure pisirdigini gorirler. Ayni sekilde kiz
evinde de eglenceler diizenlenir. Daha sonra nikah kiyilir. Gerdekten sonra kar1 koca
birbirlerinden memnun olurlarsa hava kabayele doner ve Karlar erir.1’® Goriildiigii gibi
anlatida hava durumlart kisilestirilerek aralarinda diigiin yapilmis ve hamsin zamani
yasanan olaylar bu anlat1 ile aciklanmaya c¢alisilmistir. Hamsin ay1 icinde yasanan
soguklar ve bu aym sonunun gelmesi ile soguklarin bitmesi ve bu durumun baharin
habercisi olmasi bir anlatiya baglanmis, takvimsel dongiiniin de bdylece olugmasi

saglanmstir.

5.4.4. Gucuk

Halk takviminde yoreden yoreye farklilik gosterse de genel olarak 14 Subat ile 23 Mart
arasini kapsayan bu zaman dilimi yine kis mevsiminin i¢inde yer alan ve soguklarin

yasandigi bir donemdir. Bu ay i¢in de anlatilar mevcuttur.

5.4.4.1. Giiciik Ay1

Bu ay ile ilgili anlatilan bir hikdyede giiciik aymin “ya kara iti solutacagim ya yiikli
devenin boyundan asacagim” dedigine inanilir. BOylece bu ay ya ¢ok sicak ya da ¢ok
soguk geger (Dost, 2018, s.74). Ayin sOylemine dayanan ve buna bagl goriilen hava
durumu bu anlati ile takvime islenir ve bdylece giiclik ayinda yasanan hava degisimleri

halk arasinda anlam kazanir.

5.4.4.2. Subat Aymin En Kisa Ay Olmasi

Subat aymin diger aylardan kisa olmasinin nedeni halkin zihnini mesgul etmis ve
bununla ilgili ¢esitli rivayetler anlatilmistir. Bunlardan biri “Tuskek Firtinasi” baslig
altinda ele aldigimiz anlatidir. Buna gore bir teke heniiz kis olsa da goziine kestirdigi

bir tepedeki filizi yemek ister. Mart ayi1 ise bunu gOrur ve kendisi gelmeden tekenin

178 Anlati metni i¢in bk: Ek 18]1.
264



bahar havasina girmesine kizar. Tekeyi cezalandirmak isteyen mart ay1 subat ayina
gider ve ondan iki gtin borg alarak erken gelir ve tekeyi cezalandirir. Daha sonra mart,
borg aldig1 bu iki giinli vermeyi unutunca subat 28 giin ¢ekmeye baslar. Bu anlatida
subatin aslinda diger aylarla ayni1 giin sayisina sahip oldugu fakat sonra mart ayina
bor¢ vermesiyle iki giiniiniin eksildigi ve martin da bu borcu iade etmemesiyle subat
aymin artik kisa kaldigi goriiliir. Boylece zihinlerde subat aymnin kisaligi ile ilgili bir

anlat1 olusarak bu durum anlam kazanir.

5.4.4.3. Subat Aymnin En Soguk Ay Olmasi

Subat ay1 pek ¢ok yorede nispeten sicak gegse de yilin en soguk ay1 olarak hissedilen
bolgeler de vardir. Bunlardan biri ise Mus’tur. Mus’ta oldukca soguk gecen bu ay,
insanlar tarafindan anlamlandirilmaya caligilmis, bu soguklar igin ¢esitli anlatilar
yaratilmigtir. Halk arasinda subata kimsenin yemek vermedigi bu sebeple a¢ kaldig
ve agladigr anlatilir. Sonrasinda biri evine alir ve yemek verirse karni doyar ve gilines
acar. Fakat subati agirlayan kisi de onun evinde ¢ok kalmasini istemez, ev sahibi “Sibat
evimden ¢ik, baskasinin evine git” der (Ekmekgi, 2020, 5.85). Bu anlat1 ile subatin ag
kaldig1 i¢in dogaya soguk hava verdigi, doyunca giinesi getirdigi ifade edilir. Yine

insan gibi diisiiniilen subat ay1 i¢inde yasanan hava durumlari bu olay ile agiklanir.

5.4.4.4. Subatok / Azbat

Anadolu’da ozellikle belirli aylara bagli ve sadece bu aylarda goriilen kotii cin
anlatilar1 yaygindir ve 6zellikle bu cinler kis aylarinda goriiliir. Doganin 6lii oldugu bu
aylarda insanlara zarar vermesi kolaylasir ve onlardan korunmak i¢in halk arasinda
cesitli anlatilar sOylenir, ritiieller uygulanir. Yalnizca subat ayinda geceleri ortaya
¢ikan bir yaratik olan Subatok veya Azbat ise subat aymna bagl anlatilar iginde ele
alinabilir.’® Inanisa gére bu yaratik insan kiligia girer ve insanlar1 kagirip yer. Biiyiik
gozleri, agz1 ve pengeleri olan vahsi bir hayvan olarak tasvir edilir. Bu korkung yaratik
ozellikle hamile kadinlara zarar verir ve onlarin yemeginden kil olarak cikabilir.
Kadimin kayinbabasi onu 6ldiiriince cin Subatok’a doniisiir. Karakoncoloz anlatilarini

andiran bu canavari en ¢ok korkutan sey ise horoz sesi ve tuzdur (Ekmekgi, 2020,
s.84).

179 Kaynaklarda bu ko6tl ruhtan korunmak amaciyla dzel bir téren diizenlendiginden bahsedilmedigi
icin bu basliga ay anlatilar1 boliimiinde yer verilmistir.
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5.4.4.5. Subat Karisi

Subat ayinda ortaya ¢ikan ve aya bagli ortaya ¢iktig1 i¢in ay anlatilar1 bagligr altinda
yer alabilecek olan bir baska kotii ruh da “Subat Karis1” olarak isimlendirilen ve
insanlara zarar veren bir cindir. Inanisa gére bu kétii ruh sadece subat ayinda Firat
Nehri’nden ¢ikar ve “Ekmegim var, etim yok! Ekmegim var, etim yok!” diye bagirir.
Ayn1 zamanda musallat olacagi kisinin ismini sdyler. Eger bu kisi Subat Karisi’nin
sesine gelirse canavar onun kanini emer ve onu Firat Nehri’ne gotiriir.’® Yine kis
zamani gOriildigi diisiiniilen bu kotii ruhtan korunmak gerekir. Kis mevsiminin
insanlara verebilecegi zararlar1 somutlastirarak bu Ozellikleri disi bir canavara
yiikkleyen insanlar bu canavar {izerinden anlati olusturmuslar ve akilda kalicilig
saglayarak anlatilarin nesilden nesile aktarilmasini kolaylagtirmiglardir. Boylece halk
bu aylarda gelebilecek kotiiliiklere karsi dikkatli olur ve kendilerini koruma cabasi

igine girer.

5.4.5. Mart

Baharin bagladig1 ay olan mart ayinda havalar 1sinir, doga canlanir ve bereket yer
yiiziine iner. Fakat bu ay esik donemi olan bir zaman dilimidir. Bu ayda hava durumu
tehlikelidir, havalarda ani degisimler goriilebilir. Havalar genel olarak 1sinsa da

insanlar buna aldanmamali tedbirli davranmalidir.

5.4.5.1. Mart Ay1

Bu aya bagli anlatilan anlatida yukarida bahsedilen hava durumunun dengesizligi olay1
konu edilmistir. Inanisa gére Mart Baba’nin iki karisi vardir. Bir karis1 giizel digeri ise
cirkindir. Mart Baba giizel karisina bakarsa hava giizellesir, ¢irkin karisina bakarsa
hava bozar (Demirelma, 2021, s.326). Anlatida mart ay1 kisilestirilerek bir erkek
kiligimma sokulmusg, onun durumuna gore havanin degisebilecegi inanilmistir. Eski
devirlerdeki mitolojik anlatilarda da doganin kisilestirilerek 6zelliklerinin tanrilara
atfedildigi ve tanrilarin ruh haline gére dogada degisiklikler goriildiigiine dair inaniglar
vardir. Giliniimiizde anlatilan aylara bagl anlatilarin kdkeninin buraya dayandigim

tahmin etmek bu agidan miimkiindiir.

180 Anlati metni i¢in bk: Ek 182.
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5.4.6. Agustos

Yazin iyice bag gosterdigi agustos ay1 baglaminda anlatilan bir anlati da mevcuttur. Bu

anlat1 daha ¢ok yazdan kisa gecisi temsil eden bir esik anlatisidir.

5.4.6.1. Deniz Ermisi ile Dag Ermisi (Agustosun ikinci Haftasi)

Inaniga gére Deniz Ermisi ile Dag Ermisi agustos ayinm ikinci haftasinda bulusurlar.
Kis1 temsil eden Dag Ermisi sogugu getirir ve cebinden kar topunu ¢ikarip bir kayanin
ustiine koyar. Yazi temsil eden Deniz Ermisi ise cebinden bir balik ¢ikarir ve 0 da
kayanin {izerine koyar. Boylece biri kar1 yani sogugu, digeri balig1 yani bereketi ve
sicaklar1 getirerek bunlar1 birlestirir. Yedi giin sohbet eden ermisler yedinci gun
ayrilirlar. Ayrilirken kayanin iistiine koyduklarini geri alirlar. Dag Ermisi kar1 daga,
Deniz Ermisi balig1 denize atar. Inanisa gore bunlar bir sene bulusmazlarsa kis zor,
yaz ise kurak geger.'8! Anlatida yaz ve kis arasi1 gecisin anlatildig1 goriilir. Yaz ve kis
mevsimi kisilestirilmis ve eski anlatilardaki tanrilarin yerini ermisler almistir. Boylece
yaz ve kis arasindaki hava degisimleri de halkin zihninde somutlagsmis ve anlam

kazanmustir.

Aylara bagli anlatilarda bazi ortak noktalar1 tespit etmek mumkundur. Takvimsel
baglamda aylar anlatilara konu olurken kisilestirilmis ve insanlar gibi diistiniilmistiir.
Insanlara ait 6zellikler aylara yiiklenmis ve kimi zaman “baba, ermis, cin” gibi
sifatlarla anildig1 goriilmiistiir. Aylar Kimi zaman sinirlenir, kimi zaman diigiin yapar,
Kimi zaman bulusma gergeklestirir Kimi zaman da insanlara zarar verir. Bunun yaninda
aylara bagl anlatilar gecis donemlerindeki yaz (bahar) ve kis aylari i¢in tespit edilmis,
ara donemlerdeki aylar i¢in bir anlatiya rastlanmamistir. Bu ay anlatilarinin en yogun
olarak gorildiigii mevsim ise kis mevsimidir. Kig mevsiminin zorlu sartlarindan
insanlar1 korumak icin c¢esitli anlatilar {iretilmis, bir torene baglanmamakla beraber

anlatilar genel olarak aya bagli olusturulmustur.

5.5. Coban Bayramlan

Tiirklerin temel ge¢im kaynaklarindan biri olan hayvancilik, tarih boyunca ekonomide
onemli bir yer tutmasinin yaninda Tirk kiiltiiriinde de etkilerini gostermistir.

Hayvanciligin ana karakteri sayilabilecek coban énemli bir kisi sayilmakla beraber

181 Anlati metni i¢in bk: Ek 183.
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adimna torenler yapilan bir karaktere de evrilmistir. Cobanlarin ve hayvanlarin aktif
olarak yer aldigi, bahar donemi sayilabilecek gecis donemlerinde dogadaki
degisimlerin bolluk ve bereket ile sonuglanmasi i¢in Anadolu’nun bir¢ok yerinde
kutlanan Coban bayramlar1 halk arasinda benimsenmis, ¢esitli ritiiel ve anlatilarla

bugiinler halk takvimlerine islenmistir.

5.5.1. Dana Bayrami (Mayis Ayimn i1k Cumartesi Giinii)

Dana bayrami, Tiirkiye'ye yerlesmis, Afrika kokenli kisilerce kutlanan bir bayramdir.
Ozellikle Izmir ve g¢evresinde yogun olarak goriiliir. Bu senlik Afro-Turklerin
Afrika’dan Anadolu’ya tasidig1 geleneklerden biridir. Dana bayrami, Afro-Turklerin
cemaat lideri sayilan ve genellikle kadinlardan olusan “godya”lar tarafindan organize
edilir. Bu bayramda erkekler kap1 kap1 dolasir, para toplar. Ertesi cuma "pestamal
giinii"diir. Sabir Tas1 denen yere pestamal yayilir ve insanlar oraya para atar. Bu para
ile bir dana, iki kegi, piring, yag ve odun satin alinir. Kegiler kesilir, arabagi yemegi
yapilir. Danalar ise kina yakilarak mahalle mahalle gezdirilir. Daha sonra onlar da
kesilir ve ortak kurulan sofrada yenir (Boratav, 2020, s.263). Hayvanciligin 6ne ¢iktigi
bu bayramin anlatis1 da mevcuttur. inaniga gore bir giin ermis bir kisi bir cocugun
rilyasina girer ve bu ermis kisi ¢cocuga “Bir dana satin alin ve bunu aranizda
paylastirin” der (Yanar, 2019). Bu riiyadan sonra kutlanmaya baslandigina inanilan bu

bayramin kurban ve bereket rittelleri iizerine sekillendigini gérmek de miimkiindiir.

5.5.2. Tostos ve Yiiniim Bogedi (Agustos Aymmin Son Pazar Guni)

Hayvancilik ve cobanlikla ilgili bir diger bayram da ozellikle Burdur civarinda
kutlanan “Yiiniim Bogedi ve Tostos™ isimli ¢oban bayramlaridir. Bu bayram da diger
coban bayramlar1 gibi bereketi arttirmak, hayvan siiriilerini korumak gibi amaglarla
gergeklestirilir. Yiiniim bogedi senliklerinin hazirliklar1 bir giin 6ncesinden baslar.
Daha once segilen ve “elcik” adi verilip 6zel yetistirilen dort bes koyun kirmiziya
boyanarak siislenir. Bugiin aksamiistii “tostos” adi1 verilen bir gegit toreni diizenlenir.
Cobanlar sirastyla siiriileri arkalarinda kdyde dolasirlar (Acar, 2020, s.85). Bu
uygulamanin amaci ise Yinim Bogedi’de yapilacak biiyiik yarigmaya, siiriyil

psikolojik olarak hazirlamaktir (Bulut, 2014, 5.122).

Yunim Bogedi torenlerinde bir goban, bir su birikintisine atlar ve surunin de
teredditsiiz bir sekilde ¢obaninin ardindan o suya atlamasi beklenir. Yarigma olarak

diizenlenen bu torenlerin amact kirkim Oncesi yayladan inen koyunlarin siirii
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sahiplerine verilmeden 6nce maddi ve manevi olarak temizlenmesi ve ¢obanlarina
itaatlerini kanitlamalaridir (Acar, 2020, $.85). Bu ¢oban bayrami Karakoyun adl
efsaneye baglanir. Anlatiya gore Tefenni Hasanpasa’da bir aga ve giizelligi dillere
destan kiz1 yasar. Aga hayvanlari i¢in bir ¢oban ararken geng, yakisikli ve ¢ok iyi kaval
calan bir coban bulur. Aganin kiz1 ve ¢oban birbirlerine asik olurlar ve haftada bir giin
dagda bulusurlar. Aralarindaki bu aski anlayan aga, cobani cagirir ve kizi ile evlenmesi
i¢in bir sart kosar. Buna gore ¢oban koyunlarin tamamini1 bir hafta agila kapatip sadece
tuz vermesini, hi¢birine bir damla su vermemesini siire dolunca ise koyunlar1 agildan
salip dereye gondermesini ister. Eger coban kavaliyla dereye dogru giden koyunlari
bir damla su igmeden geri ¢evirebilirse aganin kizin1 alacaktir. Sart1 kabul eden ¢oban
bunlar1 uygular. Koyunlar tam dereye gidecekken kavalini calar ve Karakoyun harig
hepsi geri doner. Karakoyun ise suya kadar gelir, kafasini suya egip dudaklarini suya
degdirir fakat igmeden geri doner. Cobanin siiriisiiniin onu dinlemesi sonucu sartlari
yerine getirdigini géren herkes ¢ok sevinir ve ¢oban kizla evlenmeye hak kazanir. Aga,
Karakoyun’un neden 6yle yaptigini sorunca ¢oban Karakoyun’un ¢ok yaramaz bir
anasi oldugunu ve kendisinin onu dévdiigiinii, Karakoyun’un ise bu sebeple zamansiz
dogdugunu ve dogumda annesini kaybettigini soyler. Yani Karakoyun’un bu yaptigi

cobandan intikam almaktir.'82

Masallarda sik¢a karsimiza g¢ikan evlilik i¢in sart kogsma motifi bu anlatida da
goriilmektedir. Bunun yaninda anlati ile toren esnasinda yapilan yarigmalar uyum
gosterir. Temelde siiriinlin ¢obana itaatinin sinanmasi anlatiya da konu olmus, bu
sinamay1 kazanmasi sonucu ¢oban oOdiiliine kavusmustur. Hayvanci toplumlarda
¢obanin siiriiye sahip ¢ikmasi oldukc¢a 6nemlidir, bu acidan bu torenler ¢obanlarin

mabhirligini kanitlamak agisindan miihim bir yer teskil eder.

5.5.3. Sudan Koyun Gegirme (26-28 Agustos)

Sudan Koyun Gegirme torenleri de Yinim Bégedi torenleri ile benzerdir. Ozellikle
Denizli ve cevresinde goriilen bu ¢oban bayrami yine agustos ayi iginde kutlanir.
Coban ile siiriisii arasindaki bagi kanitlamak i¢in yapilan bu térenlerde de yine cobanin
suya atlamasi ve siirlinlin de gobanin pesine suya girmesi uygulamasi goze carpar. Bu
acidan Sudan Koyun Gegirme torenleri Yiiniim Bogedi torenlerinin farkli yorede farkl

isimle kutlanan gesitlenmesidir denebilir. Bu bayram hakkindaki anlatilar da Yo6niim

182 Anlati metni i¢in bk: Ek 184.
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Bogedi torenine ait anlatilarla neredeyse aymidir. Ilk anlatiya gore Karakoyunlu
asiretinden bir ¢oban, bir beyin kizina asik olur. Bey ise ¢obani istemez ama ¢obanin
1srar1 lizerine onu bir sinava tabi tutar. Cobana koyunlar1 {i¢ gin boyunca tuz ile
besledikten sonra Biiyiik Menderes Nehri'nden su i¢cirmeden karsiya gecirmesini sart
kosar. Coban bunu kabul eder ancak hayvanlarin su igmeden karsiya gegmesi igin tek
umidi suranun lideri Karakoyun’dur. Boylece Karakoyun’a 6zel 6nem veren ve 6zel
ilgi gosteren ¢oban ile koyun arasinda bir bag kurulur. Smav vakti gelince ¢oban
Karakoyun sayesinde smavi kazanir ancak bey soziinde durmaz ve evlenmelerini
kabul etmez. Koyunlar susuzluktan bey kiz1 ise iiziintii sonucu yakalandig1 hastaliktan
Olur. Sevdiginin 61diigiinii duyan ¢oban ise kendini daglara vurur ve koyunlarina kaval

calarak 6mriinii gegirir.18®

Buna olduke¢a benzer diger bir anlatida ise ¢oban yine beyin kizina asik olur ancak
kavusamazlar. Bunun iizerine ¢oban kavalin1 acikli acikli ¢alar ve kizla aralarinda
kaval sayesinde iletisim kurulmaya baslanir. Bir glin ¢coban yaylaya koyun gitmeye
giderken yolda gobana hirsizlar saldirir. Coban yine kavalina sarilir ve kavalin sesini
duyan bey kiz1 bir terslik oldugunu anlayarak insanlara haber verir. Bey ile birlikte
tiim kdy, cobani ve koyunlari kurtarmak igin yaylaya gider. Kizin ve ¢obanin agkindan
etkilenen bey yine 6nceki anlatilarda gecen sartlar1 kosarak ¢obani sinava tabi tutar ve
¢oban bu sinavi gecer. Bunun iizerine bey, kiz1 ile cobanin evlenmesine izin verir.18
Bu anlatinin digerlerinden tek farki basta gecen, kiz ve coban arasindaki aski
kanitlayan olaydir ve anlatinin sonunda kiz ve ¢oban kavusur. Yine bugiinde yapilan
ritieller ve bereket torenleri ile uyum saglayan bu anlatilar Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde farklilasmis sekillerde anlatilmakta, hayvanciligin 6nemini ve ¢obanin

hayvanciliktaki yerini insanlara gostermektedir. Bu torenlerle ve anlatilarla verimli bir

hayvancilik déneminin gegirilmesi umut edilir.

Anadolu’da kutlanan ve anlatis1 tespit edilen ¢oban bayramlarinin birbirine oldukca
benzedigi goriliir. Yilin bereketli gegmesi, hayvanlarin bereketli ve cok olmasi i¢in
diizenlenen bu tdrenlerde hayvanciligin en 6nemli figiiri olan ¢oban ve siirtsti 6n
plana ¢ikar. Bu torenlere ait anlatilarda siirii ve ¢oban arasindaki bag kanitlanmaya
calisilirken ayn1 zamanda hayvanlarin ilahi giigler tarafindan kutsanmasi ve korunmasi

da saglanir.

183 Anlat: metni i¢in bk: Ek 185- 186.
184 Anlati metni i¢in bk: Ek 187.
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5.6. Dini Eksenli Zaman Anlatilar1

Dinler ve inaniglar tarih boyunca biitiin toplumlar i¢in 6nemli olmus, insanlarin
hayatinin ana merkezine yerlesmistir. Yeryliziinde yasamis ve yasayan, sistemli ve
sistemsiz pek ¢ok din olmakla beraber bu dinlerin hepsi kutsalliklariyla 6n plana ¢ikar.
Insan hayatinda bu denli 6nemli yer teskil eden din, beraberinde getirdigi kutsallikla
cesitli giinlerin takvimde isaretlenmesine sebep olmus, bugiinlerle ilgili anlatilar halk

arasinda yaratilmis ve yasatilmistir.

5.6.1. Dini Bayramlar

Ozellikle sistematik ve semavi dinler icinde goriilen dine bagl zel giinlerin basinda
ise dini bayramlar gelmektedir. Halkin topluca kutladigi, birlik ve beraberlige vesile
olan, ayn1 zamanda dini vecibelerin yerine getirildigi, sevincin ve mutlulugun 6n
planda oldugu dini bayramlar, Anadolu’da Islam’a bagl gelismis ve bugiinlere ait
anlatilar da Islam dini ile iliskilendirilmistir. Ramazan Bayrami ve Kurban Bayrami
olmak {iizere iki bayram kutlayan Anadolu’da yasayan miisliimanlar bu zamana ait

anlatilar da iiretmistir.

5.6.1.1. Ramazan Bayram

Ramazan Bayrami, ramazan ayinda tutulan orucun bitiminde, hicri takvime bagl bir
ay olan sevval ayinn ilk ii¢ giiniinde diinyadaki Miisliimanlarca kutlanir. Islam dinine
gore Kuran ay1 olan ramazan aymda orug farz kilinmis, Kuran bu ay iginde inmeye
baslanmig, Hz. Muhammed’e bu ayda peygamberlik bahsedilmistir. Bu agidan olduk¢a
kutsal olan ramazan ay1 Miisliimanlarca ibadet ay1 olarak kabul edilir ve bu ayda
ibadetler arttirllmaya calisilir. Ramazan aymi ibadetle gecirmenin ve Allah’in
rahmetine nail olma iimidinin sevincini tagtyan Miisliimanlar bu ayin bitmesiyle

bayram yaparlar (Bayraktar, 1992, 5.259-261).

Anadolu’da da olduk¢a 6nemli olan Ramazan Bayrami birgok ritiieli i¢inde barindiran
bir bayram olma 6zelligini tagir. Bayram oncesi mutlaka temizlik yapilir, bayram temiz
karsilanir. Bayram namazinin kilinmasiyla baglayan bu 6nemli giinde akraba ziyareti
yapmak, insanlara iyilikle davranmak, 6zel ve temiz kiyafetler giymek, 6zel yemekler
pisirip ailecek yemek ve bugiinii kutlamalarla ge¢irmek Anadolu’da goriilen bazi

uygulamalardandir. Toplu eglencelerin gergeklestigi bugunde insanlar birbirinin
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bayramim kutlar, kugukler biyuklerin ellerini 6per ve hediye alir. Bunun yaninda

genellikle bayramdan bir giin 6nce mezarlik ziyaretleri yapildig1 da goriiliir.

Inanisa gore Ramazan Bayrami’na ait anlatilar vardir ve bu anlatilarin halk arasinda
yasamasi ve bugiiniin din tarafindan kutsallik kazanmas1 sonucu Ramazan Bayrami
unutulmamis ve nesilden nesile aktarilarak yasamaya devam etmistir. Bugun ile ilgili
anlati Islam peygamberi olan Hz. Muhammed’e dayandirilir. Anlatiya gére Hz.
Muhammed Hira Dagi’nda inzivadayken Cebrail gelmis ve “Oku” emri ile ona
peygamberlik vermistir. Boylece anlatilarda Kuran’in indirilmeye baslanmasi bu
zamana denk gelir. Ayn1 zamanda bir ramazan giiniinde baslayan ve yirmi ii¢ yil
boyunca devam eden vahiyler, yine ramazan ay1 i¢inde tamamlanir.'® Islam’m kutsal
kitab1 olan Kuran-1 Kerim’in bu ayda inmeye baslamasi ve yirmi U¢ y1l sonra bu ayda
tamamlanmas1 bugiinlere kutsallik katmis ve bu aym sonunun bayram olarak
kutlanmasina vesile olmustiur. Anlati ile de pekisen ve halk arasinda kutsallagarak
yayilan bu bayrama bir anlam yiiklenmis, bugiiniin unutulmasi engellenmis ve

kutsalligi baki kalmistir.

5.6.1.2. Kurban Bayramm

Kurban Bayrami Hicri takvimin son ay1 olan zilhiccenin onunda baglar ve dort giin
devam eder. Bu bayramda Islamdaki ibadetlerden biri olan kurban kesimi uygulandig
icin bayram bu isimle anilmistir. Bayramin kokeni Hz. Ibrahim’in Allah’mn emriyle
oglu Ismail’i kurban etmeye gotiirmesi ve Ismail’in de buna razi olmasi, nihayet
Allah’a kars1 gosterilen biiyiik sadakatin karsiligi olarak Allah’in gékten bir kog
indirmesi ve bu hayvanin kurban edilmesi olayma dayanmaktadir. Boylece
Muslimanlar bugiinlerde kurban kesmek suretiyle bu iki peygamberin Allah’a karsi
verdikleri basarili imtihanin sevincini hissederler. Bu vesileyle ge¢misi hatirlayan ve
bu hatiralar1 dramatik temsillerle sunan insanlar, ge¢mis zamani bugiinde tekrar
yasarlar. Bu bayramda gerekli sartlara sahip olan kimseler bayram namazindan sonra
kurban keserler. Kurban Bayrami, kurban zamani olmakla beraber ayni zamanda hac
zamanidir. Yine gerekli sartlar1 tasiyan kimseler hac ibadetini yerine getirir. Bu
bayram Anadolu’da da sevingle kutlanir. insanlar birbirlerini ziyaret eder, bayramlasur,
beraber sofralar kurar ve bugtinleri mutluluk iginde gegirirler (Bayraktar, 1992, s.259-
261).

185 Anlati metni igin bk: Ek 188.
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Ozellikle toplu eglencelerin goriildiigii kurban bayramina ait de anlatilar mevcuttur.
Anadolu’da bugiinle ilgili anlatilan anlatilar Kuran-1 Kerim’deki kissalardan
etkilenmis ve Islami motifleri biinyesinde barmdirmistir. Anlatilarin geneline gore
Hz. ibrahim’in oglu olmaz ve Allah’a dua ederek bir erkek evlat ister. Eger oglu olursa
onu kurban etmeye s6z verir. ismail adin1 verdigi oglu dogar ve yedi yasina geldiginde
onu s6z verdigi lizere kurban etmeye gotlrir. Fakat bigak kesmez ve Allah gokten bir
kog indirerek oglunu kurban etmemesini emreder. Boylece Hz. Ismail kurtulur.&
Bugiinii kutsal sayan ve bu itaat ve kurtulusu sevingle kutlayan Miisliimanlar her sene

bahsedilen kurban hadisesini anmak icin kog, inek, koyun gibi hayvanlari kurban

ederler. Boylece hem dini bir ibadeti yasatilirken hem de bugiine ait anlati korunur.

5.6.2. Kandiller

Anadolu’da dine bagli olan 6nemli takvimsel giinlerden bir digeri ise kandillerdir. II.
Selim’in saltanati sirasinda bu 0zel gecelerde camiler isiklandirilmig, minareler
kandillerle aydinlatilmistir. Bu sebeple bu gecelere "kandil geceleri" adi verilmistir
(Bozkurt, 2001, s.300). islam dininde bes adet kandil gecesi bulunur ve bunlar
Anadolu’da da cesitli ritiiellerle kutlanir. Kandil gecelerinde gorulen ortak ritteller
mevcuttur. Ornegin ¢ogu yorede kandil gecesi gocuklar ellerine yanan bir kandil, mum
ya da fener alarak toplu halde evleri gezer ve harglik toplar. Ayrica dini 6zellikleriyle
one ¢ikan bugilinlerde ibadetleri arttirmak da o6nemlidir. Camilere gidilir, Kuran
okunur, dualar edilir, oru¢ tutulur. Bugiinlerde mezarlik ziyaretinin yapilmasinin
yaninda insanlarin birbirinin evine gidip kandillerini kutladiklar1 da goriliir. Sofralar
kurulur, yemekler ikram edilir. Bu kandil gecelerinin halk arasinda anlatilan anlatilar

da mevcuttur.

5.6.2.1. Mevlit Kandili

Mevlit Kandili rebiiilevvel aymm on ikinci gecesinde kutlanir. Bugiinde Hz.
Muhammed’in dogduguna inanilir ve bu kutlu dogum miinasebetiyle Mevlit Kandili
ihya edilir. Anadolu’da bugiinde halk toplanir camilere gidilir, ibadet edilir ve Hz.
Peygamber’in dogumunu anlatan mevlit adi verilen siirler okunur, yemekler yenir.
Bugiinle ilgili ¢esitli anlatilar da bulunur. Dini gelenekle baglantili bu anlatilara gore

Amine, Hz. Muhammed’e hamile kaldiginda ondan bir nur ¢ikmis ve yine Hz.

186 Anlat: metni i¢in bk: Ek 189-190.
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Muhammed’in dogdugu giin Sam topraklarinda bulunan Busra saraylarini aydinlatan
bir nur gériilmiistiir. Dogumu esnasinda yildizlarin semadan asagiya dogru sarktigi ve
etrafi aydinliga bogdugu anlatir. Yine Hz. Muhammed dogdugu gece Kisra’nin saray1
yerinden oynayip sarsilmistir. Balkonlar1 pargalanip diismiistiir. Taberiye’nin Goli
kabarmigtir. Sdva Golii kurumustur. Mecusilerin taptiklari ve bin yildir yanmakta olan
kocaman atesler birden sénmiistiir (Ozkan, 2016, s.26-31). Bu gece gerceklestigine
inanilan bu mucizeler dogumun kutsiyetini gostermekle beraber halk arasindaki

Onemini de arttirmig ve bu anlatilarla bahsedilen giin takvime islenmistir.

5.6.2.2. Regaip Kandili

Hicri takvime gore receb aymin ilk cuma ginu kutlanan bu kandil Mislimanlarca
kutsal sayilan ii¢ aylarin baslangicinin kutlanmasidir. Bugiinde Anadolu’daki insanlar
camilere gider, ibadetler yapar, yemekler dagitir. Bugiin ile ilgili anlatilara ve
inaniglara gore bugiin Hz. Muhammed’in anne karnina diistiigii giindiir. Regaip
Kandili’'nde “kabeyi kabeyi” diyerek cocuklarin bahsis isteme gelenegi de Hz.
Muhammed’in o gece ana rahmine diigmiis olmastyla iligkilidir. Bir bagka inanisa gore
ise eskiden hacca gitmek icin Istanbul’dan 3-6 ay dncesinden develerle yola cikarlar,
bu zaman da yaklasik olarak Regaip Kandili’ne tekamil eder. Bu uygulama stirre
alaymin yol giizergahi iizerinde Kiitahya’dan ge¢cmesiyle iligkilendirilerek “Allah size
de Kabe’ye gitmeyi nasip etsin” anlamina geldigi diisiiniiliir (Kalayc1 Durdu, 2010,
5.187).

Regaib Kandili’nin sabahinda baslayip aksamina kadar gerceklestirilen Konya’ya
0zgl bir gelenek ise Sivlilik’tir. Inanisa gore Konya’da ¢ocuklar yirtici, gdgmen bir
kus olan ve “Ciilliiliik” olarak bilinen kusun ¢ikardig1 ses dolayisiyla sivlilik denilir.
Bir bagka anlatiya gore ise Ebubekir Muhammet Sibli adli bir sufinin recep aymin ilk
persembe gecesinde Hz Muhammed’in o gece anne rahimine diismesinden mutluluk
duymasiyla “Sibl-1” diye sdylemesi ve kapisini ¢aldig1 insanlarin ona hediye vermesi

tizerine Sivlilik kelimesinin buradan gelmis oldugudur.

Bir diger anlatiya gore ise konargdger bir ailede bir bey hanimimdan hamurlu bir yemek
ister ve esi de pisi ad1 verilen yagda kizartilan hamuru yapar. Hamurlar kizarirken de
siv siv, civir civir diye sesler ¢ikarir. Bu sesten dolayi Sivlilik’in adinin buradan ¢iktig1

sOylenmistir. Kadin pisiyi yaparken ise soyledigi mani ise sudur:
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Ufak tavada yapsam azalir

Digan tavasinda yaparsam ¢ogalir,

Gongsularim yedikge bereket olur,

Buyurung buyurung ¢oluk ¢ocuk herkesler

Bolca yeyin yagl bisi bisii (Gorgiilii, 2018, s.72-73).

Temelinde ii¢ aylarin baslangicinin kutlandig1 ve Islam dinince kutsal kisi olan Hz.
Muhammed’in anne rahmine distiigiine inanildig1 bugiin i¢in Anadolu’da
gergeklestirilen uygulamalar ve anlatilar bu kutsalligi pekistirmis, halk arasinda

bugiiniin 6nemini korumustur.

5.6.2.3. Mira¢ Kandili

Mira¢ Kandili hicri takvime gore receb aymm yirmi yedinci gecesinde Hz.
Muhammed‘in Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aksa’ya yaptig1 yolculuk sonucu miraca
yiikselmesi ve burada Allah ile goriismesi, ayn1 zamanda bes vakit namazin bu gecede
farz kilinmasi anisina kutlanir. Mirag zamani1 Allah, sirk kosmayan Miisliimanlarin
giinahlarinin affedilecegi miijdesi vermistir. Miisliimanlar bu olayr anmak ve bu
mujdeyi kutlamak igin geceyi ihya etmislerdir. Goge yiikselme anlamina gelen mirag,
tarih boyunca farkli milletlerin mitolojik anlatilarinda da goriilmiis, kisinin kendi
aleminden bagka bir Aleme gegisini temsil etmistir (Ivgin, 2013, 5.229). Baska aleme
gecis, kutsal olanla bulugsma ve konusma Eski Tiirkler’de samanlarin goge yaptig

yolculuga da benzemektedir.

Anadolu’da da kutlanan Mira¢ Kandili’nin bahsedilen mira¢ hadisesine bagli olmak
tizere anlatilar1 bulunur. Anlatilarda bir¢ok ayrinti mevcuttur ama kisaca 6zetlemek
gerekirse Hz. Muhammed Mekke’de uyuyorken Cebrail tarafindan Kudiis’e gotiiriiliir.
Burada goge Allah’in huzuruna yiikseltilir. Gogiin katlarinda peygamberleri goriir. En
son Allah’in huzuruna ¢ikar ve Allah ile konustuktan sonra Mekke’ye doner.'8” Hz.
Muhammed’in Mekke’den Kudiis’e yaptigi mucizevi yolculuk tayy-i mekan olarak
diisiiniilebilir. Bunun yaninda mitolojik anlatilarda da goriilen gogiin katlarina
yolculuk yapmasi, bu katlarda kutsal kisilerle karsilasmasi ve en sonunda en {ist kata

yani yaraticinin yanina ulagip yolculugunu tamamlanmasi gibi unsurlart igerir. Bu

187 Anlati metni i¢in bk: Ek 191-192-193-194.
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kutsal olay insanlarin bugiinii kutlamasina vesile olmus, anlatilarla da bugunin

kutsallig1 yasatilmistir.

5.6.2.4. Berat Kandili

Berat kandili hicri takvime gore saban ayinin on besinci gecesi Allah’in Miisliimanlari
affedecegi gece oldugu inanci ile kutlanmaktadir. Gilinah yiikiinden kurtulunacagi
diistintilerek bu geceye Berat Gecesi denmistir. Anadolu’da da kutlanan bu kandilde
insanlar orug tutar, camilere gider, ibadet eder, birbirlerinin kandilini kutlar. Bugtinle
ilgili anlatilara gére Hz. Peygamber bu gece diinya semasinda tecelli eder ve Kelb
kabilesi koyunlarinin killar1 sayisindan daha fazla kisiyi bagislar. Bir baska anlatiya
ve inaniga gore ise Allah o gece giinesin batmasiyla diinya semasinda tecelli eder ve
fecir dogana kadar, “Yok mu benden af isteyen onu affedeyim, yok mu benden rizik
isteyen ona rizik vereyim, yok mu bir musibete ugrayan ona afiyet vereyim, yok mu
sOyle, yok mu boyle!” der” buyurmustur. Ayn1 zamanda bu gece Kuran’in tamaminin
levh-i mahfizdan diinya semasma indirildigine inanilir (Unal, 2008, s.435).
Anlatilarda goriilen affedilme {imidi Anadolu’da yasayan Miisliimanlar arasinda da

Oonemsenmis ve glinahlarinin affedilmesini ummuslardir.

5.6.3. Dine Bagh Ozel Ay, Ozel Giin ve Kutsal Kisileri Anma Térenleri

Anadolu’da dine bagl kutlamalarda bayramlarin ve kandillerin disinda da cesitli
torenlere rastlanir. Bu torenlerin dini motiflerle 6riilii oldugu goriiliir. Bunun yaninda
halk arasinda bu sayili giinler i¢in anlatilar da iiretilmis ve bugiinlerin kutsallig1
arttirilmistir. Anadolu’da Islam dinince kutsal ya da ermis sayilan kisiler de
bulunmaktadir. Bu kisiler genellikle bir anlatiya konu olsalar da her zaman takvime
bagli bir anlatilar1 bulunmamuis, isimlerine senlikler ya da solenler ger¢eklesmemistir.
Bununla beraber asagida ele alinacak kisiler takvimde yerlerini alarak her sene

anilmislardir.

5.6.3.1. Binbir Hatim (15- 19 Ocak)

Erzurum’da gergeklesen Binbir Hatim gelenegi yaklasik bes yiiz y1l 6nce Pir Ali Baba
tarafindan baglatildigima inanilan bir gelenektir. Bu gelenek Erzurum’u dogal
afetlerden korumak igin yapilmistir. Pir Ali Baba'nin Erzurum'u bin bir hatimlerin
korumasi ve kurtarmasini istedigi i¢in dualar ettigine inanilir. Giiniimiizde hala

buglnlerde Binbir Hatim gelenegi devam eder. Halk camilerde bulusup kuran okur,
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dualar eder. Bugiinle ilgili anlatiya gore Pir Ali Baba adindaki bir sahis Tuzcu kOylnde
degirmencilik yapar. Donemin padisahi tebdili kiyafet ile koyde dolasirken Ali
Baba'nin degirmenine denk gelir. Padisah Pir Ali Baba’ya bir istegi olup olmadigin
sorar, Ali Baba basta bir sey istemezken sonra degirmenin suyunun tamaminin
kendisine verilmesini talep eder. Padisah bu kadar su yerini ne yapacaksin diye
sorunca Pir Ali Baba kirk degirmen yaptiracagini soyler. Buradan gelecek para ile her
yil hafizlar1 toplayip afetlerden korunmak ic¢in hatimler okutacagini da ekler. Bunu

188 vie boylece

duyan padisah kirk degirmen suyunu Ali Baba'nin degirmenine baglar
Binbir Hatim gelenegi baslar. Her sene halk bu tarihlerde bin bir adet hatim okuma ve

dualar etmeye devam eder.

5.6.3.2. Gadir Bayram (5-15 Subat)

Gorum, Adana gibi yorelerde goriilen “Gadir Bayrami1” ya da “Gadir-i Hum” olarak
anilan bu sayili giin, Hz. Muhammed’in Veda Hutbesi’nin okunduguna inanilan
gundiir ve bu sebeple halk arasinda 6nemsenir. Ozellikle Aleviler tarafindan
kutlanmaktadir. Veda Hutbesi’nin okundugu giinii hatirlayan insanlar buglinde beraber
yemek yapip yerler ve dua ederler. Bugiinde evlerde hig kimse bir is yapmaz. Ozellikle
dikis dikilmez, camasir yikanmaz. Aksam olunca da Hizir ve flyas makamina gidilir.
Erkekler bayram i¢in alinan tosun ve koyunlar keser, kadinlar ise bunlarin etlerini
ayiklayip temizler. Bugiinde toplu ibadetler de gergeklestirilir. Boylece halk arasinda
bu kutlu glin gesitli ritiiellerle yasatilir. Bugiine ait anlatida Hz. Muhammed’in Veda
Hutbesi’ni okudugu ve Hz. Ali’yi kendi yerine imam olarak sectigi anlatilir (Oguz,
Aslan, 2020, s.214-215). Alevilik inancina mensup insanlar arasinda Hz. Ali’nin yer
cok buydktlr. Bu sebeple tarih boyu tartisilan halife/imam siras1 Aleviler igin 6nemli
olmus ve siranin Hz. Ali’de oldugunu diisiinmeleri ile bugiin halk arasinda dnem

tagimistir.

5.6.3.3. Hizir Orucu / Hubyar Orucu (Subat Ayinin ikinci Haftasi)

Hizir ay1 olarak degerlendirilen bu ayda Hizir’in gelip insanlara bolluk ve bereket
vermesi, insanlarin yardimma kosmasi beklenir. Bu sebeple Anadolu’da yasayan
Aleviler arasinda orug¢ tutulur, cem yapilir, cesitli yemekler pisirilir ve farkl

uygulamalarla halk bugiinleri anar. Hizir orucuna baslanmadan 6nce tiim k6y halkinin

188 Anlati metni i¢in bk: Ek 195.
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katildig1 bir etkinlik gergeklestirilir ve bir kdy seyirlik oyunu icra edilir (Erdem, 2013,
5.276). Sonrasinda oruca baslanir. Bu orucun sayis1 yoreden yoreye degisiklik gosterse
de ez fazla yedi giin ya da bir, ii¢, bes gibi tek sayili giin olarak tutulur. Ornegin
Hubuyarlilar yedi giin orug tutarlar ¢tinkii inanisa gére Hubyar Sultan’in yedi gln yedi
gece firna atildigi donemde Hubyar’in esi Goniil Ana, yedi top madimakla yedi giin
oru¢ tutmustur. “Hizir orucu” ya da “Hubyar orucu” olarak anilan orugtan sonra
kurbanlar kesilir. Bunun yaninda lokma dagitilir. Ertesi giin mezar ziyareti yapilir
(Dikme, 2018, s.84). Orucun tamamlanmasiyla Hizir cemi yapilir ve burada insanlar
bir araya gelir, sohbet edilir, gulbanklar okunur, dualar edilir ve zikirler cekilir.

Boylece bugiin toplu olarak anilir ve yasatilir.

Bugiine ait ¢esitli anlatilar bulunur. Bir anlatiya gére Hubyar Devletli olarak da
adlandirilan Hizir 7 giin firinda kalmis, esi Goniil Ana, yedi top madimakla yedi giin
oru¢ tutmustur (Ozen, 2024).Yedinci giiniin sonunda Hubyar’in firindan sag salim
¢ikmasina siikretmek ve Goniil Ana’nin baslattig1 bu adak oru¢ uygulamasini devam
ettirmek i¢in bu orucun tutulduguna inanilir. Halk arasinda anlatilan bir bagka anlatiya
gore ise bu orug Ilyas Peygamber’e baglanir. Ilyas Peygamber Allah’tan “5liimsiizliik”
diler ve duasi kabul olunca o da kendisine verilen 6liimsiizliik hatrina yardim isteyenin
yardimina kosar. Hizir ilyas kayboldugunda ise onun geri donmesi ve yardimlarina

devam etmesi igin bu orug tutulur.'8®

Hizir orucunun tutulmasinin bagka bir anlatisi olarak ise Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz.
Ali ve Hz. Fatima’ya baglanan anlatilar bulunmaktadir. Bu anlatilara gére Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin agir bir hastaliga yakalanirlar ve Hz. Ali ve Hz. Fatima ¢ocuklariin
iyilesmesi iimidiyle adak orucu tutarlar. Ug giin tuttuklar1 bu orucun birinci giiniinde
oruglarini agacaklar1 zaman evlerine yoksul bir kimse gelir ve onlardan yemek ister.
Sadece kendilerine yetecek kadar yemekleri olmasina ragmen Hz. Ali ve Hz. Fatma
yemeklerini bu yoksula verirler. Ikinci giin yine orug agacaklari zaman bir yetim gelir.
Yine yemekleri sadece kendilerine yetecek kadar olsa da yemeklerini yetime verirler.
Ugiincii giin ise kapilarina bir tutsak gelerek yemek ister. Ugiincii giin de yemeklerini
verirler. Boylece (¢ gin tuttuklar: oru¢ boyunca ag kalirlar, sadece su igerler. Bu ii¢
giinlin bitiminde adaklar1 kabul olur ve Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin iyilesir. Daha sonra

lic giin evlerine gelen kisilerin kimi anlatiya gére Hizir, kimi anlatiya gére Cebrail

189 Anlati metni i¢in bk: Ek 196.
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oldugunu ve onlar1 bir sinavdan gegirdigini anlarlar. Bu sinavi basariyla gegmeleri

sonucunda sifa talepleri kabul edilir.1*°

Hizir Anadolu’da 6nemli bir yer teskil etmis ve ¢esitli torenlere ve anlatilara da konu
olmustur. En 6nemli 6zelligi olan insanlara yardim etmesi ve bereket getirmesi sebebi
ile de insanlar arasinda kutsal sayilarak zor anlarda gelmesi beklenmistir. Boylece
anlatilardan da yola ¢ikilarak bu orucun aslinda bir adak orucu oldugu, insanlarin da

cesitli istek ve niyetlerle bu orucu tuttugu sonucuna varilabilir.

5.6.3.4. Cogi Baba Senlikleri (16 Nisan)

Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde yasadigina inanilan “veli, ermis, baba” gibi isimlerle
anilan kutsal sahsiyetler bulunur. Hemen hemen hepsine ait bir anlati bulunmakla
beraber kimi kutsal sahislarin anlatilar1 takvim anlatis1 haline de gelmistir. Sivas
civarinda goriilen Cogi Baba da bu kisilerden biridir. Her y1l dogum giinii olduguna
inanilan 16 Nisan tarihinde onun adina senlikler diizenlenir. Cogi Baba’nin kim oldugu
hakkinda kesin bir bilgi olmasa da onun bir evliya oldugu ve dagda geyik ¢cobanlig
yaptig1 rivayet edilmektedir. Bir baska inanisa goére ise “Cuva Baba” olarak da
adlandirilan bu kisi, Horasan erenlerinden ve Battal Gazi'nin askerlerinden biridir.
Mezarinin bulundugu bu bolgede Ermenilerle yapilan bir savasta sehit olduguna
inanilmaktadir. Ayrica Cogi Baba'nin, Abbasiler zamaninda yasanan fetih hareketleri
sebebiyle bu bolgeye gelip burada sehit oldugunu sdyleyenler de vardir (Sivas Imranl

Bahadun ve Cevre Koyli Sosyal Dayanisma Ve Kiiltiir Dernegi, 2024).

Cogi Babayr anmak icin kutlanan bu senlikte halk dualar eder, kurbanlar keser,
yemekler dagitir. Yemegin yaninda, tiirbedeki tastan ¢ikan ve sifali olduguna inanilan
su i¢ilir. Yemekten sonra eglenceler yapilir. Senliklerin sonunda eglence biter, halk
yeniden dua eder ve Cogi Baba’nin anisina gozyas: dokerler (Ocal, Aslan, 2020,
5.195). Cogi Baba ile ilgili anlatilarda kendisinin Istanbul'u almak igin gelen Arap
ordularina mensup bir asker oldugu ve burada sehit diistiigli ve adina bir kdy kuruldugu
anlatilir.?®! Kisacasi ulu bir zat olan bu kisiyi anmak halk i¢in 6nemli bir hale gelmis

ve bugin takvimde yerini almigtir.

190 Anlat: metni i¢in bk: Ek 197-198-199-200.
191 Anlat: metni i¢in bk: Ek 201.
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5.6.3.5. On Iki Imam Orucu ve Asure Giinii (10 Muharrem)

Mitolojik kahramanlarin takvimle baghiligin1 yiiceltmek amact ile her yil belli bir
zamanda takvime gore, ritiicllerle anilmasi takvimin canlandirilmasini saglamis, bitin
eski medeniyetlerde goriilen mitolojik kahramanlarin takvime bagli anlatilarinin
ozellikle yilbas1 giiniine rastlamasi islam medeniyetinde de Hz. Hiiseyin'in sehit
oldugu muharrem aymin yeni yilin baslangici olarak degerlendirilmesine neden
olmustur.®> Ayni zamanda Hz. Hiiseyin'in sahit edilmesi yilin en sicak giiniine
rastladigi i¢in doganin 6lmesi inanci ile de bagdastirilmis, bugiinde yapilan ritiiellerde
de yil sonu doganin 6limii olarak simgelenmistir. Bu agidan Kerbela olayini ve Hz.
Hiseyin'in 6lumind bir yaz merasiminin canlandirilmasi olarak ele almak da
mimkunddr (Bayat, 2022, s.97).

“On iki imam Orucu” ya da “Muharrem orucu” adiyla anilan ibadet 6zellikle Aleviler
arasinda goriiliir. Halk takvimine islenmis bu sayili giin, bir matemin anilmasidir.
Bugiinde Hz. Ali’nin oglu Imam Hiiseyin, Kerbela’da a¢ susuz kaldiktan sonra Emevi
hitkiimdar1 Yezid’in emriyle gonderilen ordu tarafindan etrafi sarilip yetmis iki kisiyle
beraber sehit edilir. Bu nedenle muharrem ay1 Aleviler i¢in hiiziin ve matem ay1 olarak
nitelendirilir. Halkin bu yas1 on iki giin siireyle devam eder. Bu ayda “On iki Imam
Orucu” adi1 verilen on iki giinliik orug tutulur. Bu oru¢ déneminde yumurta, sarimsak,
sogan, salga, et, domates, kuru fasulye, tiketilmez; Kerbela olayimn1 anmak i¢in fazla
su igilmez. Orucun bitiminde sabah erkenden on iki gesit yiyecekle yapilan “Asure”
pisirilir ve kurbanlar kesilir (Dikme, 2018, s.85-86).

Matem orucu zamaninda farkli yasaklar da vardir. Bugiinlerde sakiz ¢ignenmez,
aynalar ters cevrilir, kadin erkek bir arada bulunmaz, cinsel iligkiye girilmez, kotu s6z
soylenmez, top oynanmaz ciinkii Yezidiler Imam Hiiseyin’in kellesini top
yapmuslardir. Kadinlar siislenmez, higbir eglence yapilmaz, kahkaha dahi atilmaz.
Muharrem ayinda bigak gibi kesici bir alet kullanilmaz. Canli bir hayvan kesilmez.
Elma dahi kesilmez. Muharrem ayinin birinci giinii ile onuncu giinii arasinda banyo
yapmak, tiras olmak, tirnak kesmek yasaktir. Orugtan 6nce bu islerin halledilmesi
gerekir (Akkanat, 2023, s5.184-185/ Beder, 2011, s.37).

192 Asure yaz (bahar) anlatilar1 altinda da incelenmistir fakat Asure giiniine ait bazi anlatilar Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehid edilmesine baglandig1 i¢in bu boliimde ele alinmistir.
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Asure Glinli insanlar camiye giderler ve burada imam onlara Kerbela olayini anlatir.
Daha sonra dua yapilir ve camideki toren son bulur. Torenin ardindan insanlar,
meydanlarda toplanir. O giin, matem giinii oldugu i¢in herkes siyah renk giysiler giyer.
Kadinlarin baginda “Ya Zehra”, erkeklerin baginda ise ““Ya Hiiseyin™, “Sehit Hiiseyin”
yazan yazilar bulunur. Ellerinde ise Hz. Hiiseyin’in temsili resimlerini tutarlar. Daha

sonra sag ellerini signelerine vurarak ya da kimi insan zincir ile vurmak suretiyle bu

ac1 giinii hatirlarlar (Oguz, Aslan. 2020, s.191).

Bugiine ait anlat1 Hz. Hiiseyin’e ve yanindakilere yapilan haksizliklarin, eziyetlerin ve
nihayetinde bas1 kesilmek suretiyle sehit edilmesinin anlatisidir.®® Kerbela hadisesi
olarak da bilinen bugiine ait anlat1 halkin bugiinii 6zel kilmasini ve her sene hatirlayip

yapilan haksizliga ses ¢ikarmalarini saglamistir.

5.6.3.6. Hacet Bayrami (Mayis Sonu Haziran Bas)

Ankara ve civarinda kutlanan Hacet Bayrami, Aksemseddin’in Nallithan’a geldigi
giiniin serefine kutlanir. Bereket ummak, dileklerinin kabuliinii istemek igin
gerceklesen bu kutlamalar mezar kiiltii ¢ergevesinde gerceklestirilir. Ulu zatlarin
mezarlarinin yaninda yapilan bu térenlerde halk yemek yer, kurban keser, yagmur
duasi yapar. Bugiin i¢in anlatilan anlatiya gore Aksemseddin memleketi GOyniik’ten
yola ¢ikar ve yolu iizerinde bulunan Nallihan’dan geger. Burada kalmadan Trakya’ya
gider fakat bir glin aklina birden Nallithan gelir ve buraya yerlesir. Ayn1 zamanda
yasamini da burada yitirir. Iste Aksemseddin’in Nallthan’a geldigi bugiin, Hacet
Bayrami olarak kutlanmaktadir.!®* Ulu bir zatin buraya gelmesi bu yéreye de kutsallik
katmis, ayn1 sekilde mezarinin burada olmasi da halk i¢in bereket kaynagi olarak
gdriilmiistiir. insanlar her sene bu kutlu giinii anarlar ve bu kisinin yiizii suyu hiirmetine

bereket isterler.

5.6.3.7. Veli Baba Senlikleri ve Pilav Festivali (Agustos Aymn ilk Pazar Giinii)

Ozellikle Isparta ve gevresinde kutlanan bu téren Ulugbey kdyiinde dogup biiyiiyen
bir dervis olan Veli Baba’nin dogum giinli i¢in gergeklestirilir. Torene bir¢ok
sehrinden asiklar katilir, yemekler ikram edilir, eglenceler yapilir (Oguz, Aslan, 2020,
5.212). Bugiinde ozellikle pilav ikram edildigi goriiliir. Veli Baba’nin tlirbesinin

yapilmasinin da anlatis1 bulunur. Bu anlatiya gére 16.yy’da yasayan Veli Baba’nin

198 Anlat: metni i¢in bk: Ek 202-203.
194 Anlat: metni igin bk: Ek 204.
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gercek adi Hiiseyin’dir. IV. Murat’in bagkumandan1 Murtaza Zor Pasa, Bagdat Seferi
icin asker toplamaya c¢iktiginda Isparta Ulugbey’den de geger. Veli Baba Murtaza Zor
Pasa ve ordusuna izzet, ikram ve kerametler gosterir. Murtaza Zor Pasa da, Veli
Baba’dan duydugu yakinlik ve iyilikten dolay1 buraya bir tiirbe ve camii yapilmasini
emreder. Tiirbenin yapimi pasanin sehit diigmesiyle dursa da yore halkinin ¢abasiyla
tamamlanir (T.C Senirkent Kaymakamligi, 2020). Kisacasi yine yore halkina bereket
getirdigine inanilan bir velinin dogdugu giinii kutlamak icin gergeklestirilen bu toren

ata ve veli kiiltiinii yasatmakta ve bugiin takvimsel torenler iginde yerini almaktadir.

5.6.3.8. Mahya Senligi (Agustos Aymin ikinci Persembe Giinii)

Mahya Senligi, Mugla’nin Kdycegiz ilgesinde Sandiraz Dagi’nda yer alan Yayla
koyunde gergeklestirilmektedir. Yine ermis bir sahsin anlatisinin etrafinda gergeklesen
bu térende halk meydanda bir araya gelir. Burada ortas1 delik bir dilek agaci vardir ve
insanlar dilek diler. Kurbanlar kesilir ve ihtiyaci olanlara dagitilir. Eskiden bu senlikte
higbir eglenceye yer verilmezken giiniimiizde bugiinde ¢esitli eglencelerin yapildigi

da gorilmektedir (Oguz, Aslan, 2020, s.218).

Anlatiya gore Koycegiz’in Zeytinalan1 kdylinde iki gen¢ evlenmek isterler ama
oglanin bir sarti vardir. Oglan kiza kendisinin eren bir kisi oldugunu ve evinden
ununun, etinin eksik olmadigini séyler. Ama bu durumun gizli kalmasi gerektigini aksi
takdirde evinin bereketinin kagacagini ve sofrasinda yer alan bigagin kiz1 dldiirecegini
belirtir. Kiz bu sirr1 tutacagina s6z verir ve evlenirler. Bir giin komsusu kiza “Sizin
evde ekmek pismez mi?” diye sorar. Kiz ise kocasinin sirrin1 anlatir. Kiz eve gelince
unun ve etin bittigini goriir ve bigak gelerek kizi 6ldiirtir. Bu duruma ¢ok Gzulen eren
ise daga kacar. Ama halk kiz1 onun 6ldiirdiigiinii diisiinerek pesinden gider. Oglan
yakalanir ve yasadiklarini anlatir fakat kimse ona inanmaz ve bunu kanitlamasi igin
agustos sicagindan kendilerini kurtarmasini isterler. Bunun {izerine yanlarindaki agag
birden Uzerlerine gelerek golge yapar. Halk yine inanmaz ve ikinci olarak erenden su
cikarmasim isterler. Eren elindeki asay1 yere vurunca buz gibi bir su ¢ikar. Insanlar
yine ikna olmazlar ve a¢ olduklarin1 sdyleyerek erenden sofra getirmesini isterler.
Erenin duasi sonucu sofra da gelir. Insanlar en sonunda onun ulu bir zat olduguna
inanirlar ama yine de zaptiyeler ereni alip ve gotiiriirler. Bu duruma dayanamayan eren

asasini firlatir ve diistiigii yer benim mezarim olsun diye dua eder ve orada 6liir.1%

195 Anlati metni i¢in bk: Ek 205.
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Bugiin mezarinin oldugu yer bu anlatinin gectigi yerdir. Ayni zamanda halkin mahya
senligini diizenledigi yer de ayn1 mekéndir. Boylece yine kutsal bir kisi etrafinda
sekillenen bu anlati ve téren bu sefer ermis kisinin dogumunun degil Sliimiiniin
anilmasi olarak degerlendirilebilir. Halk, evinden etin unun eksik olmadigi bu sahsin

bereketinin kendilerine de gegecegini timit ederler ve onun hatirasini yasatirlar.

5.6.3.9. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Her yil, Balikesir civarinda diizenlenen Sarikiz Senlikleri kutlu bir yerin ve kisinin
ziyareti ile birlikte olusan bayram kutlanmasinin bir 6rnegi olarak gosterilebilir. Bu
toreni genellikle Tahtacilarin ve Yoriikler kutlar. Evler bir giin 6ncesinden temizlenir,
yemekler hazirlanir, kurbanlar kesilir, mevlitler okunur (Boratav, 2020, s.260).
Bugiinde Sarikiz ve babasinin mezarini ziyaret etmek oldukca 6nemlidir. Yuksek bir
tepede olan bu mezarlara ulagsmak zordur. Ziyarette Sarikiz’in hayr igin yemekler

yapilir ve insanlara ikram edilir (Oguz, Aslan, 2020, 5.209-210).

Sarikiz torenlerine ait varyantlasmis pek ¢ok anlati bulunur. Anlatilara gore Sarikiz
cok giizel bir kizdir ve onu goren herkes onunla evlenmek ister. Muradina eremeyen
koydeki delikanlilar sonunda Sarikiz’a iftira atarlar ve bu iftiralar1 babasi duyar. Kizini
dagda oliime terk eder. Fakat kiz 6lmez, babasi1 daga geri ¢ikar ve kizin gosterdigi
kerametleri goriir. Dag kar kapli iken kiz etrafi bahara cevirir, babasinin abdest almasi
i¢in denizden su getirir. Babasi bu kerametlere sahit olunca yaptig1 hatay: anlar, kiz1
kdye gotiirmek ister fakat kiz dénmez. ikisi de dagda kalir ve burada 6lir. Kabirleri de
bu dagdadir.’®® Bir baska anlatiya gore ise halk yine kiza iftira etmistir. Babas1 kiz1
oldiirmek i¢in daga ¢ikarir. Abdest almak i¢in su ararken Sarikiz mucizevi bir sekilde
denizden su getirir. Babasi kizin ermis oldugunu anlar ve iftira eden halka beddua eder.
Sarikiz dagda kalir, 61diigii yere Sarikiz Tepesi, babasinin 6ldiigii yere ise Babatepe
(Babadagi) denir.!®” Bagka bir anlatida ise baslangic kismi ayn1 olmakla beraber
sonunda koyliilerin, susuz kaldiklar1 ve Sarikiz’a yalvardiklar: goriiliir. Sarikiz da “Ak
12>

cay!” diyerek ¢ay1 akitir ve oranin da ad1 Akcay olur.1%

Anlatilar daha ¢ok bu motifler iizerine kurulmustur fakat Sarikiz senliklerinin
bunlardan farkli birkag¢ anlatis1 daha tespit edilmistir. Bunlardan birine gore Sarikiz

cok guzel bir gen¢ kizdir ve koydeki bir gence asiktir. Birbirini seven bu iki kisi

196 Anlat1 metni i¢in bk: Ek 206- 207-208-209.
197 Anlati metni i¢in bk: Ek 210-211-212.
198 Anlati metni i¢in bk: Ek 213.
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evlenmeye karar verir ve diigiin kurulur. Diiglin esnasinda korsanlar gelir ve herkes
onlardan kacar. Bir tepeye sigman halk korsanlar tarafindan 6ldiiriiliir. Tepeye varinca
sadece Sarikiz ve babasi kalir. Sarikiz c¢aresizce “Yer yarilsa da yerin dibine girsem
ama bu korsanlarin eline diigmesem” diye dua eder. Duasi kabul olur ve yerin dibine
girer. Sadece saclar1 disarda kalir. Halk bu alana Sarikiz i¢in tiirbe yapar.'®® Bu anlati
onceden bahsedilen anlatilardan farklidir. Onceden bahsedilen anlatilarda Sarikiz
evlenmek istemez fakat bu anlatiya gore asik olmustur ve diigiinii olur ama diigiinde
baslara kotiiliikler gelir. Mitolojilerde tanrinin mekani olarak goriilen daga sigian

halk ve Sarikiz burada olir.

Bir bagka anlatida ise Sarikiz yine giizeller giizeli bir geng¢ kizdir ve delikanlinin biri
kiza asik olur. Sarikiz delikanlidan giiciinii ispatlamasini, tuz ¢uvallar1 tagimasini ister.
Delikanli ¢uvallar ile gole diiser ve tuzlarin 1slanip agirlasmasiyla bogulur. Koyliiler,
delikanlinin O6lmesine neden oldugu i¢in kiza Ofkelenerek yumurta atarlar.
Yumurtalardan her yani sariya boyandigi icin kiza Sarikiz adi verilir. Babasi bu
yaptigindan dolay1 kizini1 cezalandirmak i¢in daga gétiiriir. Ancak kiz, babasina abdest
suyu olarak delikanlinin boguldugu tuzlu sudan getirerek keramet gosterir. Babasi tatl
su isteyince de ayagini yere vurarak su figkirtir. Babasi Sarikiz’in ermis bir kisi
oldugunu anlar ve onu affeder.?%° Bu anlatida farkli olan unsur ise Sarikiz’1in evlenmeyi
reddetmesi degil evlilik i¢in sart kosmasidir fakat bu sart sonucu bir Sliim

gerceklesince halk onu suglar. Burada iftira motifine rastlanmaz.

Tespit edilen son anlati ise 6zeti verilen diger anlatilardan tamamen farkli motifler
icermektedir. Anlatiya gore Hz. Fatma, Selman Hazretlerine iki oglunun oldugunu
ama bir kizinin olmadigin1 sdyleyerek iiziiliir. Selman-1 Pak, "Al, dyleyse nasibini"
deyince Hz. Fatma, kucaginda bir kiz ¢ocugu bulur. Hz. Fatma sevincini babas1 Hz.
Muhammed ile paylasir, Hz. Muhammed ona, "Benim torunlarim bunu kétiilerler,
bunun nasibini Allah'a havale ettim" der. Bunun izerine Selman-1 Pak, Kaz Dagi'nda
inciden bir saray yaptirir ve kizi oraya koyar. Kiz, yirmi yirmi bes yil burada
yasadiktan sonra yine burada vefat eder. Kabri de burada bulunur.?! Hz. Fatma ile
iliskilendirilen bu anlatida Sarikiz, kutsal kisilerin ¢ocugu olarak goriiliir. BOylece

kutsiyeti artar.

199 Anlati metni i¢in bk: Ek 214.
200 Anlati metni i¢in bk: Ek 215.
201 Anlati metni i¢in bk: Ek 216.
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Sarikiz ile ilgili anlatilar birgok varyant halinde c¢esitlense de bunlar kisaca
degerlendirmek ve ortak unsurlar tespit etmek miimkiin olacaktir. Anlatilarin
genelinde ortak olarak iftira atilan bir kadin motifi karsimiza ¢ikar. Sugsuz bir kadinin
cezalandirilmasina karar verilir ve bu ceza isini ona en yakin olan kisi yani babasi
yapmalidir. Ciinkii ortada namussuzluk vardir. Bununla beraber Sarikiz 6ksiizdiir.
Anlatilarin higbirinde annesinden bahsedilmez. Annesi olmamasi ona merhamet
edecek, dogruyu arayacak, kizi savunacak ve kurtaracak kimsenin olmadig1 anlamina
da gelir. Bu agidan bir yonii eksik olan Sarikiz bir de babasinin ona giivenmemesi,
insanlarin sozlerine inanmastyla hayal kirikligina ugrar ve o bile kendini savunma

geregi duymadan, tek kelime etmeden cezasina razi olur.

Bu anlatilarin i¢inde bir¢ok mitolojik motif bulunur. Bunlardan ilki babasinin kiz1 daga
cikarmastyla karsimiza ¢ikan dag motifidir. Bu dagin ise Kazdagi olduguna inanilir.
Dag anlatiya gore hem ceza mekani hem de babanin ve kizinin burada 6lmesinden ve
kabirlerinin burada bulunmasindan dolay1 kutsallik kazanan bir mekan konumundadir.
Dag mitolojilere gore yiiksekliginden dolayr tanrilarin mek&nidir ve bu agidan
kutsallik icerir. Ayn1 zamanda kozmogoninin merkezi konumundadir. Ata mezarlari,
ulu kimselerin tiirbeleri tarih boyunca birgok millette hep daglara veya en azindan
tepelere konumlandirilmis, bu agidan yasarken tanriya yakin olan insanlarin 6liince de
tanriya yakin olmalar saglanmis ve daglarin kutsalliklar1 bu ata ruhlariyla artmistir.
Kaz Dagi ise Yunan mitolojisinde “Ida Dag1” olarak geger. Buna gére Kaz Dagi
tanrilarin mekanidir ve bu dagda tanrilar arasinda giizellk yarigsmasi diizenlenir (Can,
2021, s.115). Ayrica bu dag Homeros’un Ilyada isimli eserinde de geger. Burada Zeus,
Troya Savasini yonetmek icin Ida Dag1’nin zirvesine yerlesir ve savasi buradan izler,
boylece dag tanrilarin mek&ni olur (Homeros, 2008, s.192-207). Kaz Dagi artik
tanrilarin mekan1 olarak goriilmez. Fakat bunun yaninda zamanla kutsalligini
kaybetmemistir. Torenler burada yapilir, kutsal kisilerin mezarlar1 burada bulunur.
Anlatida da kutsal mekéan olarak gorilen Kaz Dagi ayni zamanda kahramanin
kerametlerini gosterdigi yerdir. Bu kerametler sayesinde babasi ona iftira atildigini,
kizin aslinda ermis biri oldugunu anlar ve ona inanir fakat her sey i¢in artik gectir. Kiz
halktan timidi keser ve evliyalarin yaptigi gibi inzivaya ¢ekilir. Bir nevi kendini
tanrilarin mekaninda konumlandirir ve tanrilara adar. Nihayetinde de ¢ok gegmeden
burada 6liir. Yaptiklarina pisman olan babas1 da onu birakmaz ve o da daga siginir. Bu

agidan bir siginak gorevi goren dag, yiice giiclere siginilan bir yerdir. Hala halk hem
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kutsal giiglere hem de atalarin ruhlarina siginmak, onlardan bereket ve iyilik ummak
icin yine bu daga siginir, gesitli ritiiellerle atalar1 anar, yardim ister ve onlar igin
kanli/kansiz kurbanlar sunar. Boylece takvimde belirli bir giine yerlesen Sarikiz

unutulmaz, halk arasinda kutsalligini koruyarak yasar ve nesilden nesile aktarilir.

5.6.3.10. Haydar Sultan Senlikleri (16 Agustos)

Ankara’nin Keskin ilgesine bagli Haydar Sultan kasabasinda kutlanan bu senlik yorede
yasamis oldugu disiiniilen Haydar Sultan’in esaretten kurtulusunu anmak igin
duzenlenir. Bugiinde Haydar Sultan’in tlrbesi ziyaret edilir, adaklar adanir, dilekler
dilenir ve burada bulunan ve kutsal sayilan kuyudan bakilir. Bu ziyaretten sonra
eglenceler diizenlenir (Oguz, Aslan, 2020, s.203). Senlige konu olmus olan Haydar
Baba i¢in anlatilan bir anlat1 da mevcuttur. Anlatiya gore Haydar Sultan, Hoca Ahmet
Yesevi’nin ogludur ve 13. yy’da Horasan’dan Keskin’e gelerek Islam’1 tanitmak i¢in
calisan erenlerden biridir. Fakat burada esir diiser ve kuyuya atilir. Yedi yil kuyuda
yasadiktan sonra kuyudan ¢ikarilir fakat {ilkesine donmez, yine orada kalir. Bugiin
kuyudan akan suyun Haydar Sultan’m gézyaslari oldugu diisiiniiliir.?%? Esaretten
kurtuldugu giin halkin da senliklerle kutladig: giindiir. Boylece bu anlatiya gore ise
diger anlatilarda oldugu gibi kutsal kisinin dogumu ya da olimi degil, esaretten

kurtulugu anilmaktadir.

Kisacas1 dini eksenli zaman anlatilar1 yukaridaki basliklar altinda incelenmistir.
Bunlardan yola ¢ikarak ¢esitli benzerliklere ulasilabilir. Bu basliklar altinda 6ncelikle
dini bayramlar ve dini kandiller gelir. Anadolu halk: arasinda hem dine hem takvime
bagli bu uygulamalar beraberinde anlatilarin1 da barindirir. Kutsal bir kisi ve kutsal bir
olay etrafinda sekillenen anlatilar isaretlendikleri giiniin de kutsal olmasini saglamas,
bodylece buglin hem takvime hem insanlarin zihnine kazinmistir. Her yil kutlanan bu
belirli giinler Islam dini ile alakali oldugu icin genellikle hicri takvime bagl olarak
kutlanir ve bu nedenle miladi takvime gore her yi1l farkli zamanlara denk gelir. Dine
bagl 6zel ay, giin ve kutsal kisileri anma térenlerini olusturan halk takvimi anlatilari
da yine kutsal bir kahraman etrafinda kurulmus, bu anlatilara baglh takvimsel torenler
genellikle kutsal sahsin dogumunu, 6liimiinii, esaretten kurtulusunu, anlatinin yasadigi
bolgeye gelisini vb. anmak icin gerceklestirilmistir. Kutsal kisi sayesinde takvime

islenen bugiin veya ay da kutsal kabul edilir. Bu térenler de genelde bu sahsin tiirbesi

202 Anlati metni i¢in bk: Ek 217.
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etrafinda yapilir ¢iinkii bu mekén da kutsaldir. Boylece dini eksenli zaman anlatilari,
blinyesinde dinden aldig1 kutsalligi barindirmakta ve bu durum anlatilar1i da

etkilemektedir.
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6. SONUC

Anadolu Halk Takvimi Anlatilart Uzerine Bir Inceleme adim tasiyan bu calisma,
Anadolu sahasinda iretilmis takvim anlatilarin1 tespit etmeye, bu anlatilar
siniflandirip incelemeye yonelik olarak gergeklestirilmistir. Bu alanda yapilan
calismalarda Anadolu halk takvimi {izerine incelemelerde bulunulmussa da halk
takvimi anlatilart konusunda derli toplu bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu nedenle

calisma alandaki bu eksikligin giderilmesine katki saglamay1 amaglamistir.

Tarih boyunca insanlar soyut bir olgu olan ve hayatlarin1 sekillendiren “zaman”
kavramu lizerine diistinmiisler, zamani ¢esitli bakis agilarindan agiklamaya ¢alismislar
ve nitekim kontrol altina almak istemislerdir. Eski zamanlardan beri insanlar
yasamlarini doganin ritmine gore diizenlemisler, Ay ve Giines'in hareketlerine gore
yasamalarini sekillendirmislerdir. Boylece doga ile uyumlu olarak dogal ve dongiisel
zaman algisina sahip insanlar 6zellikle mevsim gegislerini gézlemlemis, bu déonemleri
birer esik saymis ve bunlarla uyumlu torenler ve ritiieller gergeklestirmistir. Ancak
modernlesme siireciyle birlikte, insanlar dogadan giderek uzaklasmis ve onu kontrol
etme egilimine girmisler bdylece ¢izgisel ve kiiltiirel bir zaman yaratmuslardir. ilkel
toplumlarda dogal zamanin hakim oldugu bir diizenden, modern toplumlarda kiiltiirel
zamanin egemen oldugu bir diizene gegis, insanlik tarihinde onemli bir dénim
noktasini temsil etmistir. Her ne kadar zamanin ve takvimin mekaniklesmesiyle
insanlar takvimsel uygulamalardan kopsalar da glnimizde hala ozellikle kirsal
kesimlerde bu uygulamalar degisime ugramis sekilde devam etmektedir. Nitekim
Tirkler zamam ¢ift yonli ve dongiisel olarak diisiinmiisler, takvime bagh

uygulamalara 6nem vermisler ve takvim baglaminda anlatilar yaratmiglardir.

Zaman kontrol altina almak ve diizenlemek isteyen insanlar uzun siiren gézlemler
sonucu gok cisimlerinin etkisiyle takvimi gelistirmiglerdir. Tarih boyunca tespit
edilebilen ve edilemeyen bir¢cok takvim cesidi ve sistemi kullanan halklar, bu
takvimleri sosyal ihtiyaglar, ¢cevresel faktorler, dogal unsurlar gibi bir¢ok etmene
dayali olarak gelistirmislerdir. Boylece toplumsal ve bireysel yasami kontrol altina

alarak zaman tizerinde hakimiyet kurmuslar, gelecege yonelik tedbirler almislardir.
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Dongiisel zaman baglaminda tekrarlayan 6nemli tarihleri kayit altina alan insanlar bu
esik donemleri i¢in ¢esitli uygulamalar, inanmalar ve kaginmalar gerceklestirmislerdir.
Boylece takvime bagl térenler ve inanislar ortaya ¢ikmis, halk her yil ayn1 dongiide
devam etmek suretiyle bu tarihleri hatirlamistir. Nesilden nesile aktarilan bu 6nemli
zamanlarin unutulmasinin engellenmesi i¢in ise anlatilar yaratan halk ayn1 zamanda
bu anlatilar sayesinde belirlenen tarihe kutsallik katmis, kimi zaman halki korumayz,
kimi zaman dogaya yardimci olup dongiiniin tamamlanmasi saglamayi

amagclamislardir.

Zamanin dongiiselligini ve yeniden yaratilabilirligini kabul eden insanlar 0zellikle
bahar ve kig torenlerini gergeklestirmek konusunda oldukc¢a hassas davranmiglar
bdylece doganin yeniden yaratimina yardim etmisler ve sonrasinda canlanan doga i¢in
tesekkiir mahiyetinde torenler diizenlemislerdir. Soguk, karanlik ve o&lim ile
0zdeslesen kis mevsimini tarih boyu insanlar bir zorluk donemi olarak nitelendirmis
ve bu baglamda yasanan soguk ve sikintili donemi hizlica gegmek i¢in ¢esitli torenler
diizenlemislerdir. Bu ritiiellerle kis zamani gelebilecek kotiiliiklerinden korunmay1 ve
baharin gelmesini saglamay1 amagclarlar. Gergeklestirilen bu kis térenlerine mitolojik
temelli gesitli hik@yeler eslik eder. Kistan sonra gelecek bereket ve bahar ise bahar
torenleriyle gerceklestirilmeye calisilir. Bu torenler kozmogoniyi tamamlayip yeni bir
baslangicin yaratilmasini amaglar fakat oncelikle dongiliniin son bulmasi1 gerekir.
Dongiiye son veren de kis torenleridir. Torenlerin kisin karmasasini bastiran ritiielleri
sayesinde, kis doniimiinde diizen kurulmaya baslanir, ancak tam bir diizen ve yeni bir
baslangic bahar torenlerinde tamamlanir. Ozetle, kis tdrenleri, baharin yeniden
dogusunu saglamak i¢in kigin getirdigi yikimi simgeler. Bahar torenleri ise baharin ve
bereketin gelisini, doganin yeniden dogusunu kutlamak ve siikretmek i¢in yapilir. Bu
kutlamalarin temelinde, her yilin bastan baslamasi ve kozmogoninin yeniden
olusturulmas: diisiincesi yatar. Insanlar, kis dénemindeki kaosun yerini diizenin
almasimni kutlarlar ve her yil tekrarlanan doganin yaratilisini selamlarlar. Daha sonraki
donemlerde bu mevsimler torenlerin kimi zaman dinsel unsurlarla karigtig1 ve yerini
dini torenlere biraktigr goriliir. Kokenini mevsime bagli torenlerden alan bu
kutlamalar zamanla sekil degistirmis ve dinsel kimlige biirtinmiislerdir. Takvimlerde
ve halkin zihninde kayitli olan bu 6nemli zamanlarin unutulmasini engellemek, onlara
kutsallik kazandirmak ve nesilden nesile aktarip dnemini korumak isteyen insanlar

takvimlerdeki bu tekrar eden doniim noktalari igin anlatilar tiretmislerdir. Bu anlatilari
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kimi zaman térenlerde okumuslar kimi zaman ise agizdan agiza aktararak kaliciligin
saglamiglardir. Boylece anlatilarla sabitlesen bu 6nemli zamanlar yillar yil1 anlatilarda

ve uygulamalarda degisiklik gosterseler de esas itibariyle korunmuslardir.

Turkler de takvim ve zaman kavramlar: iizerine diistiniip kendi zaman sistemlerini
yaratmis bir topluluk olmustur. Tarihsel seyir icinde kendilerine ait sistem olan on iki
hayvanli Tiirk takvimi, Celali Takvimi gibi takvimlerin yaninda baska milletlerden
alarak uyarladiklar hicri takvim, miladi takvim gibi birgok takvim sistemi kullanan
Tiirkler bunlarin yaninda zamani diizenlemek igin 6zellikle Osmanli Devleti
binyesinde; miineccimbasi takvimleri, ruznameler, salnameler gibi birgok takvim
tiirlerini de kullanmiglardir. Bahsedilen resmi takvimlerinin yaninda ise halk kendi
takvim sistemini yaratmis ve buna gore yasamlarini diizenlemislerdir. Uzun bir siire
icinde insanlarin tecriibeleri sonucu olusturulan bu takvimler insanlarin ihtiyaclari,
hava durumu, iklim, ekonomik ve cografi sartlar gibi etmenler géz oniine alinarak

diizenlenmis ve bu agidan da yoreden yoreye farklilik gdstermistir.

Anadolu’da olusturulan ylizlerce farkli halk takvimine gore yore halki resmi
takvimlerden farkli olarak zamani adlandirmis, boliimlendirmis ve Onemli tarihler
halkin zihninde isaretlenmistir. Her y1l dongiisel olan bu tarihler i¢in ¢esitli inanmalar
ve uygulamalar gelistiren insanlar bunlar1 kusaktan kusaga aktarmis ve s6z konusu
tarihlerin 6neminin korunmasini saglamistir. Bu tarihlerin unutulmasini engellemek,
halkin zihninde yer edip kutsalligin1 korumak, kimi zaman da halki korkutup korumak

i¢in ¢esitli anlatilar liretmisler ve bu anlatilar1 nesilden nesile aktarmiglardir.

Anadolu halk takvimine bagli anlatilar, ¢calismamizda ‘“‘yaratilis zamani anlatilar1”,
“mevsim anlatilar1”, “ay anlatilar1”, “coban bayrami anlatilar1” ve “dini eksenli zaman
anlatilar1” basliklar1 altinda smiflandirilarak incelenmistir. “Yaratilis zamani
anlatilar1” bashig altinda iki anlatiya yer verilmistir. Tiirklerin yaratilis destan1 olan
anlatt ve tufam anlatan ikinci yaratilis anlatisi, iclerinde zamana ait unsurlar
barindirmislar ve ilk zamana doniisii saglamislardir. Insanin doga vasitasiyla
yaratilisin1 anlatan bu mitolojik anlati zaman1 ve mekéni kutsal kabul edilip bu tarih
her yil torenlerle anilmis ve daha sonra “Nevruz” adiyla kutlanacak olan tdrenlerin
kokenini olusturmustur. Bir¢cok toplumda oldugu gibi Anadolu’da da ikinci yaratilis
kabul edilen tufan anlatilar1 ise yeniden dogusu ve kurtulusu simgelemesi baglaminda

baharla 6zdeslestirilmis ve yine bahar tdrenlerinin temelini olusturmus, “Asure GUnU”

olarak kutlanan torenlere de kaynaklik etmistir.
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“Mevsim anlatilar1”; “kis”, “yaz (bahar)” ve “baharin i¢inde yasanan soguk zamanlar”
olarak ii¢ alt baslik altinda incelenmistir. Bunlar i¢inden en ¢ok anlatiya sahip olanlar
“yaz (bahar)” ve “baharin i¢inde yasanan soguk zamanlar’a ait anlatilardir. Kisa bagh
zaman anlatilar1 ise bunlara nispeten daha azdir. Bunun temel sebebinin ise bereketin
geldigi bahar mevsiminin sevincinin yasanmasi ve dogaya tesekkiirlerin sunulmasinin

insanlar i¢in daha 6nemli goriilmesi oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

Anadolu'da kis mevsimine dair takvimsel anlatilar incelendiginde ortak 6zellikler goze
carpar. Bu anlatilarda genellikle olumsuzluk, karanlik ve korku gibi duygular 6n
plandadir. Kisin zorlu kosullari, "kocakar1", "Bocuk karist", "Koncolos", "Erlik" gibi
kotii ruhlarla iliskilendirilir ve bu gecis doneminde diinyalar arast kapilarin agik
olduguna inanilir. insanlar kétii ruhlarin ve aslinda doganin verebilecegi tehlikelere
kars1 savunmasizdir. Bu yiizden baslarina gelebilecek kotiiliiklerden korunmak
amaciyla cesitli ritlieller gergeklestirirler ve bu ritiiellere bir anlam katmak, kaliciligt
ve inantlirligini saglamak icin takvime bagli anlatilar olustururlar. Bu anlatilar genel
itibariyle insanlar1 korkutan ve endiselendiren unsurlarla doludur. Kis anlatilarinin
korku dolu ve karamsar olmasi bu anlatilar1 6grenen ve icsellestiren halk arasinda
ozellikle bu zamana denk gelen kaginmalari ya da uygulamalar1 gergeklestirmeleri i¢in
dayanak olusturur. Doganin degiskenliklerine ve belirsizliklerine karsi duyulan endise,
insanlarin cesitli ritiieller ve torenlerle dogaya miidahale etme ihtiyact hissetmelerine
yol agmus, ritiieller sayesinde dongiiniin yenilenip baharin gelmesini saglamaya
yardimcl olmayr amaglamiglardir. Boylece kisin kovulmasi saglanmis ve bu esik

doneminde insanlarin bagina gelebilecek felaketlerden kaginilmistir.

Baharin gelisini, doganin canlandigini gordiiklerinde ise insanlar bu olay1 coskuyla
kutlarlar, dogaya armaganlar sunarak onlara bahar1 getiren bereket i¢in slikranlarimi
ifade ederler. Bu dnemli donemler icin ¢esitli hikayeler ve efsaneler olusturan halk,
cesitli Oykiilerle bu zaman dilimlerini toplumsal bellege islemis, unutulmalarinmi
Onleyerek bu anlar1 kutsallagtirmistir. Bu anlatilarda da kimi ortak 6zellikler goze
carpar. Anlatilarin hemen hepsinde basta bir zorluk goriilse de bu zorluklarin asilip
refaha kavusuldugu goriilmiistiir. Bu durum da kistan bahara ge¢cmenin sembolik
olarak ifade edilmesidir. Anlatilarda zorluk sonrasi yasanan kavusma, kurtulus, sifa
bulma, berekete erisme, istemegi bir seyi yapmaktan kurtulma gibi unsurlar insanlara

seving verir. Aslinda doganin canlanmasina sevinen insanlar bunu somutlastirip
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genellikle 6nemli bir kiginin basina gelen sevingli bir olay olarak diistinmiisler ve bu

sekilde hikayelestirip bugiinii 6nemli kilmislardir.

Bahar anlatilarinin disinda halk takvimlerinde bir de baharin i¢inde goériilen soguk
zamanlar ve bunlarin anlatilar1 bulunmaktadir. Bu anlatilarla tehlike getirebilecek bu
sayili giinlerden halkin korunmasi hedeflenmistir. Bugiinlerin anlatilar1 hep olumsuz
unsurlar igermekte ve sonucu da 6lim ya da tas kesilmeyle bitmektedir. Farkli
bolgelerde farkli isimlerle anilabilirler ve cografyaya ve iklim sartlara gore tarihler
de degisiklik gosterebilir. Bununla beraber aslinda bugiinler ayn1 amaca hizmet
ederler. Hepsinin ortak amaci, bahar gelmesine ragmen tehlikenin heniiz gegmedigini
hatirlatmaktir. Bunun yaninda anlatilarin kiminde farkli toplumsal mesajlar da bulunsa
da temel amag hepsinde ortaktir. Bugiinlere ait anlatilar isimlerini tarihlerine gore ya
da anlati kahramanina gére almustir. Ornegin “Kurdoglu Firtinas1”, “Ismak kis1”,
“Kocakar1 Soguklar1”, “Kart Kis1”, “Coban Ali Kis1”, “Cakir Ahmet” kis1 gibi isimler
hep anlati kahramanlar1 ile iliski i¢indedir. Baharin i¢inde yasanan soguk zaman
anlatilarinin en yaygini ise "kocakari sogugu/firtinasi" olarak bilinen hikayelerdir.
Anlatilarda genellikle kahraman bir kocakari, yash kadin veya ¢oban figiiriidiir. Bu
figlrler genellikle yalnizdirlar ve hayvanlara bakmakla gorevlidirler. Ayn1 zamanda
hayvanlar1 onlarin temel ge¢cim kaynagidir ve bu zamanlardaki dikkatsizliklerinden
dolay1 ya kendi canlariyla ya da hayvanlarinin canlariyla cezalandirilirlar. Boylece
halk bu tehlikeli giinlere kars1 uyarilmak istenmis ve ¢esitli anlatilarla buglnler hem

halk takviminde hem de insanlarin zihninde kalicilik kazanmastir.

Halk takvimi baglaminda aylara bagli olarak anlatilan anlatilarda ise aylarin
kisilestirilerek insana ait 6zelliklerin aylara yiiklendigi goriiliir. Kimi zaman sinirlenen
Kimi zaman evlenen ya da bulusma gergeklestiren aylar kisilestirilerek bazi anlatilarda
“baba, ermis, cin” gibi sifatlarla da anilir. Ayrica bu anlatilarin ge¢is donemi sayilan
kis ve yaz (bahar) aylart igin anlatildigi, en ¢ok anlatinin ise kis mevsimine bagh
aylarda yasadig goriiliir. Boylece insanlar kis mevsiminin zorlu kosullarindan
korumak igin gesitli hik&yeler Gretmis ve bu anlatilar genellikle aya bagli olusturulup

bir térene baglanmamustir.

Anadolu'da insanlarin gelir ve besin kaynagi olan hayvancilik tarih boyu 6nemli bir
yer teskil etmis, hayvan siiriileri torenlerle kutsanmistir. Anadolu’da ¢oban
bayramlarinin ve bu bayramlarin hikayelerinin birbirine oldukga benzedigi fark edilir.

Bu kutlamalar, yilin verimli gegmesi ve hayvanlarin bol ve saglikli olmasi igin
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dizenlenir. Bu torenlerde, hayvancilikta nemli bir figiir olan gobanlar ve surtleri 6ne
cikar. Hikayelerde, cobanlar ile siiriiler arasindaki bag vurgulanirken, ayn1 zamanda

hayvanlarin kutsal giicler tarafindan korunmasi ve kutsanmasi da anlatilir.

Anadolu halk takviminde dini eksenli zaman anlatilar1 da 6nemli bir yer teskil
etmektedir. Biiyiik 6lciide Islam dinine inanan halk dini figiirler ve motiflere bagh
olarak ¢esitli torenler, kutlamalar, anmalar veya matemler ger¢eklestirmis ve bugtnleri
cesitli anlatilarla halk takvimine sabitleyip dongiisel olarak her yil kutlanmasini ve o
zamana ait anlatinin yasatilmasini saglamislardir. Bu basliklar altinda oncelikle dini
bayramlar ve kandiller gelir. Anadolu’da dine bagh kutsalligindan da dolay1 6nemli
bir yer teskil eden bayramlar ve kandiller tiim halk¢a kutlanmis ve beraberinde
bugiinlere ait anlatilar da yaratilmistir. Her y1l kutlanan bugiinler Islam dini ile alakali
oldugu i¢in hicri takvime bagli kutlanir ve bu nedenle miladi takvime gore her y1l farkli
zamanlara denk gelir. Dine bagh 6zel ay, giin ve kutsal kisileri anma torenlerini
olusturan halk takvimi anlatilar1 da yine kutsal bir kahraman etrafinda kurulmustur.
Kutsal Kisi sayesinde takvime islenen bugiin veya ay da kutsal kabul edilir. Genellikle
“veli, evliya, baba” gibi isimlerle anilan bu kutsal kahramanlarin dogumunun,
6liimiiniin, gog edisinin, zorluktan kurtulusunun anmasi olarak kutlanan buginler kimi
zaman matem havasi i¢inde gegse de kimi yorelerde bahar bayramlar ile karigarak
sevincin ve bereketin kaynagi olan térenlere doniismiistiir. Boylece dini eksenli zaman
anlatilar1 biinyesinde dinden aldig1 kutsallig1 barindirmakta ve bu durum anlatilar1 da

etkilemektedir.

Sonug olarak calismada ele alinan Anadolu halk takvimi anlatilari, Anadolu halki i¢in
onemli olan tarihleri belirlemede, insanlarin zihnine bu tarihleri kaziyip toplumsal
belligin olusmasiin saglanmasinda, bu tarihlerin unutulmasini engelleyip nesilden
nesile aktarimini saglamada ve bu zamanlara kutsallik katip kiymetini arttirmaktadir.
Bu calisma, Anadolu takvim anlatilarin1 bir¢cok yoniiyle beraber ele almakla birlikte,
calismanin neticesinde Anadolu halk takvimi anlatilarinin tespit, siniflandirilmasi ve
incelenmesi yapilmig, anlatilarin halk takviminin devami i¢in vazgegilmez bir parca
oldugu tespit edilmistir. Calismadaki bu ¢ikarimdan hareketle Tiirk diinyasi halk
takvimi “anlat1’” konusunda eksiklikler bulundugu, gecmis donemlerde tespit edilen
metinleri yeterli olmadigi, bundan sonra yapilacak olan c¢alismalarda anlati
metinlerinin bir biitiin olarak ele alinmasi gerektigi ve bu baglamda halk takvimi

anlatilar1 iizerine derlemeler yapilmasmin ve yeni anlatilara ulagilmasinin elzem
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oldugu sonucuna varilmistir. Yapilacak olan yeni ¢alismalarda halk takvimi anlatilari
konusunun yeniden ele alinarak anlatilara daha kapsayic1 bir agidan bakilmasinin, halk
arasindan derlemeler yapilarak yeni metinlere ulasilmasinin ve anlatilarin
gruplandirilip yorumlanmasinin halkbilimi alanina 6nemli katkilar saglayacagi ve bu

sayede yeni sonuglarin elde edilecegi diisiiniilmektedir.
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EKLER

Ek 1. On iki Hayvanh Tiirk Takvimi

Ek 2. Cin’deki Anlati

Buda, biitiin hayvanlar1 huzuruna ¢agirmis. Emrini dinleyip gelen hayvanlara da gelis
siralarina gore birer yil hediye etmis. En hizli gelen fare ilk yili almis. Onu boga,
kaplan, tavsan, ejderha, yilan at kog¢, maymun, horoz, képek ve domuz takip etmis.
Daha sonra yillar bu hayvanlarin isimleriyle anilmis (Kara, 2006, s.332-333).

Ek 3. Divan-1 Liigati't-Tiirk’deki Anlati

Tiirk hakanlarindan birisi kendisinden bir ka¢ yil 6nce ge¢cmis olan bir savasi
o0grenmek istemis, o savasin yapildigi yilda yanilmiglar; onun {izerine bu is i¢in Hakan
milleti ile kenes (miisavere) yapar ve kurultayda “biz bu tarihte nasil yanildiksa bizden
sonra gelecek olanlar da yanilacaklardir; dyle ise, ise biz simdi gégiin on iki burcu ve
on iki ay sayisinca her yila bir ad koyalim; hesaplarimizi bu yillarin gegmesiyle
anlayalim; bu, aramizda unutulmaz bir belge olarak kalsin dedi. Millet hakanin bu
Onergesini onayladi. Bunun {izerine Hakan ava ¢ikar; yaban hayvanlarini “Ilisu”
irmagina dogru siirsiinler diye emreder. Bu, biiylik bir irmaktir. Halk bu hayvanlar
sikigtirarak suya dogru siirer. Bu hayvanlardan avlarlar; bir takim hayvanlar suya
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atilirlar; on ikisi suyu geger; her gecen hayvanin adi bir yila ad olarak takilir. Bu
hayvanlardan birincisi “siggan=si¢an” imis. ilk &nce gecen bu hayvan oldugu igin
senenin bagi bu adla anilmis ve “siggan yili denilmis; bundan sonra sirasi ile gecen
hayvanlarin adlar1 yillara verilmis: siggan (fare) yili, ud (6kiiz) yili, nek (timsah) yili,
yilan (yilan) yil1, bigin (maymun) yili, takagu (tavuk) yili, pars (pars) yil1 yund (at)
yilt it (it) yili, tawisgan (tavsan) yili, koy (koyun) yili, toyuz (domuz) yili. Say1 tonuz
yilina varinca doniilerek yine si¢an yilindan baslar (Kasgarli Mahmud, 2006, s.344-
348).

Ek 4. Kirgizlardaki Anlati

Bir zamanlar on iki hayvan bir araya toplanarak yil hesabini yapmak istemislerdir ve
her yila bir hayvanin ismini koymaya karar vermislerdir. Boylece mii¢6l denilen on iki
hayvan isimli Tiirk takvimi ortaya ¢ikmistir. Ancak her hayvan bu takvimin basinda
kendi isminin olmasini istemistir. O zaman demislerdir ki; “Kim ilk olarak giinesin
dogdugunu goriirse, o birinci olacak”. Tanin agarmasini beklemeye baslamislar. Deve
kendisinin baska hayvanlara gore daha yiiksekte oldugunu ve takvimin basinda
olacagimi diislinmiistiir. Ancak si¢an gizlice onun basi lizerine ¢ikmistir. Bu yiizden o
giinesin dogdugunu ilk olarak gérmiistiir. Bundan dolay1 sigan takvimdeki ilk siraya
oturmustur. Kendi boyuna giivenen deve ilk on iki i¢ine girememistir (Urstanbekov,
1990, 99-100, aktaran: Isakov, 2013, 5.167).

Ek 5. Kirgizlardaki Anlati

Sican devenin kulagindan inip kiil y1§inina girerek saklanir. Deve giinesin dogusunu
kendinden 6nce goren fareye kizarak kiil y1gini i¢inde aramaya baslar. Devenin kiilde
agnamasi bu yiizdendir derler (Soltonoev, 1993, 588 aktaran: Isakov, 2013, 5.167).

Ek 6. Mogollardaki Anlati

Tanr1 Mogol takvimindeki 12 yil i¢in hayvanlarin isimlerini verecegi zaman, 11
hayvani hemen se¢mis, ama sonuncu icin karar verememis, deve ile sican1 aday olarak
belirlemistir. Kimseyi tizmek istemeyen Tanri, meselenin ¢oziimiinii deve ve sigana
birakir. Bir yarigsma diizenlenir ve gilinesin ilk 1siklarmi kim once goriirse onun
kazanacag1 soylenir. Deve doguya bakar ve giinesin dogmasini beklemeye baslar.
Sican ise batiya, siirekli daglarin tepelerine bakar. Giines dogarken, onun ilk 1s1klar
siganin baktig1 daglarin tepelerine yansir. Boylece ilk 15181 sican gorerek yarigmayi
kazanir. Deve kaybettigini anlayinca kizarak sigana yonelir. Sigan ise kiile sigiir. O
ginden bugiine deve kiil gordiigiinde orada yuvarlanir ve eninde sonunda sigani
oldiirecegini diisiiniir (Bennigsen, 1912, 5.20 aktaran: Isakov, 2013, s.167-168)

Ek 7. Buryatlardaki Anlati

Deve ile si¢an arasinda ilk yili kimin temsil edecegi hususunda anlagmazlik ¢ikmaistir.
Sonunda dogacak giinesin 151g1n1 ilk 6nce gorenin adi ile yilin adlandirilacagi tizerinde
anlagsmislardir. Deve sarka doner. Fakat kurnaz sigan devenin tepesine tirmanir ve
oradan garba bakar. Safak sokerken devenin gozii higbir 151k emaresi géremez.
Halbuki sican garp tarafinda tepeler lizerinde giinesin 1s1klarini sezer. Bundan dolayi
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sigan devrenin ilk adin1 alir. Bu rivayet Buryatlar’daki su atasoziinli de dogurmustur:
“Deve kendini biiyiik saydig1 i¢in yil1 gaip etti” (Turan, 2019, S.77).

Ek 8. Buryatlardaki Anlati

Senenin kimin adiyla baslayacagi hususunda deve ile sigan miinakasa etmisler. Sigan
seneyi gormils ve gordiim diye bagirmis. Sonra da yaptigi hileyi deveye anlatmis.
Deve, hiddetinden sigana saldirmis ve sican da kiil i¢ine gomiilmiis. Onun i¢in deve,
daima kil olan yeri esermis (Turan, 2019, s.77).

Ek 9. Bagkurtlardaki Anlati

Bir zamanlar on iki tane hayvan bir araya toplanarak yil hesabini takvimlendirmek
istemisler ve her yila bir hayvanin ismini koymaya karar vermisler. Boylece, “miisel”
denilen on iki hayvan isminden olusan takvim ortaya ¢ikmistir. Ancak her hayvan bu
takvimin basinda kendi isminin olmasini isteyince, “Kim Giines’in dogusunu ilk
gorlrse, onun adi birinci sirada olacak” denmis. Tanin agarmasini beklemeye
baslamislar. Sigir, kendisinin diger hayvanlara gore daha uzun boylu oldugunu
bildiginden takvimin basinda kendisinin olacagini diisiinmiis. Ancak, sican gizlice
onun boynuzuna ¢ikinca Glnes’in dogusunu ilk olarak o gdrmiis. Bundan dolayi
takvimin ilk yilina onun ismi verilmistir (Siileymanov & Soltangereyeva, 1995, s.174-
175 aktaran: Salihov, 2019, 5.192).

Ek 10. Kazaklardaki Anlati

Sig1r, insanlara siitiindi, etini ve derisini verdigi i¢in ilk yilin kendi ismi olmasini teklif
eder. Yilki “insanlara senin verdiklerini ben de veriyorum, ayrica insanlar beni binmek
icin kullanirlar” der. Deve, yilkiya hitaben “sen ¢ok naziksin, ama senin giclnle
benimkini kiyaslamak miimkiin mii? Benim tasidigim yiikiin yarisin1 tagtyamazsin.
Ayrica sen, 6zel bigilen otlari, yulaf, arpa gibi yemleri yemen, pinar suyunu i¢cmen
gerekir. Benim susuzluga karsi tahammiiliim var, her tiirlii diken ve ¢aliy1 yerim, siitiin
lezzetli, etim ve derim de kullaniglidir” diye 6viinur. Daha sonra koyun gelir ve “peki,
ben olmasam ne olacak? Hangi Kazak hangi yiinle keceden evini, ylinlimle simsicak
kiirkiinii yapacak? Semiz koyun etinden lezzetli et var m1? Ben insanlara siit ve peynir
de veririm” diyerek ilk yilin isminin koyun yili olmasin1 ister. Képek gelip “siz bos
konusuyorsunuz, ben olmasam sizleri kurtlar ¢oktan yerdi” diyerek ilk yilin kendi
hakki oldugunu ileri siirer. Bu miinakasa gece yarisina kadar siirer ve sade sican
sessizce dinler. Sonunda o miinakasayr “Bosuna miinakasa etmeyin. Kim sabah
giinesini ilk defa goriirse ilk yila onun ismi verilsin” diyerek kesip baska bir teklif
sunar. Diger hayvanlar, 6zellikle de deve boyunun uzunluguna giivenerek bu teklifi
kabul eder. Sonunda sican devenin iistliine tirmanarak giinesi ilk defa goriir ve on iki
dilimli sistemde ilk y1lin isminin si¢gan olmasini kabul ettirir (Tlrkmen & Karimova,
2022, 5.45).
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Ek 11. Takvim 1285-1286 Hicri Stiheyl Unver Defter / 00828
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Ek 12. Takvim-i Celali izmirli ismail Hakki / 02055
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Ek 13. Takvim-i Celali Genel / 5243

Ek 14. Takvim-i Miineccimbasi 1286 H [1869 M]
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Ek 15. Ruzname - Muslihuddin Mustafa b. Ahmed es-Sadri el-Konevi (6. 896
H.) Seyh Vefa
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Ek 16. RGzname 1186-1272 : istanbul'a Ait 1186-1272 Tarihleri Aras1 Namaz
Saatlari Vb. Takvim Bilgileri 1272 H
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Ek 17. Takvim-i Sal 10 Rebitlevvel 1328 - 20 Rebiiilevvel 1329 Miineccimbasi
Huaseyin Hilmi

Ek 18. Takvim-i Sal 7 Safer 1325 - 17 Safer 1326 Miineccimbasi es-Seyyid
Mehmed Arif
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Ek 19. Takvim-i Sal 1 Ramazan 1346 - 15 Ramazan 1347 Ahmed Bahaeddin

Ek 20. Gurrename-i Daimi Samih Pasa
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Ek 21. TUrk-Memliik Yaratihs Efsanesi
Yillart sayillamaz, ¢ok ¢ok eski bir gagmis,
Gokler sanki delinmis, ¢ok ¢ok yagmurlar yagmus,
Diinya sele bogulmus, bu siddetli yagmurla,
Yeryiuzl hep kaplanmus, siiriiklenen ¢camurla,
Sellerin 6ntindeki, camurlar bir yol bulmus,
Kara-Dagc1 daginda, bir magaraya dolmus,
Magaranin i¢inde, kayalar yarilmismus,
Yariklarin bazisi, insan1 andirirmis,

Kayalarin yarig1, insan kalib1 olmus,
Kaliplarin igi de, kille gamurla dolmus,

Aradan zaman gegmis, yillar asirlar dolmus,
Yariklarda bu toprak, sular ile hallolmus,
Saratan burcu derler, bu burca gelmis giines,
Havalar ¢ok 1sinmus, ates ile olmus es,

Insan kalibindaki, su ile toprak pismis,
Birbirine karigmis, zerreleriyse sismis,

Onlara gore sanki, magara bir kadinmus,
Insana viicud veren, ici de bir karinmus,
Glinesin atesiyle, su ile toprak pismis,

Dokuz ay siireyle de, serin bir riizgar esmis,
Su, ates, toprak, riizgar, Dort Unsur derler buna,
Bunlar temel olmuslar ilk insan viicuduna,
Tam dokuz ay gegince, bir insan ¢ikivermis,
Nedense adin1 da, "Ay-Atam" alivermis,
Ay-Baba'yla, Ay-Dede, Tiirk¢eye burdan kalir,
Insann ilk ceddi de, kokiinii aydan alir,
Ay-Atam adli ata, goklerden yere inmis,

Bu yerin suyu tatl, havasi da serinmis,

Sonra baglamis yine, biiytik seller yagmurlar,
Magaray1 doldurmus, yine killer camurlar,
Stinbiile denen burca, giines de gelmis inmis,
Bu burgsa Saratan'dan, daha asagi imis,

Giines alcak burgtayken, yeniden toprak pismis,

Ikinci yaratik da, birinciye tam esmis,
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Birincisi Ay-Ata, nasil idiyse kisi,

Bu ikinci sahis da, yaratilmist1 disi,

Ay-Va demisler herkes, bu disinin adina,
Ak-Yizlii anlamina, boyle denmis kadina,
Ay-Atam ile Ay-Va, birlesip evlenmisler,
Kirk ¢ocuk dogurmuslar, toplanip derlenmisler,
Kirk ¢ocugun yarisi, nasilsa erkek dogmus,
Diger yarisi ise, tesadiifle kiz olmus,
Evlenmisler ¢cocuklar, nesilleri bolalmus,
Soylar1 biiyliyerek, uluslart cogalmas,
Anne ve babalari, zamanla 6liip gitmis,
Cocuklar magaraya, onlar1 gomiip gitmis,
Ama bu magarayi, hi¢ kimse unutmamas,
Hig bir kutsal sey onun, yerini tutamamis,
Altin kapilar ile, kapamislar agzini,

Cicekle siislemisler, magaranin yanmi. (Ogel, 2014, $.520-521).

Ek 22. Nuh Tufam

Hz. Nuh, kavminin kendisine reva gordiigii bin bir tiirlii eziyet karsisinda hep
sabretmeye calisir. Nihayetinde bir giin sabri tasinca Allah’a miinacatta bulunup
kavmine beddua eder. Du’a’s1 Allan katinda kabul goriir. Hz. Nuh’a bir gemi yapmasi
vahy edilir. Hz. Nih, biiyiik bir gemi yapar. Gemi tamamlaninca kendisine ikinci bir
vahy gelir. Bu vahy de kendisine inanan mii’'minler ile her cins hayvanlardan bir ¢ift
alarak gemiye yerlestirilmesi istenir. Hz. Nh [1ahi emir geregi tiim bu hazirliklar:
yapar. Vakit tamam olunca Tufan alametleri baslar, siddetli yagmurlar ve firtinalar
vuku bulur. Ancak Hz. NGh’un gemisine binenler kurtulur. Geride kalanlar ise helak
olur. Tufan alt1 ay siirer, sularin yiiksekligi daglan asar, gemide kalan insanlar ve
hayvanlar telef olur. Gemi daglarin iizerinde, biiylik dalgalar arasinda Allah’in Liitfii
keremiyle hi¢bir sey olmadan yoluna devam eder. Alt1 ay boyunca siiren siddetli
yagmurlar sona erer, sular ¢ekilir ve nihayetinde gemi karaya oturur. Rivayete gore
gemi, Muharrem ayimin onuncu giiniinde Ctidi Dagi’nda karaya oturmus, alt1 ay sonra
yerylizline ayak basan insanoglu kurtuluslarina bir siikran ifadesi olarak o giin orug
tutup, iftarin1 yanlarinda bulunan erzaklar1 birbirine karistirarak “Asure As1” yapip
acmislardir. Sanlurfa’da nesilden nesille siire gelen bilgilere gore, Tufandan sonra.
Hz. Nuh’un gemisi, Sanhurfa’daki Cidi Dagi’nda karaya oturmustur (Yildiz, 2000,
s.21)

Ek 23. Kisin ve Yazin Olusumu

Baykal goliinde veya yer altindaki biiyiik denizde yasadigina inanilan Arat isimli
efsanevi devasa balik zaman zaman yeryiiziinde yasayan insanlardan kurban ister.
Agz1 girtlaginin altinda, gozii ise ensesindedir. Belkemigi ters ¢evrilmistir. Zincirlerle
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bagl tutulur. Bagini ve viicidunu oynatinca depremler olur, tiifanlar kopar. Simdiye
kadar yuttugu tiim canlilar orada yasarlar. Orasi baska bir alem gibidir. Pustag
(Bozdag) adl1 Diinya Dag1’nin hemen altindaki sularda yasar. O her kipirdadiginda yer
titrer. Alt ¢enesi yere, {ist ¢cenesi goge deger. Cenelerinden biri yaz1 ve sicagl, diger
genesi ise kisi ve sogugu getirir. Ters goriiniimlii olmasi onun Oteki aleme ait
oldugunun en 6nemli gostergesidir. (Karakurt, 2011, 5.48)

Ek 24. Kisin Olusumu

Kis, halk inanglarinda ve mitolojik diisiincede yash bir kadin olarak goriiliir. Bir
Azerbaycan efsanesinde yasli bir kadin olan kisin ii¢ oglu oldugundan s6z edilir.
Bunlarin isimleri: Biiylik Cile. Kii¢iik Cile ve Boz Ay olarak siralanir. Analar ilk
olarak Biiylik Cileyi yeryiizline insanlarin yanina gonderir. Geri dondiiglinde anasi ne
yaptigin1 sorar. Biiylik Cile, insanlar1 ocagin yanina diiziip geldigini sdyler. Sonra
Kiiciik Cile gider ve geri dondiiglinde ayni1 soruya ocagin i¢ine doldurup geldim
cevabini verir. Sonuncu olarak da Boz Ay gider. Doniiste anasinin, "Sen ne yaptin?"
sorusuna soyle cevap verir: Ocaktan ¢ikarip geldim. (Acarov, 1988, s.55-56. aktaran:
Bayat, 2022, 5.95).

Ek 25. Doksancil Kusu (Doksan Giin Siiren Kis)

Kayseri yoresinde kis mevsimine "doksan" adi1 da verilir ve "Doksan Kusu" anlatisi
aktarilir. Bu anlatiya gore, bir giin iki arkadas bulgur kuruturlarken siddetli bir firtina
ve soguk ¢ikar. Bulgurlar dagilir, kendileri de kusa doniisiirler. Bunlarin otiisleri
"Yusuf dudu bulguru kurut" seklinde nagmelendirilir. iste, Kayserililerin doksan kusu
ismini verdigi bu kus, kisin doksan tag alarak yuvasina ¢ekilir. Her glin yuvasindan bir
tag birakmak suretiyle taglar bitinceye kadar yani doksan giin yuvasinda kaldiktan
sonra disar1 ¢ikar. Etrafta bu kusun sesi duyuldugu zaman, "Doksan kusu doksan tagini
att1" denir ve artik kigin bittigine inanilir. Ancak kimi yillar hava sartlar1 kotii olursa
doksan kusunun dokuz tas daha alarak yuvasina g¢ekildigi ve Mart Dokuzu’na kadar
tas atmaya devam ettigi de kabul edilir. (Veren, 2019, s.101)

Ek 26. Doksancil Kusu (Doksan Giin Siiren Kis)

Malatya Akcadag yoresinde kis mevsiminin doksan giin slirdiigii kabul edilir. Bu
onkabule iligkin bir de anlat1 vardir: Bu bolgede yasayan "doksan ciictigii" (doksancil)
adi verilen bir kug vardir. Beyaz renkli, g6gsii sarimtirak, bas kismi1 mavi, kanat uglar
griye calan, serceden biraz biiyiik ve otiisii glizel bir kustur. Bu kusun goriilmesi yahut
kaybolmasiyla kisin bittigine ve baharin geldigine hiikmedilir. Bu kusun yasayist
hakkinda elde fikir verecek kesin bilgiler bulunmadigi gibi resmini dahi almak
miimkiin olamamustir. Kigin baglamasina doksan giin kala kus yuvarlak, 4-5 milimetre
kalinliginda kiiciik birbirinden pek farkli olmayan taslardan her giin bir tane bulup
yuvasina gotiiriir. Taglarin toplam1 doksani bulunca yuvasina kapanir ve doksan giin
boyunca her giin bir tag1 disar1 atar. Doksan giin sonra son tas1 da yuvadan atinca
kendisi de yuvadan ayrilir. Kusu gorenler artik kisin bitmis olduguna hiitkmederler.
(Veren, 2019, s.137-138)
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Ek 27. Doksancil Kusu (Doksan Giin Siiren Kis)

Afyonkarahisar’da “doksan gilin” hesab1 so0yle yapilmaktadir: Onlar i¢in kig 90
demektir. 90’1n hesab1 ise bambagkadir. Kasim ayindan itibaren 45 giin sayilir. Bu 45
guniin sonu 90’1n baslangicidir. Bugunden itibaren zaman zaman hikim siirecek olan
kis baslamaktadir. Yani zemheri. Zemheri 40 giin siirer. Hamsin zemheriyi kovarak
havadaki yerini almadan 6nce korkung bir savas verir. Zemheriyi yener ama 0 gun
insanlar da soguktan el-aman derler. Hamsinin hiikmii 20 giin siirer. 21. giin (20 Subat)
birinci cemre havaya diiser. 7 giin sonra (27 Subat) suya diisen cemre, bir 7 giin daha
gectikten sonra (5 Mart) topraga diiserek her yeri i1sitmis olur. Ama kis daha
bitmemistir. Bu cemrenin diislisiinden 9 giin sonra bir Berdiil-aciiz gelir ki havalarin
1sinmis oldugu kanisi ile gelmis olan leyleklerin yumurtalar1 donar. Nihayet
zembherinin basladig1 giinden itibaren 90 giin ge¢mistir ki kis bitmistir. Iste o gin
Nevruz’dur.” (Arnaut, 1995, 5.9-10).

Ek 28. Nardugan Bayrami (21 Aralik)

Kayra Han'm oglu tanr1 Ulgen, Tiirk ve Altay mitolojisinde iyilik tanrisidir ve gdgiin
16. katinda yasar. GOk Tanri'min oglu, gokyiiziiniin hakimidir. Hava durumu,
verimlilik, dogurganlik gibi konular hakimiyet alamdir. Insanlara atesi kullanmayi
Ogretmistir. Ak, uzun sacglar1 vardir. Evrenin baslangicinda da vardir. Ay ve Glines
onunla iliskilendirilir. Giinesi geri verdigi i¢in Ulgen 'e dua edilir. Erlik ise kotiiliigiin
semboliidiir. Ama Cam Bayrami 'nda kétiilerin de iyilik yaptigina inanilir. Erlik 'in bu
bayramda kiyafetlerini degistirip Tiirk kiyafetleri giydigi ve ¢antasinda hediyeler
getirdigine inanilir. Tiirk mitolojisinde gece ve giindiiz savas halindedir. Giin 15181n1n
geceyi yendigi giin yilbasi olarak kutlanir (Caferoglu, 1956).

Ek 29. Nardugan Bayrami (21 Aralik)

Inamiga gore gokyiiziiniin net olarak goriildiigii zamanlarda ortaya gikan ay, insanlara
Ay Tanrist (Ayaz Han) tarafindan hediye edilmistir. 22 Aralik’ta giindiiziin geceye
olan zaferini kutlayan saman Tirkleri bu gelenekte gilinesin yeniden dogusunu
“yeniden dirilis” olarak kabul etmektedirler (Of, 2021, 5.97)

Ek 30. Bocuk (6- 7- 8 Ocak)

Koy halki tarafindan inanilan efsaneye gore ise de 80 yasinda bir nine bir tavuk
yumurtasint koltuk altinda 21 giin saklar. Yumurtadan bir civciv ¢ikartir. Civeivi
biiyiitiir. 6 Ocak giinii kesip yer. Boylece bir giinliigiine 18 yasina geri doner ve ahirlari
gezerek karnini doyurmak ic¢in gece oradan oraya ugmaya baslar. Bocuk varlig1 ve
Bocuk karisinin kabak pisen eve girip kotiiliik yapmayacagina inanilmaktadir. Kabak
pisirilmesinin nedeni ise kabak yemeye doyamayan Bocuk varliginin gazabindan
korkulmasidir. Halk kendisini ve hayvanlarin1 korumak i¢in kabak pisirmektedir. 6
Ocak gecesi kabak tatlisinin pigirilmesi bu gece zorunlu olarak tiketilmesi gerekir. Bu
gecede bocuk karisi veya bocuk cadisinin gezdigi, ahirlara girip yeni dogum yapmis
inekleri emdigine inanilmaktadir. Bocuk cadisi tarafindan emilen inek bir daha siit
vermemekte, bunu engellemek i¢in de bocuk cadisinin sevdigi kabak tatlisi
pisirilmekte, bir tepsi kabak tatlis1 gece ahirin gatisina birakilmaktadir (Aydemir,
2019)
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Ek 31. Bocuk (6- 7- 8 Ocak)

Bocuk korkung bir varlikmis. Sadece senede 1 gilin ortaya ¢ikarmig ve insanlara
kotiilik yaparmis. Babaannem, korkung sirtt dikenli bir varlik olarak tanimlardi.
Bocuk hep beyazlar icindedir. Korkung bir derisi ve postu var. Erkeklere genellikle
giizel ve geng bir kiz gibi goriiniir, onlar1 kandirirmis goriintiisiiyle. Bocuk ayrica
biitiin ahirlart gezip inekleri ya telef ediyor, gebe olanlar1 diisiik yapmasina sebep
oluyor ya da memelerini emiyor, kéreltiyormus. Ozellikle catilarda gezermis ve kabak
pismeyen ev varsa onlarin evine girer ve insanlarin {istiine binermis. (Giizel & Akyurt
Kurnaz, 2020, s.171)

Ek 32. Bocuk (6- 7- 8 Ocak)

Bocuk gecesinde, Bocuk karisinin insan kiliginda beyaz ¢arsaflara biirlinerek yagl bir
kadin goriinlimiinde gezdigine inanilir: Bocuk karis1 gece boyu bacadan bagirani
ararmig. Bocuk anasi (karisi) bagirani bulursa lizerine iser, bulamazsa catlarmis.
Bocuk karis1 bagiran kisiyi bulmak i¢in biiyli yaparmis. Ayrica Bocuk karis1 Bocuk
gecesinin sabahinda, sigirlar giderken tilsim (biiyii) yaparmis. Bocuk karisi o hayvanin
stitlinli kendine alirmis. Fakat biiyii bozulunca, Bocuk karisinin aldigi siit ise yaramaz,
sidik kokarmis. Bir hayvanin siitii kesilirse bunu Bocuk karisinin kestigine inanilir,
hayvan okutulur, bllyli bozulmaya ¢alisilir. (Artun, 1993, 5.37)

Ek 33. Kalandar (14 Ocak)

On iiciincii ibret verici tilsim: Zeyrekbasi adli yerdeki Hz. Yahya adiyla yapilan
kilisenin altinda biiyiik bir magara var idi. Her sene zemheri aylar1 kis1 geceleri oldukta
o magaradan nice kara koncoloz adli cadilar ¢ikip arabalar tizere doniip dolasirlardi.
Seher vakti yakin olunca binip yine biitliin koncolozlar o magaraya girip kaybolurlardi.
(Evliya Celebi, 2008, 5.34)

Ek 34. Kalandar (14 Ocak)

Stirmene’deki aktarimlara gore karakoncola, siddetli kuzey riizgarlar1 estigi zaman
bliyiik kayiginda kiirek ¢ekerek dere boylarindan yukari ¢ikar, oniine ¢ikani yakar
yikar veya Yyer; bu yar1 insani yar1 hayvani azman yaratik kimseyi yemesin ya da zarar
vermesin diye halk yorenin yemekleri olan kuymak, huliya lahana désemesi gibi
yiyecekleri bir tepside kap1 disar1 birakir, yaradigin yemesini beklerdi; yaratiga soyle
bagirilirdi: karakoncola ne istersin? Kuymak mi yoksa buzakmi? eger yiyecek
bulamazsa evin kiiciik erkek cocugunu yermis (Oztiirk, 2005, 5.620-621).

Ek 35. Kalandar (14 Ocak)

Koncoloz Araligin son alt1 giinii ile Ocagin ilk alt1 giinii gelir. Koncoloz gelecek diye
ahirlarin kapis1 komiirle ¢izilir, ipler saklanir, baltalar saklanir, sondekler saklanir,
Koncoloz gelecek dsye kapilar kilitlenir. Koncolozun sandig1 vardi. Koncoloz adami
Oldiirtir sandigina koyardi. Daha ¢ok suyun basinda olurdu, gece kapiya su almaya
cikinca koncoloz dniimiize dururdu (Oztiirk, 2005, s.621).
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Ek 36. Kalandar (14 Ocak)

Kisin, kar yagdig1 zaman karin i¢inden bir adam ¢ikar. Bu adam herhangi bir eve gider,
evdekilerin tanidigi, bildigi bir sesle konusarak birini evden disar1 ¢ikarir, pesine
diisiirerek alir gider. Cihansarli kdylinde bir aile ocak yakmis basinda oturur O ailenin
de cok giizel bir gelini vardir. Bu gelinin kocas1 askerdeymis. Conguluz gelerek
pencereye vurur. A¢ kapiyi, ben geldim beni igeri al, der Gelin, kocas1 zannederek
kapiy1 acar bakar ki kimse yok. Congulus biraz ilerden tekrar gel buradayim, beni
Oldiiriiyorlar" diye cagirarak gelini Ev Deresine kadar gotiiriir ve orada bogup 6ldiiriir.
Gelinlerinin evde olmadigimni fark eden ailesi bir giin sonra Ev Deresinde gelinin
cenazesini bulurlar (Karadavut, 1992, s.235).

Ek 37. Kalandar (14 Ocak)

Artvin’de yeni dogmus c¢ocuklarin cigerini yiyen bir yaratik oldugu inanci vardir.
Yilbasi gecesi disinda yilbasini takip eden on giin igerisinde de ortaya ¢ikabilirdi. Insan
taklidi yapan bu yaratiktan korkulurdu. Yeni dogmus ¢ocuklarin disinda buzagilar da
yer sekil bir inanis vardir (Artvinli, 2000, $.1005).

Ek 38. Kalandar (14 Ocak)

Bu kétii ruhun ismi halk inanglarinda Congolos seklinde de goriilmektedir. Congolos
kisin en soguk zamanlarinda gelip bazi evlerde agikta birakilan sularin veya
yemeklerin Ustline kusup iser. Gece derin uykudayken bazi kisilere tanidiklarinin
sesiyle ismen seslenir ve onlart sehir diginda bir yere gotiriip birakir. Kendine
gelebilen kisiler kurtulurken kendine gelemeyenler donarak oliir. Congolos’tan
korunmakla ilgili verilen bilgiye gore de evde pancar bulundurmak, pancar kaynatmak
veya evin esiginin yakinma pancar gdmmek gereklidir (Ozbas, 1967, 5.12).

Ek 39. Kalandar (14 Ocak)

“Kalikancaros”lar, inanisa gore yer altinda yasamaktadirlar. Biitiin yi1l boyunca
diinyanin lizerinde durduguna inandiklar1 agaci baltalariyla kesmeye calisirlar. Bu
agac bazi kaynaklara gore “Hayat Agac1” dir. Agaci1 tam kesecekleri esnada birakip
Noel arifesinde yeryiiziine ¢ikip geri dondiikleri ve agacin saglam bir sekilde onlari
bekledigi rivayet edilmektedir (Of, 2021, s.119).

Ek 40. Dem Bayram (14 Ocak)

Siirt’te ilk bayram 14 Ocak’ta yapilir. Adi Dem Bayrami’dir. Dem Bayrami demek
hayatin devami, demektir. Ama nicin Dem Bayrami denildi? Adem (a.s.) Baba
Hindistan’da iken bakiyor ki Hindistan’da Sonbaharin son giinlerinde Giines gitgide
asagiya, giineye kayiyor. Hz. Adem zannediyor ki artik Giines gidip bir daha hi¢ geri
gelmeyecek. O zaman ¢ift slirerken ¢ift hatlarinin gélgesine bakiyor. Bakiyor ki ¢ift
hatlariin golgeleri ylikselmeye basladi. Tabii ki Giines ne kadar asagiya giderse
cisimlerin golgeleri yiikseliyor. Artik ocagin dordiine gelince bakiyor ki o ¢ift
hatlariin golgesi 1 cm kisalmis. Tabii o giin artik giinler artik on bes dakika uzuyor.
Bunu goriince gidip ¢ocuklarina miijde veriyor: “Ey ¢cocuklarim, size miijdeler olsun,
artik Giines tam olarak batmayacak. Bize bahar ile yazin gelecegini haber veriyor.”
Iste bu nedenle buna Siirtliler Dem Bayrami derler.” (Hatun, 2001)
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Ek 41. ilkbaharm Gelisi

[lkbaharin gelmesi ile alakali takvim merasim nagmesinde Giines, kinatin yaraticis
gibi gosterilmektedir. Bu merasim- takvim nagmesinde (tiirkiisiinde) Giines'in iki kiz1
vardir "Kel Kiz” kigin, "Sag¢li Ki1z" ise ilkbaharin baslangicini temsil etmektedir. Halk,
Giines'ten kel kiz1 geriye gondermesini, sa¢l kiz1 getirmesini istemektedir:

Glin ¢1h, ¢ih, ¢th
Keher ait min ¢ih
Oglun kayadan uctu,
Kizin tandira diistii.
Kegel kiz1 koy evde
Sacli kiz1 gétiir ¢ih,
Gun gitti su icmeye
Kirmizi don bigmeye
Gun 6zunu yetirecek
Kari tez gotiirecek
Kegel kiz1 aparacak
Sagl kiz1 getirecek (Bayat, 2017, 5.68).

Ek 42. Vade Yeli (14- 23 Subat)

Vaktiyle bir kdyde, fakir bir Tiirk yasarmis. ilkbaharda ¢ok kar yagdigi ve
hayvanlaria verecek yiyecegi olmadig: i¢in hayvanlar1 a¢ kalir. Gayrimiislim bir
komsusu vardir. Caresiz kalinca gidip komsusundan hayvanlar i¢in 6diing yiyecek
ister. Gayrimuslim: -Kizini1 bana verirsen sana ot veririm, der. Tiirk, caresiz kalir.
Diistinmek ve kizina sormak i¢in birka¢ glin zaman ister. Eve gelip durumu kizina
anlatir. Kiz, abdest alip: Es vade yeli, es; gavuru, Mislimandan kes, diye sabaha kadar
Allah'a yalvarir. Sabahin ilk 1siklar1 belirginlesmeye basladiginda, 1lik bir riizgar
esmeye baglar. Karlar erir ve otlar ortaya ¢ikar. Boylece koyunlar, disar1 ¢ikip
karinlarin1 doyuracak hale gelir. Bu durumda kiz, artik istemedigi biriyle evlenmek
zorunda kalmaz (Demir, 2013, s.253-254).

Ek 43. Vade Yeli (14- 23 Subat)

Anlatilan bir efsaneye gore, hayvancilikla ugrasan bir adamin bu uzun ve sert gegen
kislardan birinde hayvanlarina verecek yemi ve otu kalmaz. Adam, ne yapacagini
bilemez bir halde kalir. Daha kisin ortasi oldugu i¢in hi¢bir yerden ot bulamaz. Adam;
mecburen, zengin Ermeni komsusundan hayvanlari i¢in yiyecek istemeye karar verir.
Istemeyerek de olsa gidip durumu Ermeni komsusuna anlatir. Ermeni komsu:
Hayvanlarina yiyecek veririm hem de istediginden daha fazla. Ancak bir sartim var,
kizim1 benimle evlendireceksin, der. Adam, kizini Ermeni'ye vermek istemez.
Komsusuna hicbir cevap vermeden c¢ikip gider. Eve geldiginde, karisina durumu
anlatir. Bu sirada kiz, annesiyle babasinin konustuklarin1 duyar. Cok iizilir. Kiz,
sabaha kadar namaz kilip Allah'a dua eder. Duasinda: Es vade yeli, es; benim nasibimi
Ermeni'den kes, der. Kiz, aglamaktan yorgun bir sekilde uyuya kalir. Sabah
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uyandiklarinda tiim halk ¢ok sasirir. Kisin ortasinda olmalarina ragmen giines agmius,
tiim karlar erimis ve otlar diz boyu olmustur. Bunu goren kiz ve babasi da ¢ok sevinir.
Boylece hayvanlari 6lmekten, kiz da Ermeni ile evlenmekten kurtulur. (Demir, 2013,
s5.254)

Ek 44. Vade Yeli (14- 23 Subat)

Vaktiyle bir kdyde, bir gayrimiislim ve bir Tiirk komsudur. Yillarin birinde, kis ¢ok
agir geger. Turk'iin koyunu, gayrimiislimin de otu ¢oktur. Tiirk, koyunlart kisin ¢ok
siddetli olmasindan dolay1 disar1 ¢ikaramaz. Yiyecek de yoktur. Bakar ki koyunlar
Olecek. Gidip gayrimlslimden ddUng ot i ster. Gayrimislim: -Kizin1 ogluma verirsen
sana ot veririm, der. Turk, ¢aresiz kalir. Diistinmek ve kizina sormak i¢in birkag gilin
zaman ister. Eve gelip durumu kizina anlatir. Kiz, abdest alip: -Es vade yeli, es;
gavuru, Miisliimandan kes, diye sabaha kadar Allah'a yalvarir. Sabahi n i1k safaginda,
1lik bir rlizgar esmeye baslar. Karlar erir ve otlar ortaya ¢ikar. Bdylece koyunlar, disari
cikip karmnlarint doyuracak hale gelirler. Bu durumda kiz, artik istemedigi
gayrimuslim biriyle evlenmek zorunda kalmaz (Demir, 2013, s.254-255).

Ek 45. Vade Yeli (14- 23 Subat)

Bi adamin bi giz1 varmis, mali goyunu hep ac galmis Adamin bi giz1 varmis, gizim da
bi gavur isterimis, bakmus mah goyunu hep ac galds Gavur da zengin, Gizina demis
Kiz -Seni ben bu gavura vericem demis. Giz da demis ki: -"Ben gavura getmem" demis
Babasi "Nasi getmiyon demis malim goyunumuz ac biz de acuk." O zaman giz demis
ki "Bakalim Allah ne diye he ziba okalim demis. Zaba ¢ikmislar U gece uz yatarkan
demis ki - "Es vade veli es, gdvuru miisliimandan kes," demis. Anam zabanan bi de
galkallar ki, dunyalar yesermis u gislar gaybolmus, erlik ebinlik olmus. Da u giz
gavura getmemis. U malm, govunun rizgini Cenab- Allah vermis Undan sdna giz
bobasinda galmis, u mal goyun da aclikdan gurtulmus (Eren, 2021, 5.120).

Ek 46. Vade Yeli (14- 23 Subat)

Golkoy’tin Habsamana adiyla anildigi ¢ok eski devirlerde Miisliimanlarla Ermeniler
yan yana yasamaktaymis. Yer yurt Misliimanlarin; fakat para, zenginlik ve servet
Hristiyanlarin elindeymis. Civarda Miisliiman bir bey varmis. Eli agik, merhametli bir
bey. Zaten Hristiyanlar biraz da bu bey sayesinde rahatca yasiyor, servet
edinebiliyorlarmis. Bey onlart Miisliiman halktan ayirt etmiyor, kimselere
ezdirmiyormus. Bu beyin ¢ok giizel bir kiz1 varmis. Habsamana kirlarinda yetisen
cicekler gibi i¢ agic1 goniil doldurucu bir giizellige sahipmis. Gonlii hos, kendi hos bir
giizelmis bey kizi. Civarin zenginlerinden bir Ermeni ona asikmis. Kiz1 defalarca
istemis, biitlin servetini bu ugurda harcayacagini ileri siirermis. Din farki bir yana
Ermeni zengini begenilecek gibi degilmis. Cirkin mi ¢irkin yash bir adammis. Hem
farkl1 inancindan hem de yasindan dolayr bey kizini istemeye cesaret bile
edemiyormus. I¢in iginde kiz igin yamiyormus. Bu tek tarafli sevdasi uzun zaman
devam etmis. Bu arada zenginlestik¢e zenginlesmis, bundan cesaret alarak da bey
kizin1 istemeye baslamis. Fakat her seferinde de miinasip bir dille geri ¢evrilmis.
Aradan bir hayli zaman ge¢mis Habsamana daglarinda siddetli bir kis olmus.
Tepelerdeki yesillikler agir agir kar altinda kaybolmaya baslamis. Beyaz kar Ortiisii
aylarca daglari, tepeleri, vadileri, diizliikleri 6rtmiis. Bir avug yesillik goriillmez olmus
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ortalikta. Hayvanlar otsuz, yemsiz kalmis. Sadece hayvanlar mi1? Halk da ambar
diplerindeki son taneleri ¢orba yapip bitirivermisler. Cocuklarin rengi degismis, analar
siitten kesilmis, babalar kara kara diisiinmeye baslamislar. Habsamana’da yediden
yetmise herkes aclikla miicadele edip yasama savasi verirken bey kizina talip olan
Ermeni zengininin keyfine diyecek yokmus. Genis tarlalarindan bigtirdigi otlar
ahirlarini harmanlarini doldurmus. Evindeki kilerde aylarca yetecek kadar mahsulii
hazirmis. O bunca fakirlik ¢eken komsularinin istiraplarina kulaklarini tikamis, kendi
alemini slrdirmekteymis. Habsamanalilar aralarinda barindirdiklart bu zengin
Ermeni’den yiyecek istemeye karar vermisler. Nasil olsa kig bitecek, etrafa yesil
inecek, onlarin tarlalart yine ekin verecek, o zaman borglarin1 ddeyeceklermis.
Gitmisler Ermeni’nin yanina, hallerini anlatmiglar. Aslinda durumlari meydanda imis
ama yine de bor¢ olarak veya parasi karsiliginda bir miktar bugday, misir ve
hayvanlarina ot vermesini rica etmisler. Zengin Ermeni onlar1 sdyle bir siizmiis. Tiklim
tiklim dolu ahirlarina yiyecek dolu kilerlerine dogru bakislarini ¢evirmis ve klglimser
bir ifadeyle: “Veremem.” demis. “Ne parasiyla nerede borg olarak veririm.” Bir tuhaf
olmus bu sozleri duyan kdyliiler. Boyle bir cevap beklemiyorlarmis. Bir miiddet saskin
saskin birbirlerine bakmiglar. Nihayet i¢lerinden biri: “Bak corbaci” demis,
“senelerden beri aramizda yasarsin diline karigmadik, dinine karigsmadik. Bagin agridi
biz kostuk, okiiziin hastaland1 biz baktik. Tarlan1 biz ektik, biz kaldirdik. Ne sana ne
malina yan gozle baktik. Sen kimsin diye kapma gelmedik bir giin. Ama simdi
dardayiz. Senden istedigimiz sadaka degil. Surada i¢ i¢e koyun koyuna yasiyoruz.
Bugun sende var, parasiyla olsun aclarimiza yardim et.” Ermeni bu sozlere, sitemlere
aldirmamis bile. Simariklig1 onlarin kendisine dokunmayacaklarini bildigi i¢cinmis.
Cevap vermis onlara: “Dedikleriniz dogrudur. Beni aranizda barindiran sizlersiniz.
Zorda kalinca canimi da alirsiniz. Ama ne devletiniz ne de inanciniz bana kotiiliik
yaptirmaz. Mal benim, bugday, musir, ot benim. Ister satar, ister yakarim. Cok mu
bunaldmz agliktan? Oyleyse bir sartla size yiyecek veririm. Bey kizin1 bana versin,
onunla evlendirsin beni.” Kdyliilerin sanki gokten bir tas diismiis baslarina o anda.
Ermeni’nin bu sozleri karsisinda dehsete diigsmiisler. Yiirekleri dolu dolu, boyunlar
bukik, dilleri tutuk, hi¢bir s6z séylemeden ayrilmislar derhal onun yanindan. Evlerine
kapanmislar utan¢larindan. Bin pisman olmuslar. Ama bey bu olup bitenleri duymus,
kizi da O6grenmis gaddar Ermeni’nin teklifini. Gilinler giinleri kovalamis. Aglk
kundaktaki sabileri kirip gecirmeye baslamis. Artik kdyde, civarda yenecek hayvan da
kalmamis. Ermeni ortaligin bu feci halini goriince teklifini agiga vurmus: “Bey ya
kizin1 bana verir, benimle evlendir yahut halkinin agliktan 6lmesine riza gosterir.” Bey
artik aghigm dayanilmaz bir hal aldigini farkindaymus. Istese bu adamin malin1 da
canin1 da zorla alirmig elinden ama ortada kendi kizinin adi oldugu i¢in bunu
yapmasinin kotii olacagini diistinmiis. Devletin Ermeni de olsa bu adami kendisine
emanet ettigini, bu ylizden fedakarligi kendisinin yapmasi gerektigini kizina
aciklamis: “Evladim” demis. “Vaziyeti goriiyorsun, kdy agliktan kiriliyor. Her husus
sana bagli. Seni bu adama vermek istemem ama simdi vermem lazim. Halkim i¢in
kdyde yasayanlar i¢in.” Bey kizina bu teklifi gétiiriirken gozyaslarint da tutamamus.
Kizi, kir ¢igcegi kadar giizel kiz1 babasinin bu caresiz hali karsisinda yarali yiiregiyle
cevap vermis babasina: “Baba, demis. K&yliim i¢in, ufacik yavrular i¢in, nineler igin,
emmiler dayilar i¢in canim feda olsun. Ben bir kurbanim baba. Varsin Ermeni’nin
dedigi olsun. Ama bana bir gece izin ver. Evimde kalayim, yarindan sonra génderirsin
beni o zalime.” Haber 6liim haberi gibi biitiin kdye yayilmis. Her evde hickirik sesleri,
her evde cenaze varmis gibi aglamalar duyulmus. Koyliler Ermeni’ye haber
ucurmuglar. Ermeni sevincinden cosmus, ziplamis. Keyfinden odalara sigamaz olmus.
Konagmin biitiin 1s1klarii yakmis. O saatlerde bey kizi1 Allah’a yalvarmaktaymus:
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“Allah’im; sen komsularimizi, din kardeslerimizi koru! Onlara yardim et, sana
sigintyoruz Ya Rabbi! Bizleri aglikla cezalandirma. Cocuklarin, yaslilarin daha fazla
act ¢ekmelerine riza gosterme.” Bey kizinin yakariglari sabaha kadar siirmiis.
Seccadesinin tizeri gdzyaslariyla 1slanmis. Ortaligin aydinlanmasina yakin disaridan
hafif bir ses duyulmus. Bir hisirt1 gelmeye baslamis ¢ok uzaklardan. Merakla endiseyle
pencereye kosmus bey kizi. Bakmis aylardan beri kipirdamayan dallar sallantyor.
Seher yelinin sesi gittikge genisliyor, ortaligi kapliyor. Bu gordiikleri karsisinda
heyecanini yenemeyen bey kizi tekrar seccadesine kogmus ve yakarigina devam etmis.

“Es vadi yeli es.
Gavuru kismetimden kes.”

Birden bir giiriiltii bir haykirig! Allah’a siikreden sesler ylikselmeye baslamis biitiin
evlerden. Bey kizinin bulundugu oda bu seslerle dolmaya baglamis. Bey kiz1 tekrar
pencereye kosmus. Bir de ne gorsiin! Etraftaki tepeler, daglar, ormanlar, ¢ayirlar,
tarlalar bembeyaz kar ortiistinden siyrilmis. Eriyen karlarin altindan topragin rengi
cikmaya baslamis. Seher yelinin dokundugu her ¢ali tomurcuklanmis. Her dal
yesermis. Tarlalardaki otlar biikiik boyunlarini kaldirmis, yesillenme yarigina
biirlinmiis her taraf. Koy sevince bogulmus. Sadece ruhundaki karanlik yiiziine vuran
tek kisi matemdeymis. Yiyecek dolu evinin karanlik bir kosesine ¢ekilmis, arzusuna
kavusamamanin verdigi hir¢inlikla kapisini, penceresini dogan giine kapatmis. Koy
mutlu, bey kizt mutlu, bey mutlu olmus. Seher yeli bu mutlulugu ta uzaklara kadar
yaymis. KOylin lizerinden asirip tepelere, vadilere, diizliikklere kadar gétiirmiis. O gln
bugiin Golkdy civarinda her sabah seher yelinin hisirtis1 hissedilirmis (Akkus, 2018,
5.72-75).

Ek 47. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Ahmed Rasim de Bulugii’l-Ereb adli kitabin tgiincii cildinden cemre inaniginin
kaynagini konu Bulugii’l-Ereb adl1 kitabinda Mahmud Alusi Cemreler ve Diisiisleri,
Yildiz midir, Degil midir? baglikli boliimde gercekten uzak oldugunu diistindiigi iki
rivayete yer vermektedir. Buna gore yildizlar hakkinda bilgi verenlerin naklettigi ilk
ilgili rivayet sudur: Bazi Araplar soguk siddetlendigi zamanlarda deve, sigir, koyun
gibi hayvanlariyla beraber daglarda bulunan genis magaralara girerlerdi. Magaralarda
kendileri i¢in ayri, koyunlari igin ayri, sigir gibi biiyiik hayvanlari i¢in de ayr1 yerler
tayin ederlerdi. Sogugun siddetini kirmak icin her bir yere ayr1 bir ates yakarlardi. Kis
sonuna dogru sogugun azaldigin hissettikge {i¢ atesi sirayla sondiiriirlerdi. Bu sekilde
atesi sondiirmeye sukut-1 cemerat derler ve her bir atesin sonmesine de sukut-1 cemre
adimi verirlerdi (Hamarat, 2012, 5.171).

Ek 48. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Gocebe Kuzey Arap kabileleri yazin yliksek ve serin vahalarda, kisin kuytu ve havasi
sert olmayan yerlerde yasarlarmis. Kisin gecirilecegi yerde, kabilenin biitiin ¢adirlari
birlestirilerek uzun ve biiyiik bir ¢cadir olusturulmus. Cadirin ii¢ boliimii bulunurmus.
Kapiya yakin boliime deve, at, kisrak ve diger biiylikbas hayvanlar, ikinci bdliime
koyun, keci gibi kiiciikbas hayvanlar, iiclincii ve en orta bolime insanlar
yerlestirilirmig. Cadirt 1sitmak icin her ii¢ boliimiin en uygun yerine ii¢ ayri ates
yakilirmis. Bu ii¢ ates kis boyunca sondiiriilmezmis. 20 Subat giinii, bliyiikbas
hayvanlarin oldugu bdliimdeki ates sondiiriiliirmiis. Araplar buna "sakatel cemretul
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ula" yani "birinci cemre (ates) distii" derlermis. 27 Subat'ta kiigiikbas hayvanlarin
oldugu boliimiin atesi sondiiriiliirmiis. Bu na da Araplar "sakatel cemretiis saniye" yani
"ikinci cemre distii derlermis. 6 Mart giinii ise insanlarin bulundugu boliimdeki ates
sOndiiriilirmiis. Buna ise Araplar "sakatel cemretiil salise" yani "li¢iincii cemre diistii"
derlermis. Bu ti¢ ates sondiiriildiikten sonra ortak ¢adir sokiilerek eski tek tek aile ¢adir
diizenine gegerler yahut go¢ ederlermis (Veren, 2019, 5.179-180).

Ek 49. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Gonabadi’nin serhinde Kazvini’nin verdigi bilgiler su sekilde kaydedilmektedir:
Acaibu’l-Mahlikat kitabinda zikrolunduguna goére bazi soguk memleketlerde ciftciler
ve koyliler kis aylarinda hayvanlariyla birlikte iglerinde yasadiklari iic ev insa
ederlermis. Riza Abdullahi’nin naklettigine gore ise bu evlerin her birinin duvari bir
digerini cevreleyecek sekilde i¢ ice olurmus. Soguga daha dayanikli olan hayvanlarini
birinci eve, soguktan en fazla etkilenenlerini ise {li¢iincii eve yerlestirirlermis. Soguga
dayaniklilikta orta derecede olanlari da ikinci eve koyarlarmis. Bu ii¢ evin her birinin
arasinda bir bélme yaparlarmis. Soguklar siddetlendiginde ¢oluk ¢ocuklariyla birlikte
licilincii eve yerlesirlermis. Bu evlerde daima ates yanarmis. Birinci cemre diistliglinde
ticlincii evin atesini sondiiriip hayvanlariyla birlikte ikinci eve taginir ve ikinci evdeki
hayvanlar1 birinci eve yerlestirip, birinci evdeki hayvanlar1 otlaga gonderirlermis.
Subat ayinin on dordiinde ikinci cemre diistiigiinde ayn1 sekilde birinci eve taginirlar
ve ikinci evin atesini sondiiriirlermis. Subat’in yirmi birinde ii¢lincli cemre diisiince
evin atesini sondurtip kendileri digar1 ¢ikar ve biitiin hayvanlarin1 da disariya, otlaga
gOnderirlermis (Hamarat, 2012, 5.170-171).

Ek 50. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Bulugii’l-Ereb’de yer alan ikinci rivayete gore ise Mogol krallar1 ve o memleketlerde
yerlesen bazi krallar soguk siddetlendigi zaman meclislerinde ii¢ tiitsii yakarlardi.
Sogugun siddetinin kirildigini hissettikg¢e birer birer o tiitsiileri kaldirirlardi. Bu isi de
cemrelerin diismesi diye ifade etmislerdi. (Hamarat, 2012, 5.172).

Ek 51. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Gonabadi’nin serhinin derkenarinda ayrica cemre hakkinda farkli bir rivayet de yer
almaktadir. Buna gére Hakani’nin Divani’n1 serh eden ve muhakkiklerin efendisi
olarak nitelendirilen Emir Giyaseddin Mansur Sirazi’nin (1462-1542) naklettigine
gore kis geldiginde yilan agzina {i¢ cakil tas1 alir, yerin altina iner ve kendini onunla
beslermis. Birinci cemre diistiiglinde c¢akil taginin birini agzindan ¢ikarir, ikincisinde
Obiir tas1 ¢ikarir ve ligiinciisiinde de geri kalan tasi1 atarak disar1 ¢ikarmis. (Hamarat,
2012, 5.171).

Ek 52. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Rize halki cemrenin yuva gibi bir sey olduguna ve o yuvadan siyah canli bir seylerin
(akakopali) ¢ikip etrafa yayildigina inanmaktadir. Bu sekilde yuvadan siyah canli
seylerin etrafa yayilmasi cemrelerin diistiigli anlamina gelmektedir (Karabaga, 2000,
5.288)
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Ek 53. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Eski zeamet sahiplerine gore ise cemre, subatta birer hafta ara ile semadan havaya,
suya, topraga diisen ii¢ bocektir ve hararet de bunlardan etrafa yayilmaktadir. Ilk cemre
subatin ilk haftasinda havaya diisen cemre; ikinci cemre subatin ikinci haftasinda suya
diisen cemre; tiglincli cemre subatin tiglincii haftasinda topraga diisen cemredir (Ali
Seydi, 1330, 347. aktaran:. Hamarat, 2012, s.168).

Ek 54. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Sudaki cemre siyah benekleri olan sicim gibi bir seydir. Merkez ilge ve koylerdeki
geng nesil bunun kurbaga yumurtalar1 oldugunu biliyor. Bunlarin zamanla kuyruk ve
On ayaklarinin meydana geldigini (Ortabag kdyiinde bu haldeki kurbagaya ¢om¢om
balig1 diyorlar), giderek kurbaga oldugunu soyliyorlar (Erginer, 1969-1970, s.38).

Ek 55. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Tokat yoresinde anlatildig1 lizere, cemre gokte yasayan yigit bir delikanliymis.
Uzaktan gordiigii diinyaya karsi merak duymaya baslamis. Havaya diismiis. Toprak
ananin kizlarindan birine asik olmus. Suya diismiis, yikanmis ve temiz olduktan sonra,
topraga diismiis ve sevgilisine kavusmus. (Veren, 2019, s.180)

Ek 56. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Eski Tiirklerde de cemre inaniginin bulundugunu belirten Erman Artun, cemrenin EsKi
Tiirkler tarafindan gokyliiziinde yasayan yakisikli bir delikanli olarak diigiiniildiigiinii
belirtir. Artun’un belirtti§ine gére cemre adindaki bu delikanli bir giin diinyay1 merak
edip diinyaya yaklasinca havaya diismiis ve bu sirada gordiigii bir kiza asik olmus.
Kiza yaklagmak isterken suya diismiis, suda yikanip temizlenince karada asik oldugu
kiza kavusmus. Yakisikli delikanli ve giizel kiz arasindaki bu ask, yeryiiziine bereket
ve sicaklik getirmis (Hamarat, 2012, 5.173).

Ek 57. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Bazi eserlerde belirtildigi lizere cemre ii¢ yildizdan ibarettir. Bunlar sirayla tarf, hen'a
ve cebhe yoniindedir. Birinci tarf yildizlarindan se'sii'l- hayye, ikincisi hen'a
yildizlarindan ziraiig-Sami, tiglinciisii cebhe yildiz- larindan kalbii'l-esed adindaki
yildizdir. Bunlara cemre denilmesinin sebebi, parlak ve bir ¢esit kirmiziliga meyilli
olmalaridir. Diistiigli denilmesi de guruba meyilleri anlamindadir. Soyle ki, Subatin
yedinci giinii (miladi 21), giinesin dogumundan 6gleye kadar olan vakitte guruba
temayiil edince suda 1sinma meydana gelir. Subatin on dordiincii (miladi 28) sabahinda
guruba baglayinca havada 1sinma belirtileri goriiliir. Subatin yirmi birinci (miladi Mart
7) burg vakti toprakta 1sinma meydana gelirmis. Bu nedenle ilkine "cemre-ul-ma",
ikinciye "cemre-ll-hava", Gglinciistine de "cemre-{t-tiirab" denilmistir." (Veren, 2019,
5.179).
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Ek 58. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Imre, Imere veya Emire, ilkbaharda goriiniip, titrek 151k sagarak gokyiiziine yiikselen
bir yer ruhudur. Sonra oradan buzlann {izerine diiserek onlan eritir ve tekrar yerin i¢ine
girer. Bunun sonucunda 1sinmis topraktan buhar kalkar (Beydili, 2004, 5.262).

Ek 59. Cemre (19 Subat- 6 Mart)

Hikaye’ye gére Imre de soyle gokyiiziinden bir bakarmis insanlarin haline ve
yasadiklar1 miicadeleye dayanamayarak her subat ay1 geldiginde insanlarin bu ¢ilesine
son vermek i¢in gokyiiziinden siiziilerek yeryliziine inermis. Ellerinde de kocaman ates
toplar1 varmig. Hikayeye gore bu ates toplarini Once havaya atarmis. O, bunu
yaptiginda hava, artik yavastan 1sinirmis. Kar yagist durur, yagsa bile artik yerde ¢ok
fazla kalmazmis. Aradan bir hafta gectikten sonra Imre tekrar yeryiiziine gelir, bu kez
ates topunu sulara atarmis. Boylelikle buz tutan nehirler, dereler ¢oziiliirmiis. Ve yine
bir haftadan sonra Imre yeniden gelir bu kez de ates topunu topraga atarmus. Imre bunu
yaptiktan sonra topraktaki tiim buz erir, kardelenler agmaya baglarmis yavas yavas.
Bilirsiniz, kardelenler bahar1 miijdeler. Ve artik iigiincii ates topundan sonra kar, buz
kalmaz, doga 1sinir ve yesillenmeye baslarmis her yer (Anonim, 2024).

Ek 60. Mart Bozumu (14 Mart)

Vaktiyle, Gagavuzlarim Asparuh adli bir hakan1 varmis. Asparuh Han, Bizanslhlarla
yaptig1 savasi kazanmis ve Balkanlarda kendi devletini kurmus. Bu zafer i¢in Tanr1'ya
kurban vermek istemis. Adetlere gore yakilacak kurban atesini bir demet dereotuyla
yakmak gerekiyormus. O caglarda Balkanlarda dereotu yokmus. Han kara kara
diisiinmeye baslamis. O esnada hanim omzuna bir kirlangi¢ konmus. Bu kirlangicin
ayagma bagli bir demet dereotu varmis. Hanin kiz kardesi riiyasinda abisinin
dereotuma ihtiyaci oldugunu gormiis ve eski Bulgar topraklarindan kusun ayagina bir
demet dereotu baglayip gondermis. Hanin kiz kardesi kusun ayagina dereotu demetini
bagladig ipi koparmak isterken elini kesmis ve beyaz ipin bir kismi kirmizi olmus.
Han, kiz kardesinin gonderdigi dereotu demeti ile kurban yerinde ates yakmis ve
dereotu demetinin ipini de eline baglamis. Bunu goren halk, Han"in yaptiginin aynisinm
yapmus ve ellerine beyaz ve kirmizi iplik baglamislar. Efsaneye gore o glin mart ayinin
1. gliniiymiis, ¢iinkii o vakitler 1 Mart, yeni yil sayilirmis. O giinden itibaren o beyaz
ve kirmizi iplik mart aymin adini (marta) tasmaktadir (Cimpoes, 2010, s.13).

Ek 61. Mart Carsambasi / Kara Carsamba (7- 15 Mart)

Inanisa gore, ilk carsamba seytanin kizi baba evinden gider. ikinci carsamba baba
evine geri doner. Bu doneme, "kara ¢carsamba soguklar1" da denir. Seytanin kizi baba
evine geri doniince, yilan, ¢iyan, sinek, karinca gibi yaz hayvanlarindan bazilarini da
eteginde getirir. 15 Mart'tan sonra bu hayvanlar yavas yavas goriilmeye baglanir. Bu
da, artik ilkbaharin basladigini insanlara bildirir (Veren, 2019, s.98).

Ek 62. Mart Dokuzu (21 Mart)

Ordunun Ulubey ilgesine bagli Seyhler kdyiiniin ilk kurucusu Seyh Abdullah isimli zat
bu bdlgenin fatihlerindendir. Yerlestikten sonra koye bir degirmen yaptirir. Bu
degirmen ¢esitli zamanlarda yikilmis her defasinda ayni1 yere yapilmistir. Bu ve gevre
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koylii olanlar durumu bildikleri i¢in de§irmene asir1 hassasiyet gosterirler. Bunlardan
biri de her y1l mart ayinin dokuzuna rastlayan giinde bir yil i¢cinde dogmus ¢ocuklarini
degirmene getirip olugun altinda yikamalaridir. Inanisa gore kurtlar Mart Dokuzu
sabaht suya girip yikanmaktadir. Burada yikanan g¢ocuga kurt giicii gegecegine,
¢ocugun gii¢lii olacagina ve hastalanmayacagina inanilir (Demir, 2005, s.119).

Ek 63. Mart Dokuzu (21 Mart)

Inaniga gore martin dokuzunda (miladi 21 Mart ya da 22 Mart) bir kurt suya girermis.
Bazi yerlerde dokuzunda bazi yerlerde on ikisinde sudan ¢ikarmis. Sayet o giin hava
kurdun kuyrugunu kurutacak kadar gilinesli olursa, o sene havanin giinesli ve iliman

gececegine inanilir. Fakat kurdun kuyrugu kurumazsa hava sert ve soguk gecermis
(Dost, 2018, s.76-77).

Ek 64. Mart Dokuzu (21 Mart)

Ordu iline bagli Ulubey ilgesi, Yolbas1 koyii ile Durak koyilinii ayiran irmagin
kenarinda Tekirkaya veya Kazankaya ismiyle bilinen mevkide ters ¢evrilmis kazana
benzeyen biiyiik bir kaya bulunur. Bu kayanin tas kesilen bir kadin olduguna inandir.
Efsaneye gore Yolbasi koyiinde ikamet etmekte olan yasli ve dul bir kadin Mart
Dokuzu'nda kimseyi beklemeden yaylaya c¢ikmak i¢in hazirlik yapmaya baslar.
Komsulari, "Mart Dokuzu'nda yaylaya siiri gotiirilmez. Yol uzun, havalar heniiz
isinmadi. Firtina ¢ikar, kar yagar, yol da donarsin" derlerse de aldirmaz. Sirtina bir
kazan, eline bir degnek alir. Koyunlarini, kegilerini 6niine katip yola koyulur. Kadin
yola ciktiktan bir siire sonra firtina ¢ikar. Geri donemez, yola devam eder. Irmagin
kenarina inince firtina daha da siddetlenir. Kadin bakar ki olacak gibi degil. Hemen
kazani ters ¢evirip altina girer. Bir yandan da siirekli "Yagsan da gidecegim, yagmasan
da gidecegim" diye sOylenir. Bir siire kazanin altinda bekler. Beklerken de Allah'a sirk
kosmaya devam eder. Allah'a sirk kostugu icin kazanla beraber tas kesilir. Kazana
benzeyen kayanin ¢evresinde bulunan taslar ise onun koyun ve kegileri olarak kabul
edilir (Demir, 2001, s.63).

Ek 65. Nevruz (21 Mart)

Seving Han, Mogol’u yagmaladiktan sonra memleketine dénmiistii. ilhan'in ogullari
bu muharebede 6lmiislerdi. Ancak en kii¢ligli olan Kiyan kalmisti. Kiyan o sene
evlenmisti. [lhan'in inisinin ogullarindan biri olan Nokuz da heniiz o sene evlenmisti.
Bunlarin ikisi de ayni boliikten olan iki adama diigmiislerdi. Muharebeden on giin
sonra bir gece atlanip karilartyla beraber kacgtilar. Muharebeden evvel ordu kurduklar
yere geldiler. Diismandan kacip dort tiirlii mal (deve, at, 6kiiz ve koyun) buldular.
Hasbihal edip: Burada kalsak, bir giin olur diigmanlarimiz bizi bulur. Bir kabileye
gitsek etrafimiz hep diisman kabilesi. En iyisi daglar arasinda hi¢ kimsenin daha yolu
diismemis bir yere gidip oturalim. Dediler ve siiriilerini alip daglara dogru yiirtidiiler.
Yabani koyunlarin yiiriidiigii bir yoldan tirmanarak yiiksek bir dagin bogazina vardilar.
Oradan tepeye ¢ikip diger yanina indiler. Cevreyi iyice incelediler, gordiler ki,
geldikleri yoldan bagka yol yok ve o yol da dyle bir yol ki, bir deve ve bir keci bin
giicliikle ytiriiyebiliyordu. Eger biraz ayagi siirgse diiser parga par¢a olurdu. Vardiklar
yer genis ve ugsuz bucaksiz bir iilke idi. I¢inde akarsular, kaynaklar, tiirlii otlar,
cayirlar, meyveler ve tiirlil tlirlli av hayvanlar1 vardi. Bunu goriince tanriya siikiir
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ettiler. Kisin mallarinin etini yer, derilerini giyerler, yazin da siitiinii i¢erlerdi. Buraya
Ergenekon adii verdiler. Ergenekon'un manasi bir dagin zirvesi demektir. Oras1 da
dagin en yiiksek yeri idi.

Burada Kiyan ve Nokuz'un ogullar1 ¢cogaldi. Kiyan'in ogullar1 6tekininkinden fazla
oldu. Kiyan'i'm ogullarina Kiyat, Nokuz'un ogullarinin bir kismma Nokuzlar, bir
kismina da Dorlukin dediler. Kiyan; dagdan siddetle inen sel demektir. ilhan'in oglu
giiclii ve tez bir adam oldugundan ona bu ismi vermislerdi. Kiyat, Kiyan'in ¢coguludur.
Bu iki kisinin nesilleri uzun bir siire Ergenekon'da kaldilar. Cogaldik¢a ¢ogaldilar.
Kabileler meydana geldi. Her aile uruk namiyla bir umak teskil etti.

Umak evsi, sungak demektir ki Tiirkler birine "Hangi umaktasin?" derler. "Hangi
irktansin?" demezler.

Dort yiiz sene sonra kendileri ve siiriileri o kadar ¢cogald1 ki artik oralara sigmadilar.
Bunun tizerine miizakere ettiler ve;

"Babalarimizdan isitirdik ki, Ergenekon'un disarisinda genis ve giizel bir memleket
varmis, atalarimiz orada otururlarmis. Tatar bas olup baska kabileler bizim okumuzu
kirip yurdumuzu almislar. Artik Tanri'ya siikiir, diismandan korkarak dagda kapanip
kalacak halde degiliz. Bir yol bulup, bu dagdan kiigiik ¢ikalim. Bize dost olanla
goriisiir, diisman olanla doviistiriiz" dediler.

Herkes bu fikri begenip yollar aradi. Ancak bir yol bulamadilar. Bir demirci;

"Ben bir yer gordiim, orada demir madeni var. Zannedersem bir kattir. Eger onu
eritirsek yol buluruz" dedi.

O yeri gidip gordiler ve demircinin s6zini uygun buldular.

Millete odun ve komiir vergisi saldilar. Herkes vergisini ge- tirdi. Bir sira odun, bir
sira komiir olmak {izere dagin bogriinde- ki gukura istif ettiler. Dagin tepe ve diger
yanlarina da odun ve komiir yigdiktan sonra deriden yetmis koriik yapip yetmis yere
kurdular; atesleyip hepsini birden kortiklediler.

Tanr1'nin kudretiyle demir eriyip yiikiiyle bir deve gegecek kadar bir yol agildi. O ayi,
o giinii, o saati belleyip disar1 ¢iktilar. Iste o giin Mogollarca bayram sayildi. O tarihten
beri bu kurtulus giinii Mogollar bayram yaparlar. O giin bir demir pargasini ateste
kizdirirlar. Demir kipkirmizi olunca evvela han bir masa ile demiri tutup Orsiin tistiine
kor ve gekicle vurur. Ondan sonra biitiin beyler aynisini yaparlardi. Bugline ¢ok itibar
edip:

"Zindandan ¢ikip ata yurduna geldigimiz giin" derler.

Ergenekon'dan c¢iktiklart zaman Mogollarin padisah1 Kiyan neslinden ve Korlas
urukundan Boértacina idi. Butun kabilelere el- ciler gondererek Ergenekon'dan ¢ikip
geldigini bildirdi. Kabilelerin bazis1t memnun oldu. Bazis1 da memnun olmadi.
Ozellikle Tatarlar bunlarin iizerlerine yiiriidiiler. Saf baglandi, savas oldu. Mogollar
galip gelip Tatarlarmn biiyiiklerini kiligtan gegirdiler. Kiigiiklerini esir ettiler. iste dort
yiiz y1l sonra bdylece intikamlarini aldilar. Mallarin1 zapt ettiler ve anayurdunda
oturdular.

O yurtta oturan Tiirk kabileleri i¢cinde Tatarlardan ¢cogu, Doguslusu ve Kutlusu yoktu.
Mogollar onlar kirdiktan sonra artik en kuvvetli Mogollar oldu ve bitun kabilelere
bas oldular. Hatta bir kism1 Mogol urugundan olmadig1 halde "Mogoluz" diyerek gelip
Mogollarla birlestiler (Ebulgazi Bahadir Han, 2009, s.35-37).
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Ek 66. Nevruz (21 Mart)

"Nevruz" soziinli uygunsuz anlamda kullanma bir bagka efsanede de vardir: Nevruz
cok kotii, zalim, hirsiz olmustur. O her yil 6liir. Onun 6lmesinin hiirmetine _adamlar
diigiin yaparak, Nevruz asini pisirirler. Fakat bundan sonra o yine dirilir.(Ibrayev,
2002, 5.90).

Ek 67. Nevruz (21 Mart)

Eskiden li¢ geng kardes vardi. Adlar1 Kazak, Sozak ve Nevruz idi. Nevruz'un oglu-kizi
olmadi. O 6lmeden 6nce sdyle demis: Benden sonra evladim kalmadi, adimin yok
olmamasi i¢in her yil benim 61diigiim giin hayir veriniz. Bundan sonra Nevruz'un iki
kardesi her yil hayir verme torenini olusturdular, 0 giin de yeni yilin basi yaptilar
(Ibrayev, 2002, 5.90)

Ek 68. Nevruz (21 Mart)

Kirgiz Tiirkleri arasinda Yenigiin ile ilgili sdyle bir rivayet anlatilmaktadir: "ishak
babamizin oglu Tiirk babamiz biiyiidiigiinde Calalayin diye birinin Nevruz adli kiziyla
evlenmis. Bu ikisinin toyu Mart ayinda, yer yesillenmeye basladiginda olmustur.
Bugiin 24 Mart'a denk geliyor. Tiirk babamizla Nurnevruz annemizin miras biraktigi
bu toy gilini annemiz Nurnevruz'un hatirasina 'Nevruz' bayrami olarak
kutlanmaktadir." (Karatayev, 1995, 5.230-231)

Ek 69. Nevruz (21 Mart)

21 Mart' 1 22 Mart'a baglayan gece Sultan Navriz, belli olmayan bir saatte gokte,
ayaklarindaki halhallar1 cingildatarak, oniinde gergefini isleyerek, batidan- doguya
gdc eden giizel bir kizdir. Bagka bir inanca gore de, "kus donuna" giren, ayaklarindaki
halhali cingildatarak ugan bir ermistir (Cay, 1985, 5.112)

Ek 70. Nevruz (21 Mart)

"Guguk ile Haguk iki kiz kardestir. Yaramazlik yaptiklarinda anneleri bunlara beddua
eder. Haguk bir daga guguk bir baska daga ucar. Yilsirti (Nevruz) giinii bunlar
birlesmekteymis" (Demir, 20033, 5.195).

Ek 71. Nevruz (21 Mart)

Denir ki: Hz. Ali'nin anneleri (Fatima bint Esed) sancilaninca, Hz. Muhammed
kendisine: (Ka'beye git, tavaf et!) buyurmus. O da oraya gitmis, sancisi siddetlenince
eve donecek hali kalmamis, Ka'be'nin i¢ine girmis. Orada eski takvimle (Dokuz Mart)
giinii Hz. Ali'yi dogurmus ve 12 Mart giinii kucaginda ¢ocugu ile evine donmiis
(Noyan, 1983, 5.110).

Ek 72. Nevruz (21 Mart)

Fatima Anamizin sancisi tutunca Kabe’ye dogru kosmaya baslar. Ug giin orada
kaldiktan sonra Hz. Ali’yi diinyaya getirir. Hz. Ali’yi ilk yikayan kisi Hz.

343



Muhammed’dir ve onu yikayip Ali adin1 verir. Fatima Anamiz ‘ben riiyamda aslan
gordiim, adi Haydar olsun’ deyince Peygamber Efendimiz ‘o zaman adi Aliyel
Murteza lakab1 da Haydar olsun’ der. Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi yikarken aglamistir.
Fatima Anamiz neden agladigini sorunca ‘ben oOliince de beni yikayacak tek kisi o
olacak’ cevabini verir. O ylizden Hz. Ali Efendimizin dogum giinii oldugu i¢in Nevruz
bayramdir” (Celepoglu, 2020, s.61).

Ek 73. Nevruz (21 Mart)

Hz. Ali’nin annesi Esed kizi1 Fatima, hamile iken Ka‘be’ye gidip putlara tapinmak
istediginde karnindaki bebek tepinerek buna miisaade etmez. Bir rivayete gore ise o,
karnindaki bebegiyle konusurdu. Yine bir giin Fatima anamiz (Esed kizi) Ka‘be’de
iken dogum sancilar1 tutar, Kabe’nin duvari yarilir, igeri girer, ii¢ giin sir olur.
Ka‘be’de dogum, Hz. Peygamber de dahil baska hi¢ kimseye degil, sadece Imam
Ali’ye nasip olmustur. Bir rivayete gore dogumu melekler yaptirmis, bir rivayete gore,
Havva anamiz, Meryem anamiz, Firavun’un hanimi Asiye anamiz dogumu
yaptirmistir. Dogrusunu Allah bilir. Esed kiz1 Fatima dort gilin sonra elinde bebek ile
cikagelir. Fatima anamiz kucaginda ¢ocuk ile Hz. Peygamber’e gelir. Dede Necm
suresi ilk ayetlerini metin ve meal olarak okuyarak Hz. Peygamber’in her soziiniin
vahiy oldugunu bebegin adinin da Allah tarafindan Cebrail (as) vasitasiyla kendisine
bildirildigini ifade ederek ¢ocugun adinin “Ali” olarak Allah tarafindan konuldugunu
acikladi. Aydedeoglu bunu, dualardaki “aliyyii’l-azim” ifadesiyle “yiice Allah™
andigimiz1 belirterek: “Allah’tmizin bir ad1 Ali’dir. Bir adi da Veli’dir. Allah kendi
“Ali” ismini Hz. Ali’ye verdi.” seklinde ifade etti. Yine dede, Allah’in: “Muhammed
(as) ve imam Ali Efendimizi kendi 6z nurumdan yarattim” buyurdugunu nakletti.
Bebegin ilk yikanmasi bizzat Rasiilullah (as) tarafindan yapilir. Bu esnada ¢ocuk saga
sola donerek ona zahmet vermez. Bunun Uzerine Rasulullah (as) kendisi 6lince de
Ali’nin kendisini yikayacagini ona zahmet vermeyecegini haber verir. Daha sonraki
yillarda imam Ali’nin babasi Eb{i Talib fakir diisiince Peygamberimiz Ali’yi kendi
evine alir. Onu kendisi terbiye eder, yetistirir. Imam Ali Peygamberin ahlakiyla
ahlaklanmig, Peygamberin ilmiyle bilgilenmistir. Peygamberden sonra insanlarin en
alimi hig siiphesiz imam Ali’dir. Nitekim imam Ali “Ene Kur’anun natik, ben konusan
Kur’an’im” diyerek Kur’an konusunda her seyi bildigini aciklamistir. Yine Ali
Efendimiz Peygamberin omuzlarina ¢ikarak Ka‘be’deki putlar1 kirip, temizlemistir
(Sarikaya, 2020, 5.138-139).

Ek 74. Gavurun Kufuri (21 Mart- 6 Mayis)

Zaradostu takip eden giinlerdir. Havada aldatic1 bir sicaklik olur. Hayvanlar otlaklara
cikmustir. Fakat kesinlikle bahara girilmis sayilmaz. Rivayet ederler ki: KOyin birinde
bir gayr1 miislim vatandas varmis. Ama ¢ok muhannetmis. Samani bir hayli ¢ok
olmasina ragmen kimseye vermezmis. Bir giin havalar iyice 1sinmig, hayvanlar daga
¢cikmig. Adam bakmis ki, bu samana gayri ihtiyag yok. Saklasa hepsi bozulacak. En
tyisi koyliileri ¢agirip biitiin samanlar1 dagitmis ve karli bir is yaptigina inanarak
sevinmis. Ertesi giin bir firtina ¢ikmis ki, deme gitsin. Yagmur, kar, firtina, sivgin
ortalif1 kasip kavurmus. Hayvanlar haftalarca disar1 ¢ikamamislar. Koyliiler, bu
muhannet adamin verdigi samani onlara yedirip kirilmaktan kurtarmiglar. Ya
muhannetinki? Bir tanesi sag ¢ikmamis. Bu olaydan sonra her zaman basip kiifiirii
sOyle dermis "Sakla samani gelir zaman1" Koyliiler bu hikayeyi bildikleri i¢in hesapl
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davranirlar. Hayvanlann alafin1 ve diger yiyeceklerini ona gore harcarlar (Kuzucular,
1978, 5.17).

Ek 75. Mesir Bayramu (15 Nisan)

Rivayete gore, 1522 tarihinde Sultan camisini yaptiran Hafta Sultan hastalanir ve hig
kimse derdine derman bulamaz. Bunun tzerine Merkez Efendi’ye bagvurulur ve onun
hazirladig1 macunlar Hafta Sultan iyilestirir. Bu olaydan sonra Mesir macununun halka
dagitilmasina karar verilir ve o giinden sonra da senlik olarak kutlanir (Oguz & Aslan,
2020, s.47).

Ek 76. Mesir Bayram (15 Nisan)

Denizli'den Istanbul'a gitmek iizere Manisa'dan gecen Merkez Efendi, Sultan
Kiilliyesi'ni ¢ok begenerek Hafsa Sultan'dan ek olarak bir de Dariigsifa yaptirmasini
istemistir. Hafsa Sultan, Merkez Efendi'nin bu istegini Dariissifada bagshekim olarak
kalmas1 sartiyla kabul eder. Merkez Efendi'nin Dariissifada 41 tiirlii baharattan
hazirlattigi macunun akil hastalarina iyi gelmesi nedeniyle, her y1l Nevruz’da imaret
kulelerinden halka bu macunun atilmasi gelenek haline gelmistir (Sar, 1984, s.205).

Ek 77. Mesir Bayram (15 Nisan)

Sipylus dag1 eteklerinde kurulan Manisa'nin Osmanli Devleti idaresine gegmesinden
sonra, sehrin ovaya dogru kaydirilmasi planlanmisti. Bu diisiince ile ovada Sultan
Kiilliyesi insa edilir. Dariissifanin hekimbasis1t Merkez Efendi halki ovada yerlesmeye
tesvik i¢in mesir macununu hazirlar ve Nevruz giinii Sultan Camii minaresinden halka
atilarak dagitilmasini ister (Sar, 1984, s.205).

Ek 78. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hidir ve Eliyas adinda iki peygamber olup, bunlar durmadan seyahat etmektedirler.
Bu iki peygamber sohbet etmek icin yilda bir kez bir araya gelir. Iste insanlar bu
bulusma giiniinii anmak i¢in Hidrellez’i kutlarlar. (Erol Caligskan, 2015, 5.383).

Ek 79. Hidirellez (5-6 Mayis)

Inanisa goére bugiin, Hizir ile Ilyas Peygamber’in bulustuguna inanilan 6 Mayis
guniidiir. Hizir peygamber karalarin, Ilyas peygamber ise sularin koruyucusudur. Her
ikisi de ‘bengi su’ adi verilen 6liimsiizliik suyu olduguna inanilan sudan i¢mislerdir.
Hizir ve Ilyas Peygamber cesitli kiliga girerek insanlara yardim edip, insanlarin
imdadina yetisirler ve her yi1l mayis aymin altisinda bir su kenarinda bulusurlar. Bu
bulusma vesilesiyle “her taraf yeserir, sular cosar, doga tiirlii renklere birtndr. (Vural,
2020, s.49)

Ek 80. Hidirellez (5-6 Mayis)

Allah Hizir ve Ilyas peygamberi iyilik yapmalari i¢in diinyaya gonderir. Onlar da
geldikten sonra birbirlerini kaybederler, uzun bir siire bulamazlar. Denizlerde daglarda

345



hep birbirlerini ararlar. Bu esnada insanlara yardim ederler. Uzun bir zaman sonra 5
Mayis gecesi bir giil agacinin altinda birbirlerini bulurlar. (Topal, 2020, s.220)

Ek 81. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir Farslardan, Ilyas ise Israilogullarindan olup senede bir defa bir araya gelirler.
Her ikisi de Kur’an-1 Kerim yeryliziinde baki kaldik¢a yasamaya devam edeceklerdir.
Hizir ve ilyas her yil Ramazan ayinda Beytii’l-Makdis’te orug tutarlar. Ayn1 sekilde
her sene hacca giderek Zemzem suyundan igerler. Bu, onlarin yillik su ihtiyaglar igin
yeterlidir (Ocak, 1985, s.78).

Ek 82. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hidir, Hz. Hidir, Hizr, Hoca Hizr gibi adlarla bilinen Hz. Hizir denizde batanlara,
yanginlar1 séndiirmeye yardim eder. Hz. ilyas’a ise gok giiriiltiisiine hilkkmetme giicii
verilmistir. inanisa gore hidirellez giinii Hidir diinyayr dolasmaya sagdan, ilyas ise
dolagmaya soldan baglar. Diinyayr dolasir ve Miisliman topraklarinda birlesirler
(Kurtiyev, 1996, 35, aktaran: Sahin, 2021, s.70)

Ek 83. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ile ilyas adinda iki ermis varmus. Bunlar ¢ok iyi arkadasmis. Fakat birbirlerini
kaybetmisler. Yillar birbirlerini aramakla gegmis. Seneler sonra mayisin altinci giinii
olan bir pazar giinii tesadiifen birbirlerine kavusmuslar. O giin kavugmanin sevinci
icinde bayram yapmislar. Onlarin sevincine diger insanlar, dogadaki varliklar bile
katilmis. Insanlar o giine onlarin adim vererek “Hidrellez” demisler ve o giinden beri
bugiinii kutlamiglar. (Kartal, 1990, s.93-104).

Ek 84. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ve Ilyas adlarinda birbirlerini ¢ok seven iki veli kisi yiiksek bir yere ¢ikmus, o
sirada ani bir firtina ile yagmur baglamis bu ylizden birbirlerinden ayrilmak zorunda
kalan bu insanlar ancak 6 Mayis giinii gériismeye baglamislardir.(Uca, 20074, 5.137).

Ek 85. Hidirellez (5-6 Mayis)

Biri magripte digeri masrikta imis, senede bir bulusurlarmus. Biri Hizir, biri Ilyas Hizir
ve Ellez isimli kisiler varmis, onlar ne zaman bir araya gelirlerse o zaman ¢ok rahmet
olurmus. Cok yagmur yagarmis. Bulustuklari 6 Mayis’ta yagmur yagar. Mutlaka
yagmur yagar. Buraya diismezse oraya diiser. Bu yagmurlar yaz yagmurlardir.
Devenin hasadinin yarisini 1slak, yarisin1 kuru birakirmis. Yagmur ¢ok yagar, ugur ve
bereket olur. Yagmur yagdig1 zaman Hidir ve Ellez giile sakiya donerler. Yagmur
olmazsa aglasa aglasa birbirlerinden ayrilirlarmis. Hidirellezden bir giin 6nce veya o
gun, yagmur yagmasi cok dénemlidir (Onal, 2008, 5.1192).
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Ek 86. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir isminde bir geng¢ kendini dine vermis. Bu, ¢ok zengin bir hiikkiimdarin oglu imis.
Tim servetinden biktig1 i¢cin gezmeye ve Allah’in emirlerini herkese anlatmaya
baslamis. Bu gencin hareketlerine karsilik Allah tarafindan bir keramet verilmis.
Oturdugu kuru topraklar yeseriyor, her taraf giilliik giilistanlik oluyormus. Hizir’in
sohretini zamanm peygamberi ilyas da duymus ve onu aramaya c¢ikmis. Bir giin
bulusmuslar. Bu bulusma halk tarafindan her sene kutlanmaktadir (Cing6z, 1990, s.43-
51).

Ek 87. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ile ilyas’in iki kardes oldugu ve c¢ok kiiciik yaslarda birbirinden ayrildiklarina
inanilir. Onlar Hizir’in denizin, ilyas’m karanin piri olduguna ve ikisinin de &liimsiiz
olduguna inanirlar. inanca gore her y1l 6 Mayis’ta Hizir’la ilyas, her yerlesim biriminin
mezarlik ve ziyaret yerlerinde bir araya gelir (Selguk, 2008, 5.361-362).

Ek 88. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hidrellez, Hizir (a.s.) ile ilyas Peygamberin bulustuklar1 giin olarak bilinir. Hizir’la
flyas’in iki kardes oldugu, birinin magripten birinin masriktan geldigi, Ilyas’in
gokyliziinde Hizir’in ise yeryiiziinde yasadigi, onlarin yilda bir giin bulusup
goriistiikleri ve onlarin gectigi yerlerde de bolluk ve bereketin olacagi inanc1 yaygindir
(Erol Caliskan, 2015, 5.383).

Ek 89. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ile ilyas kardesmis. Allah Hizir’a karalarin, ilyas’a ise denizlerin korunmasi
gdrevini vermis. Bu yiizden de Hizir’1 yeryiiziinde birakmus, ilyas’t da gokyiiziine
cikarmis. Bu iki kardes zaman i¢inde birbirlerini ¢ok 6zlemis. Her ikisi de Allah’tan
birbirini gérmeyi dilemis ve Allah da onlar1 mayisin altinci glinii birbirine
kavusturmus, ondan sonra da 6liimsiiz kilmistir. Halk ise onlarin bulusma giinlinde

bayram etmis ve bugiine onlarin adinmi vererek “Hidrellez” demistir. (Kartal, 1990,
5.93-104).

Ek 90. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ile Ilyas kardesmis. Hizir igtigi su ile dliimsiizliik sirra ermis. Bu sirra eren bir
peygambermis. Hizir, diinyada durmadan dolasirmis ve ayaginin bastigt her yer yesil
cayir ¢imen olurmus. O, darda kalanlarin yardimina kosan, bazen dilenci kiligina
girerek insanlar1 deneyen, insanlara zenginlik, tabiata hayat veren bir ulu kisiymis. Bu
yiizden 6zellikle sabah vakti kapiya dayanan yaslh ve sakall1 dilencileri geri ¢cevirmek
dogru degilmis. Bir y1l cok kuraklik olmus, millet bir damla suya hasret kalmis.
Hizir’in ayagi mayisin altinci giinli yere degmis ve bunun lizerine her yer yesermis.
Diinyaya su, evlere bereket gelmis. Millet o giinii bayram olarak kabul etmis, Hizir’ in
adin1 bu bayram giiniine vermis (Kartal, 1990, 5.93-104).
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Ek 91. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ile Ilyas adinda iki kardes varmus. Allah, Hizir’a karalarin, Ilyas’a denizlerin
korunmas1 gorevini vermis. Her iki ermis yilda bir kere, Mayis aymin altinci giinii
yeryiiziinde bulusurlar ve o giin tarlalardaki ekinleri kamgilarlarmis. Bu kamgilamadan
sonra tiim ekinler basak tutar, bitkiler cicek acar ve meyveye yatarmis. Tabiat renk
renk olur, diinya giizellesirmis. Bu bulusma giinii Hizir ile Ilyas igin bir bayrammus.
Insanlar da onlarin sevincine katilmislar, ambarlarindaki bereketin artmasi icin onlarla
birlikte buglni bayram gibi kutlamiglar. O glinden bugune kadar kutlamayi
stirdirmisler (Kartal, 1990, s.93-104).

Ek 92. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hidirellez’den bir giin 6nce birbirlerinden ayr1 olan Hizir ve ilyas adli kutsal niteliklere
sahip iki kardes bir araya gelirler. Her ikisi de bulusmaya at ile gelir. Bulustuklar
zaman atlarini, halk agzinda “patlangi¢” ad1 verilen miirver agacinin ya da giil agacinin
altina baglarlar. Atlar1 hizl siirdiikleri i¢in de atlarin agzindan ¢ikan kopiikler bu
agaclara bulasir. Ertesi glin sabah vakti, bu agaglarin altina bakilir ve atlarin ¢ikardigi
koplikten bulunursa, bereket getirmesi amaciyla evlere, ahirlara ve mutfaga siiriiliir.
Hidirellez’den bir giin dnce bir araya gelen Hizir ve Ilyas ise, hasret giderir, birbirlerini
tiras eder, o gece birlikte kalir, birlikte uyurlar. Ertesi sabah uyanip abdest alir ve sabah
namazini kildiktan sonra gezmeye ¢ikarlar. Onlarin ayak bastig1 her yerde bolluk ve
bereket olacagina inanilir. Daha sonra giinlerden cuma ise cuma namazini, degil ise
0gle namazini bir camide beraber kilar ve bir dahaki yil bulusmak iizere ayrilirlar
(Oguz & Aslan, 2020, s.65).

Ek 93. Hidirellez (5-6 Mayis)

Bir zamanlar Hidir ile Ellez adinda iki kardes varmis. Bu kardesler stirekli birbiriyle
kavga edermis. Bunlar siirekli kavga ettikleri i¢in ayr1 yerlerde yasamak istemisler ve
ayrilmiglar. Bunlar gittikleri yerde ibadete diismiisler, dervis olmuslar. Aradan uzun
zaman gectikten sonra birbirlerini gérmeye karar vermisler. Biri bir taraftan ¢ikmis
yola, digeri de obiir taraftan ¢cikmis yola. Eski kdylerindeki yesil tepede 6 Mayis giinii
bulusmuslar. Burada Allaha “Yarabbi sen bizi kavusturdun, bundan sonra biz her sene
Mayis'in altisinda, baharin baslangicinda kar bulusalim. Bizden sonra gelenler de ayn1
giin burada bulussun, ibadet edip eglensinler." diye dua etmisler Bundan sonra bu
tepenin ad1 Hidirellez olarak kalmis. (Karadavut, 1992, 5.275).

Ek 94. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ve llyas iki kardestirler. ikisi de hayat suyu icerek dliimsiizlesmislerdir. Hz.
Muhammed’in peygamberligi geldiginde onun yaninda idiler. Hz. Muhammed onlara:
“By Hizr, sen karada, ey llyas sen de denizdeki iimmetine yardimci ol...” diye onlari
gdrevlendirmistir. Iste o zamandan beri Hizir ile Ilyas, yilda bir alti mayis giinii bir
deniz kiyisinda bulusur, Miisliimanlara yardima kosarlar.” (Noyan, 1984, 5.133).

Ek 95. Hidirellez (5-6 Mayis)

Imam-1 Azam Hz. Ali’nin torunlarindan birinin adi Hizir, digerininki Elez’mis. Bu
kardesler savas sirasinda birbirlerini kaybetmisler, halk buna ¢ok iiziilmiis. Seneler
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sonra bu iki kardes birbirlerine kavusmuslar. Kavustuklari1 giin Mayis ayinin 6’s1 imis.
Halk o giin sevincinden bayram etmis, eglenmis ve kavusmalarini kutlamisglar ki o
gunden bugine bu gelenek devam etmistir. (Cing6z, 1990, s.43-51).

Ek 96. Hidirellez (5-6 Mayis)

Allah diinyay: yaratirken 4 peygamberi sag birakti. Isa peygamber, gokyiiziine
peygamber olarak gonderildi. Idris peygamber, cennetin peygamberi olarak
gonderildi. Hizir ile Ilyas iki kardes bir karada, digeri denizin peygamberdir. 6 Mayista
bu iki kardes bulusur. Allah bunlarin bulusmasina 24 saat izin vermistir. Bir kiyida
bulusurlar. Bulustuklar1 giin karaya bereket gelir, (Onal, 2008, s.1192)

Ek 97. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hidir ve llyas isimli iki kardes varmis. Bu iki kardes “Yer Tanris1” tarafindan
insanlarin niifuslarini tutmakla goérevlendirmislerdir. Hizir doganlari, Ilyas ise dlenleri
kaydediyormus. Bunlarin varligin1 diinyada higbir canli géremezmis.

Hizir Baba ile Ilyas
Gezer pinhan uyaniktir

Bu iki kardesten biri giinesin battig1 digeri de giinesin dogdugu tarafa gitmisler.
Aradan bir sene gectikten sonra 6 Mayis tarihinde bulusup sohbet etmisler. (Cingoz,
1990, s.43-51).

Ek 98. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ile Ilyas, ikisi bir anadan dogma ve babadan olma kardestirler. Bu iki kardes, bir
giin babalarina soyle derler: Duydugumuza gore, Ab-1 Hayat Suyu varmis. Bu sudan
icenler hi¢ 6lmezlermis. Acaba bu su nerededir? Babalari, bu soru lizerine onlara soyle
cevap verir: Evlatlarim! Once birer tane balik tutacaksimiz. Bu baliktan tavaya koyup
tek tarafin1 kizartacaksiniz. Sonra tavayla birlikte bu suyu aramaya ¢ikacaksiniz. Suyu
buldugunuz zaman tavada kizarttigimiz baliklar canlanacak ve suya atlayacaktir. Iste
bu, Ab-1 Hayat Suyu' dur. iki kardes, babalarmin soylediklerini yerine getirirler ve
tavada tek tarafini kizarttiklar baliklarla uzun siire dolasirlar. En son geldikleri yerde,
bir su vardir. Suyun {lizerinde agagtan yapilmis bir oluk ve biiyiikge bir tekne gortirler.
Tam o sirada, tavadaki baliklar canlanir ve suya atlar. Bunu goren kardesler,
babalarimin bahsettigi suyun bu oldugunu anlar ve hemen egilip bu sudan igerler. Daha
sonra ellerindeki bos tavayla babalarimin yanina gelirler ve olanlar1 anlatirlar. Bu
duruma sevinen baba soyle der: -SOyledikleriniz dogrudur ¢ocuklar! Siz, Ab-1 Hayat
Suyu'nu bulmussunuz. Allah, size ¢ok uzun bir émiir verecek. ilyas, sen denizlerin
bekeisisin, Hizir, sen de karalarin bekgisi. Karalarda kim daralip bunalirsa, sana
ihtiyac1 olursa sen, onlarin yardimina kosacaksin. Ab-1 Hayat Suyu'ndan icerek
dlmezlige kavusan iki kardes, Hizir ve ilyas; biri karada, biri denizde olmak iizere
birbirlerinden ayr1 kalirlar ve yedi giin siireyle gorlisemezler. Bu iki kardesin
bulustuklar1 giin, 6 Mayis giiniine rastlamaktadir. Hidirellez, bu yiizden hem
denizcilerin hem de karada yasayanlarin bayramidir. Efsaneye gore Hidrellez, her yil
onlarin bulugmalari anisina kutlanmaktadir. (Demir,2013, 5.146-147).
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Ek 99. Hidirellez (5-6 Mayis)

Muhiddin isminde ermis bir kisinin iki oglu vardir. Bunlardan birinin ad1 Hidir,
digerininki de Ellez’dir. Babalar1 bunlarin peygamberlik mertebesine eristigini
bilmektedir. Fakat ogullar1 bu durumdan habersizdir. Durumu bunlara sdyleyemez.
Anlamalar1 i¢in baska bir yol takip eder. Bir giin Hizir ve Ellez’in babasi, hanimina,
Hizir ve Ellez’i gurbete gonderecegini, yol azig1 igin balik kizartmasi hazirlamasini
ister. Cocuklarina ¢agirip: “Sizi gurbete gonderiyorum. Bu kizartilmigs baliklar nerede
canlanip gole atlarsa oradan geri doniin.” der. Onlar da kizarmig balik hi¢ canlanir m1
diye diistliniirler. Fakat babalarina bir sey soyleyemezler. Hizir ile Ellez {i¢ buguk giin
yiiriirler. lyice acikirlar. Bakarlar gare yok. Oniinde gél olan bir ¢esmenin yanina
oturup balik kizartmasini yemek isterler. Yemek i¢in tepsiden ¢ikardiklar1 her balik
ellerinden kurtulup canlanir ve gole atlar. Hidir ve Ellez’in peygamberlikleri o giin, bu
olayla anlasilir. Bu olaydan beri, o giin Hidirellez kabul edilmistir. Anlarlar ki
babalarmin sdylediginde bir keramet var. Hemen geri donerler. Gidis gelis toplam yedi
giin stirer. Hizir karada, Ellez de denizde darda kalanlara yardim i¢in gorevlendirilir.
O giinden bu yana her yil nisan aymin yirmi iiglinde karada bir yere gelirler ve hasret
giderirler.” (Demir, 2012, s.15)

Ek 100. Hidirellez (5-6 May1s)

Efsanelerden birine gore, “ilyas Peygamber, Baalbek sehrinde yasayan halkin bu
sehirden adin1 alan bir puta tapmalarini bu puta baglamis olan Israillileri dogru yola
cagirir. Onu dinlemezler, alay ederler. Ilyas’1 tiirlii hakaretlerle sardan kovalarlar. O
da ¢ollere gider. Fakat o gidince pinarlar kurur, yesillikler solar, agaclar meyve vermez
olur. Halk cilgina déner. Pismanlik duyarak Ilyas’i geri cagirtirlar. O gelince her
bozukluk diizelir. Eski halini alir. Bereket geri gelmis olur. Fakat Yahudiler ge¢misi
yine unuturlar, ilyas yalvact dinlememeye baslarlar. O da “Tanrim, beni
Peygamberlikten affet.” diye Hakka yakarir. Tekrar oradan ayrilir. Yolda rastladigi
“Ab-1 hayat”tan icerek oliimsiizlesir. Derler ki o giinlerden beri Hizir ve Ilyas iki
kardestirler. Ikisi de hayat suyu igerek &liimsiizlesmislerdir. Hz. Muhammed onlara
“By Hizr, sen karada, ey Ilyas sen de denizdeki iimmetine yardimci ol...” diye onlar
gdrevlendirmistir. Iste 0 zamandan beri Hizir ile Ilyas, yil igerisinde alt1 may1s giinii
bir deniz kiyisinda bulusur, Miisliimanlara yardima kosarlar.” (Noyan, 1984, 5.133).

Ek 101. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir ile ilyas’in kardes olarak anlatildig1 bagka bir anlatida ise bir anne iki cocugu ile
birlikte bir nehirden gegmek ister. Once bir cocugu alip karsiya geciren anne diger
cocugu almak icin donerken nehre diiser ve oliir. Farkli tarafta kalan ve caresizlikle
birbirlerine kavusmak i¢in dolasip duran ¢ocuklar 5 Mayis’t 6 Mayis’a baglayan
gecenin sabahinda kavusurlar ve bu bulusma her y1l kutlanir (Celik, 1990, s.53).

Ek 102. Hidirellez (5-6 Mayis)

Huzir ile ilyas kardeslermis. Yilda bir kere mayisin altisinda bir araya gelirlermis. Her
yil bulusmalar1 ayr1 bir yerde olurmus. Gene bir yil bulusma giinii gelmis. Ilyas, Hizir
ile bulusmak icin gokyliziinden bir su kenarina inmis ki o sirada ayagi kaymis ve suya
diismiis. Tam bogulmak iizereyken Hizir yetismis, Ilyas’1 bogulmaktan kurtarmus. iki
kardes, bu kurtulmay:r kutlamislar, o giin bayram etmisler. Insanlar da onlarin
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sevincine katilarak o gline onlarin adin1 “Hidrellez” diyerek vermis ve bu bayram
boyle kalmis.” (Kartal, 1990, 5.93-104).

Ek 103. Hidirellez (5-6 Mayis)

Yillar 6nce Allah, diinyay1 yaratiktan sonra, ortaya biiyiik bir ejderha ¢ikmis ve tiim
cesme ile kaynaklarin sularmi igmistir. Boylece diinyanin her tarafinda susuzluk
cekilmeye baglanmis. Ama yine de bu en biiyiik felaket sayilmazmis. Cilinkii s6z
konusu ejderha her giin birer kiz kapip gidiyormus. Giiniin birinde iki kardes Hizir ve
Ilyas diinyay1 dolasiyormuslar. Bir kuru cesme yaninda giizel bir kiza rastlamislar. Kiz
aglayarak onlara onu ne bekledigini anlatmus. Iki kardes kizi kurtarmaya karar
vermisler. Cok gegmeden tiim diinya sarsilmis ve ejderha meydana ¢ikmis. Iki kardes
onun alt1 basini kesmisler fakat yedinci basini sadece yaralayabilmigler. Ejderha bu
haliyle Hizir ve Ilyas’m elinden kagmis. Hizir ve Ilyas ejderhanin pesinden gitmisler.
Bir pinarin yanma varmislar. Pmarin i¢inden hafifce sesler geliyormus. Bir de ne
gorsiinler? Pmarin i¢i kizlarla doluymus. Ug giin ii¢ gece kizlar1 pmardan ¢ikarmuslar.
Son kizi Mayis’in 6. giliniiniin sabahi ¢ikarmiglar. Bu olaydan sonra ¢esme ve
kaynaklardan tekrar su akmaya baslamistir. Iste bu yiizden Hidirellez su boyunda
kutlanir ve kizlarm kurtulusu i¢in kuzu kesilip yenilir. (Ozkan, 2020, s.21)

Ek 104. Hidirellez (5-6 Mayis)

Birbirlerine 6 Mayis’ta kavusan iki asiktir. Hizir ile Ilyas’mn bir araya gelmisler ve
bugiin evlenmislerdir (Onal, 2008, 5.1192)

Ek 105. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hidir bir erkek, ellez ise kadin ismidir. Bu iki geng birbirini delice sever, fakat bir turl
bir araya gelemez. 6 Mayis’ta bir tesadiif ile cayir ve ¢imenlik bir yerde kavusurlar.
Sevingten orada can verirler. Halk bu biiyliik aski anmak iizere kutlama yapar
(Acipayamli, 1978-1979, 5.22-23).

Ek 106. Hidirellez (5-6 Mayis)

Yorede, Hizir ve Elyas adinda birbirini sevip kavusamayan iki gencin 6ldiikten sonra
yilda bir kez bes may1s gecesi bir giil agacinin altinda bulustuklarina dair inaniglar da
mevcuttur (Deveci, 2021, 5.592)

Ek 107. Hidirellez (5-6 Mayis)

Eski zamanda Hizir adindaki bir ¢oban Ellez isimli pasa kizina asik olur. Ancak pasa
kizinin bir ¢gobanla evlenmesine miisaade etmez. Hizir ve Ellez bir gece kagarlar ancak
cok gecmeden pasanin adamlar1 onlar1 bulur. Saklandiklar1 yeri ablukaya alip atese
verirler. Hizir ve Ellez birbirine sarilip ne yapacaklarini bilemezken gaipten bir ses
atese basip ge¢melerini soyler. Sesi dinleyen Hizir ve Ellez atese basip kaybolur.
Birbirlerine hi¢ dokunamayan Hizir ve Ellez’i pasanin adamlar1 ne kadar arasa da
bulamazlar. Seneler sonra pasa, kizinin hasretine dayanamayip “Hizir ve Ellez’i
affettim yeter ki bir kere goreyim” diyerek dua eder. Duasinin {izerine pasanin yaninda
Hizir ve Ellez belirir ve birbirlerine de kavugmus olurlar. Hizir ve Ellez’in yeryliziine
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inip kavustugu giin ondan sonraki her sene torenle anilmaya baglanir (Kasimoglu,
2007, s.20).

Ek 108. Hidirellez (5-6 Mayis)

Uzun bir zaman Once koOyiin birinde Hidir adinda ¢obanlik yapan bir delikanh
yasamaktaymig. Hidir bir giin siirlilerini dere basina su igmeye indirdiginde pasanin
kiz1 Ellez’1 gérmiis ve goriir gormez ona tutulmus. Pasa’dan Ellez’i istemis fakat Pasa
kizin1 Hidir’a vermemis. Bunun tizerine Hidir, Ellez’i kagirmis. Pasa, bunlarin pesine
diismiis, sonunda onlar1 bir korulukta saklanirken yakalamis. Yanindakilere bunlarin
etrafin1 atesle ¢evirmelerini sdylemis. Hidir’la Ellez c¢aresizlik i¢inde Allah’a
sigimmiglar ve dua etmisler. Allah’tan bir ses gelmis ve “Tek adimla atese basip
atlaym” demis. Hidir’la Ellez de dyle yapmuislar, atese tek adimla basip atlamislar ve
birden ortadan yok olmuslar. Pasa ve yanindakiler bir sey gormemisler. Elimizden
kagirdik, diyerek yeniden aramaya baslamislar ama izlerine rastlamamiglar. Aradan
uzun yillar gegcmis ama Hidir’la Ellez de birbirlerine el degdirmemisler. Pasa sonunda
icinden gelen sese uymus, “Allah’im onlar affettim, bana goster” demis. Allah da
Hidir ile Ellez’i alt1 Mayis giinii yeryiiziine indirip Pasa’ya gdstermis. Boylece Hidir
ile Ellez o giin kavusmuslar. Inananlar da bugiinii o giinden beri kutlamaya devam
etmisler (Kartal, 1990, s.93-104).

Ek 109. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hidir bir erkekmis ve Ellez de ¢ok giizel bir kizmis. Ikisi birbirine géniil vermisler,
birbirlerini sevmigler. Ancak kizin babasi, Ellez’i Hidir’a miinasip gérmemis, bu
yiizden kiz1 ona vermemis. Hidir bir giin dua etmis ve “Allah’im beni Ellezime
kavustur” demis. Tanr1 da kizin babasinin kalbini yumusatmis, onlart mayis ayimnin
altinct giinii birbirine kavusturmus. Halk buna ¢ok sevinmis, o glinii bayram gibi
kutlamis, seklindedir (Kartal, 1990, s.93-104).

Ek 110. Hidirellez (5-6 Mayis)

Rivayete gore eski zamanda bir aganin evinde Hizir adli bir kdhya yasamaktadir.
Hizir’in kéhyalik yaptig1 evin beyi hacca gider. Birkag giin sonra evin hanim1 hamurlu
yapar ve esinin de hamurluyu ne kadar sevdigini hatirlayip “keske burada olsaydi da
yeseydi” der. Hanimini1 duyan Hizir {i¢ dort hamurlu alip “ben gétiireyim de yesin” der
ve evden ¢ikar. O zamanlar hac ziyareti at ve deve iistiinde aylarca siirermis, esi gideli
nerdeyse bir hafta olan kadin Hizir’in bu sdylemine anlam veremez. Hizir birkag saat
sonra eve geri gelir ve hamurluyu beyine verdigini sdyler. Evin hanimi kendisiyle
dalga gectigini diisliniir ve konunun {izerinde durmaz. Aylar sonra esi hacdan
geldiginde hanimina kahyanin getirdigi hamurlulardan bahseder bunu duyan hanim
cok sasirir, kdhyanin ulu bir zat oldugunu istisare ederler. Hanim esiyle beraber
kahyay1 aramaya ¢ikar ancak kéhya ¢oktan sirra kadem basmistir, o glinden sonra
kimse kahyay1 gormez, Hizir’in ermis oldugu diisiiniiliir ve her sene onu anmak adina
torenler dizenlenir (Artun, 2008, 5.118-119).
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Ek 111. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hidir isminde bir sahis koyde yasarmis. Ailece ¢ok misafirperver ve
yardimseverlermis ancak ¢ok da fakirlermis. Hidir’1n ailesi fakirlikten kurtulmak igin
Allah’a devamli dua ederlermis ve bir giin dualar1 kabul olmus ve Hizir Aleyhisselam
imtihana yaninda alt1 ath ile birlikte Hidir’in evine misafir gelmisler. Ev sahipleri
onlara son ekmegini ikram etmis, hos davranmislar, imtihan bagariyla tamamlanmig
ve misafirleri ugurlamislar. Kadin ambara ugrayinca gozlerine inanamamis, bir de ne
gorsiin ambar tiklim tiklim bugdayla dolu degil mi? Kadin gelenlerin Hizir oldugunu

anlamis ve ondan sonra o giinii her yil bayram olarak kutlamaya baslamislar.”
(Meydan, 1990, s.114).

Ek 112. Hidirellez (5-6 Mayis)

Efsaneye gore; bu zamanda yasayan Musa peygamber yaraticiya seslenmis: -Yarabbi!
Bu kainatin siliphesiz ki en yiicesi sensin. Sualimi saygisizlik olarak addetmezsen bu
diinyanmn en akillist kim? Ogrenmek istiyorum, der. Gokten yiikselen bir ses: -
Hidirbey adinda bir ¢coban oldugunu sdyleyince Musa Peygamber, sasmis bu ise. Nasil
bulacagini sormus. -Ugsuz bucaksiz bir nehrin varligia tanik oldugunda elindeki
degnegini yere saplayacaksin ve degnegin agaca doniisiiverecek ve yaninda
gotiirecegin torbadaki baliklar canlaniverecek ve nehire atlayacaklar, diye son s6z
yankilanmis gokte. Saskinligi bin kat daha artan Musa Peygamber diismiis yollara.
Glinlerdir a¢ susuz kendini bilmez bir hilde daglar, ovalar asmis. Ne kadar vakittir
bdyle perisan bir halde yaya yiiriidiigiiniin farkinda degilmis. Tabanlar1 pargalandig,
dizlerinde dermanin kalmadigi bir anda Samandag’inin yakinlarinda bir irmak basinda
bitap halde yigilivermis. Uyaninca degnegini sapladigi kayanin istiinde ugsuz
bucaksiz bir aga¢ ona goélge olmus. Torbasindaki baliklarin canlanip kipirdadigini
gormiis ve agmis agzini. Hepsi birer birer ativeriyormus irmaga kendilerini. Musa, bir
anda o sesi hatirlayarak Hidirbey’in yanina geldim ama o nerede, diye diisiiniirken bir
balik¢1 teknesi yanina yanasmis ve: -Ey Musa sana selam olsun, demis. -Ben
Hidirbey’i bulmaya geldim, yardim et bana, beni ona gotiir, demis. -Hidir’in igine
karismazsan bu istedigini yerine getirmekle gorevliyim. -Binbir yiiregin derdine o
derman oluyor, o diislindiiren fikirlerin aynasi oluyor da, ben mi karisacagim, der.
Cikarlar yola. Balik¢i, yollarindaki kayiklar birer birer deler. Musa, o insanlarin ne
sucu var da bu adam bunlar1 deler diye i¢in i¢in diisliniir. En sonuncusuna gelince: -
Telef ettin bunca kayigi, ya gecimleri bunlara bagliysa, yazik etmedin mi, der. -Ya
Musa demedin mi karismayacagim diye, dyleyse ne sual yoneltirsin, der. Yola devam
ederler. Balik¢1, bu sefer de gozleri badem gibi, yanaklari al al olan sirma sagh bir
oglan cocugunu oldiirtir. Musa, korkuyla irkilir. Minicik yavruydu yahu, diye diisiiniir.
-Ne giinah1 vardi, Rabbim’in bu giizellikte yarattig1 candan ne istedin, diye sordu.
Baliket, bu sefer de cevap vermedi. Balik¢1 onu Kariye diye bir kdye getirir. Musa’nin
yanindan kosarak yikilmak iizere olan harap halde olan duvari tamir etmeye koyulur.
Musa, balik¢inin bu yaptiklarina bir mana veremez. Agzin1 agmayacagini bildiginden
ici icini kemirir ve dayanamaz sorar: -Neden karsilik beklemedigin bu evin sahibinin
duvarini onarirsin, der. Balik¢1 hiddetle doner: -Ya Musa, sen bunlara sabredemedin
ya benim de sana sabrim kalmadi. Sabir ne giizel seydir, meyvesini yemek ne tathdir.
Sen sabredemeyerek anlasmamiza uymadin. Bilmiyordun ki kayiklar1 deldim. Ekmek
teknesi bu kayiklar olan halkin kayiklarimi diisman alacakti. Cocugu 6ldiirdiim. Melek
yiiziinde o badem gozler, alacagi canlara sahit olacakti. Bu duvari onardim. Altinda
bir hazineye sahiplik ediyordu ve sahipleri yetim birer ufakliklardi. Biiyiidiiklerinde
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sahip olsunlar diye. Ya Musa! Sonunu 6grenemedigin sabir geg¢idinin meyvelerini
clriittiigiin i¢in anlasmamiz gegerli degildir. Artik Hizirbey’i géremezsin, der ve
ortadan kaybolur. O giinden sonra Samandag’indaki kayanin oldugu yere insanlar tarih
sahnesi boyunca Musa ve Hidir’in bulustugu yer derler. Her yil 14 Temmuz tarihinde
bu anin biiyiisiinii hissetmek isteyen insanlar, bir bayram havasina biiriindiiriirler o
giinii. Buna “Hasat Bayrami” da derler. Eski takvimde “Evvel Temmuz” adini alir.
Dillere destan olan bu efsane Kur’an da Kehf suresinde de yer bulmustur kendine
(Tlrkan, 2015, s.278-279).

Ek 113. Hidirellez (5-6 Mayis)

Hizir (a.s.) doneminde (ki bu dénemin ne zaman oldugu bilinmemekte) iyi kalpli bir
padisah yasar ve bu padisah dliimsiizliilk suyunu arama sevdasina diiser. Bu amel i¢in
alimlerin yanina gider, alimler onu, “bilirse o bilir” diyerek Hizir (a.s.)’a
yonlendirirler. Sonra padisah Hizir (a.s.)’1 bulur, onu ikna edip beraber bu yolculuga
cikarlar. Anadolu’da Bingol’e gelirler. Hizir (a.s.) burada bir hayvan vurur (bu
hayvanin ne oldugu tam olarak bilinmemektedir, bazilarina gore keklik, bazilarina
gore ise baliktir), vurdugu hayvani bir pinar basinda yikarken 6lii hayvan dirilir, Hizir
burada suyu icer ve yanina bir isaret birakir, sonrasinda padisahi cagirmaya gider.
Padisahla beraber geri geldiklerinde suyu bulamazlar, ¢iinkii su kurumustur. Padisah
da o an anlar ki 6limsuzlik suyu kendisine kismet degildir. Sonra geldikleri yere
birlikte geri donerler. Rivayete gore vakti geldiginde herkes 6liir, Hizir (a.S.) 0 sudan
i¢tigi i¢in sonsuz bir hayata kavusur. Sonra kendisine bahsedilen bu hikmetin bedelini
odemek icin her sene ilkbaharda Ilyas peygamberle beraber insanlarin igine karisir ve
onun geldigi hafta kutsal kabul edilir. O artik dyle bir ruhtur ki onu kiyamete kadar
herkes mutlaka gorecektir (Erol Caliskan, 2015, 5.383).

Ek 114. Hidirellez (5-6 Mayis)

Ipsala ilgesinde Balabancik K&yiinde birinde Dede digerinde Nine’nin bulundugu iki
yatir bulunmaktadir. Bunlar 5 Mayis’t 6 Mayis’a baglayan gece bulusurlarmis.
Hidrellez kutlamalar1 da bu nedenle yapilir. Once Nine’nin sonra da Dede’nin yatir1
ziyaret edilerek dua edilir ve Hidrellez eglencelerine baslanir (Celik, 1990, s.53-54).

Ek 115. Kakava (6 Mayis)

Efsaneye gore, ¢ok eski donemlerde Romanlarin lideri sayillan “Baba Fingo” adli,
sarap ve kadin olmak tizere iki zayif noktas1 vardir ki bir vesileyle diigmanlari bunu
ogrenir. Diismanlari, niyetlerini sezdirmeden Baba Fingo’yu bir nehir kenarina
gotiiriirler ve sarhos oluncaya kadar igki sunarlar. Igkinin tesiriyle savunmasiz halde
kalip kendinden gecen Baba Fingo’yu 6lmesi i¢in nehre atarlar. Bunu 6grenen halk,
derhal biitiin su kenarlarini1 dolasarak hiikiimdarlarini ararlar ancak bulamazlar. Ancak
o sirada gaipten bir ses gelir ve Baba Fingo’nun bundan sonra yasamini nehirde
stirdiirecegini ve higbir zaman dlmeyecegini sOyler. Romanlara gore o glin bugindur,
her yil Mayis aymin 6’sinda Baba Fingo’nun nehirden cikacagina dair inanistan
kaynaklanarak suya girilir. Hatta Baba Fingo’yu bulabilecekleri iimidiyle suya
girmeleri ve onu aramalari, efsanevi hiikiimdarlarin1 ok mutlu etmektedir (Sol, 2010,
5.69).
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Ek 116. Kakava (6 Mayis)

Kirklarelinde 6 Mayis Hidrellez yerine Kakava Kutlamalarina 16. yiizyilda
baslanmistir. Bu ylizyilin baginda Osmanli Ordusunda geri hizmetlerde kullanilmasina
gerek duyulan Kirklareli'nde Romanlar'in segtikleri Ceribasi Hidrellez senliklerini
vergi toplama vesilesi yapmistir. Adma da kendi dillerinde (Kakava-Kakava)
anlaminda Tencere Bayrami demislerdir. Marjinaller 6 Mayis gilinii Seytan Dere
boyunda U¢ gln boyunca, yer, icer, oynar ve cosarlar, birbirlerine ikramlarda
bulunurlardi. Bu onlarin 6zel bayramiydi. Onlar1 devletin geri hizmetlerinde organize
eden, denetleyen, gozetleyen ve kendi aralarindaki sorunlarin ¢oziimiinii saglayan
otorite olan (Ceribas1) {i¢iincii glin bir yillik hizmetin karsilig1 olarak vergi tahsil
ederdi. Bu, bir bagka anlamda onlarin Mali Yilbasisi olurdu. Marjinallerin bayramu ile
ayn1 giine rastlayan Hidrellez zaman igerinde Kakava (Tenrece Bayrami) adini almis
ve organizasyona diger topluluklar da katilmaya baslamislardir. Eglencelerin ve
bayramin sahibi Ceribast oldugu i¢in Hidrellez'in egemeni ve diizenleyicileri
marjinaller olmustur. Zamanla buna herkes uymustur. Bu bir kiiltiir sentezidir. Boyle
olunca, Kakava Kirklareli'nde yasayanlarin her yilin 6 Mayisinda kutladiklari, gelenek
haline getirdikleri Ayin-i Bahar (Bahar Téreni) senlikleri olmustur. Tabii ilerleyen
zaman igersinde Ceribasi'nin otoritesi devlet diizeni i¢inde giiciinii yitirince vergi
tahsilat1 da kalkmistir (Karagam, 1995, s.256).

Ek 117. Kakava (6 Mayis)

Kakava sozciigiiniin“Tencere Bayrami1” anlamina geldigini savunanlara gore bu
sOzcliglin hikayesi soyledir: “5 Mayis 1361 giinii Sazlidere Savasi’ndan galip ¢ikan
Osmanli ordusu askerleri, kanli elbiselerini 6 May1s sabahi giines dogmadan Tunca
nehrinde yikamiglardir. Edirne halki arasinda bu davranis gelenek halini alip
giiniimiize gelmistir. Bununla birlikte Edirne’nin fethi gilinii olan 5 Mayis 1361°de tam
giines tutulmasi gergeklesmistir. Yildizlar goriinecek kadar etraf karardigi icin
aydinlatma amach atesler yakilmistir. Daha sonralar1 diizenlenen Edirne fetih giinii
kutlamalarinda yakilan atesler, aslinda o gline gonderme yapan hatirlatma atesidir.
Edirne’nin fethine miiteakip vezir, beylerbeyi, voyvoda, alim, gibi devlet erkani bugiin
Roman vatandaglarinin oturdugu Menzilahiri, Tekkekap1 ve Umurbey mahallelerine
yerlesti. Ertesi y1l 5 Mayis gelince bu fethi kutlamak icin tellallar vasitasiyla Edirne
halkinin Tekkekap1 Caddesi’nde toplanmasi1 saglandi. Miisliiman bayram gelenegine
uyularak ikindi ezani sonrast Mehteran BOlligii, mehter marslar1 ¢almaya bagladi.
Askeri siivari alay1 da Valide Cesmesi’nden baslayip Namazgah Ovasi’n1 ¢evreleyerek
Tekkekap1r Caddesi’nden ve Saraghane Kopriisii'nden gecgerek Sirik Meydani’nda
Sultanlarin da seyrettigi meydanda toplandi. Mehterin ¢aldig1 havalar esliginde ¢esitli
yarismalar yapilip ciritler oynandi. Bu kutlamalar, Edirne’nin fethinden (1361)
Istanbul’un fethine (1453) yilina kadar, Yeniceri Ocag1 tarafindan doksan iki yil
araliks1z yapildi. Bundan dolay1 Edirne halki 5 Mayis’1 “Fetih giinii Bayrami1” olarak
kabul ederek o giin gelince ikindi namazini kilip, cocuklarini1 bebeklerini de yanlarina
alarak meydanda toplaniyorlardi. Arapga lisanina vakif olan ulema da at kisnemeleri,
kilig-kalkan sakirtilar1 ve toz duman arasinda yapilan bu kutlamalara Arapga kokenli
kelime olan “Ka’kaa” kelimesini kullanarak “Ka’kaa Bayrami” ismini verdiler.”
(Edirne Valiligi, 2013, 5.148-150).

355



Ek 118. Mayis Yedisi (20 Mays)

Cok eski zamanlarda Mayis Yedisi giinii Karadeniz de biiyiik bir firtina kopmus. Bu
firtina kiyida bulunan biitiin kayiklar1 alabora etmis, evleri yakmis. Halk bu firtinadan
biiyiik zarar gérmiis ve ertesi yil ayni tarihte firtina olacak kaygisi ilk kayiklarint ve
degerli esyalarin1 daglara tepelere ¢ikarmislar. Ancak ertesi yillarda ayni firtina
olmamus hatta havalar daha da giizel olmus. Insanlar da firmanin olmamasi ve havanin
giinliik giineslik olmasim1 kutlamak i¢in kayiklarla denize agilmaya ve c¢esitli
etkinlikler yapmaya baslamislar. Bu gelenek boylece devam edip gelmis (Kilig, 2018,
5.88).

Ek 119. Arap Devenin Karninda (1-13 Subat)

Soylenceye gore Debah adli bir Arap, develerle nakliyecilik yapmaktaymis. Subat
ayinin birinci giinli “Zahmeri bitti, kis bitti.” diye sefere ¢ikmak istemis. Babasi her ne
kadar “Ogul daha kis bitmedi. Karli firtinali giinler onlimiizde.” demisse de
dinletememis. Deveci sefer hazirligmma baslayinca babast bu kez “ Ogul beni
dinlemiyorsun bari yanma bol erzak al. Tipiye tutulursan en Ondeki biiyiik 16kiin
karnini yar, erzaklarla birlikte devenin karnina sigin.” demis. Yola ¢ikacagi giin deveci
sabah erkenden kalkmis. Esine “Bu gece hava kag cesit oldu?” diye sormus. “Ug cesit”
cevabini almis. Sonra amcakizi olan esine sormus, ondan da “On ¢esit” cevabini almis.
Annesi ise ayni soruya “Kirk ¢esit” diye cevap vermis. Deveci yanina bol erzak alarak
yola koyulmus. Daha bir giinliikk yol almadan siddetli bir tipiye tutulmus. Hemen
babasinin sozlerini hatirlamis. Biiylik deveyi yatirip karnini yarmis, i¢ini temizleyip
erzaklariyla birlikte devenin karnina girmis ve on iki buguk giin orada kalmis. Siddetli
soguk ve karli giinlerde iste bu rivayete bir gonderme yapan Karabacaklar birbirlerine
“Arap devenin karnina girdi mi?” diye sorarlar (Karabacak, 2011, s.122).

Ek 120. Arap Devenin Karninda (1-13 Subat)

Sa'dizzebih (Ugurlu Bugazlama) 1 Subat'tan 13 Subat 6gle vaktine kadar olan siiredir.
Halk bu doneme "Arabin deve karnina girdigi giin" der. Bu sekilde adlandirilmanin
sebebi de su olayla anlatilir: Yash bir Arap yolculuga ¢ikan, bir deve kervamyla
birlikte giden ogluna su 6giidii vermis: "Oglum bu mevsimde havalara hi¢ giiven
olmaz. Giinesli 1lik bir glinde bakarsin ki hava birden bozar. Firtina yagis, soguk
baslar. Boyle bir durumla karsilasirsan deveni kuytu bir yere ¢ek, bekle. Baktin ki
soguk ve firtina siiriyor, tehlikeli olmaya basliyor, hemen deveyi kes, karnina gir.
Sakin yolculugu siirdiirme." Kafile yolculugu siirdiiriirken bir giin kar ve firtina
kendini gosterir. Delikanli babasinin 6gilidiinti hatirlar, bunu yol arkadaglarina soyler.
Kuytu bir yere siginacagini, gerekirse deveyi kesip karnina girecegini anlatir. Yol
arkadaslar1 bu sozlerine 6nem vermek sdyle dursun, alay bile ederler. Bunun iizerine
delikanl kafileden ayrilir, kuytu bir yere siginir, sonra da deveyi kesip karnina girer.
Tam 12,5 giin boylece kalir. Subat aymin 13. giinii 6gleiizeri hava birden degisir.
Gokteki bulutlar dagilir. Giines ortaya ¢ikar. Hava 1smir. Artik bir sakinca kalmadigin
anlayan delikanli devenin karnindan ¢ikar. Sonra 6grenir ki yol arkadaslari donarak
Olmislerdir. 13 Subat'a bu nedenle "Arabin deve karnindan ¢iktig1 giin" derler. Keskin
soguklarin sonu olarak kabul edilir (Veren, 2019, s.125).
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Ek 121. Cakir Ahmet Kis1 (20 Subat)

Eski tarihlerde yasamig Cakir Ahmet isimli bir Cerkez, hamsin ayinda ava gider. Av
esnasinda ¢ocugunu kaybeder. Uzun aramalara ragmen ¢ocugunu bulamaz ve aksam
oldugundan geri donmek zorunda kalir. Yakinlar1 o giin onu teselli etmek i¢in; ¢ocuk
eger gece yarisina kadar uyumazsa donup 6lmeyecegini, ¢linkii gece yarisindan sonra
vakit yelinin esecegini, havanin isinacagini ve girilen herhangi bir kuytu yerde
1sinabilecegini soylerler (Veren, 2019, 5.123).

Ek 122. Tuskek Firtinasi (Subat sonu)

Mevsimin kig olmasina ragmen her tarafta bahar gelmis gibi bir hava vardir. Bu havayi
goren tekenin biri , tepede gordiigii filizi goziine kestirir. "Ben gidip su filizi yiyecegim
..."diye tutturur. Cevresindekiler: "Yahu, daha bahar gelmedi, gel, gitme , eyleme! .
." derlerse de teke inat edip yola diiser. Teke , filizi yiyebilmenin sevinciyle seke seke
giderken Mart ay1 durumu goriir. Kendi kendine sdylenerek: "Vay, efendim! Ben Mart
olayim da, ben daha gelmeden bu teke bahar havasina biiriinsiin ! " deyip kizar. Mart
ay1, yalvara yakara Subat aymdan iki giin bor¢ alip bastirir firtinayz . . . iki giin siiren
siddetli bir firtinadan sonra filizi yemeye giden teke de saguktan, oracikta 6liir . Simdi
halk arasindaki inaniga gore bu olaydan sonra, Subat ay1 yirmi sekiz ¢ekmeye haslar.
Ciinkii, Mart ayi 6diin¢ aldig1 iki gilinii geri vermeyi unutmustur. Tekenin ismi de
"Tuskek" oldugu icin her yil Subat aymin son giinlerinde esen firtinaya "Tuskek
Firtinas1" ismi verilir ( Alptekin, 1993, s.121-122).

Ek 123. Pire Giinleri (Subatin Son U¢ Bucuk Giinii fle Martin ilk U¢ Bucuk Giinii
Arasinda)

Yash kadinin biri, bir kis gilinlinde disartya ¢ikip bakar ki gilinliik giineslik bir hava
vardir. Yasl kadm: “Iste bahar geldi. Kuzularimi ¢ayira saldim. Allah’a minnetim de
yok artik’ der. Yash kadinin bu sekilde konusmasi Allah’in hosuna gitmez. Bir
miiddet sonra dyle bir firtina bastirir ki yasli kadinin biitiin hayvanlar telef olur. Yash
kadin ise tandirin igine girerek hayatini kurtarir. O glinden sonra bahara yakin ¢ikan
bu firtinaya Roje Pire veya Bagera Pire denilmistir (Ekmekgi, 2020, s.83).

Ek 124. Kar1 Kis1 (Subat Sonu- Mart Basi)

Evvelce yalniz bagina yasayan bir kadincagiz varmis, eski piiskil bir evde yasarmus.
Bir tane ciliz kegisi varmis ona bakarmis. Kendi kendine geginip gidermis. Bir sene
kis bitti bitecekken bdyle subat-mart gibi bir yagmur tutturmus. Oyle boyle yagmazmus
amma yagmur, hi¢ kesilmeden haftalarca yagmis. Boyle biiytik bir sel gelmis bu yash
kadinla kecisini de, evini de kaptig1 gibi gotiirmiis. Ondan sonra da ne zaman bdyle
subat-mart gibi ¢ok yagmur yagsa karinin kis1 geldi denilir. Gergi artik nisanda mayista
anca geliyor karmin kisi, eskisi gibi degil (Diindar, 2021, 5.122)

Ek 125. Kar1 Kis1 (Subat Sonu- Mart Basi)

Eskiden evler kerpi¢ ve ¢alidan ag ile oriiliirmiis. Kdylerden birisinde de yasli bir kadin
yasarmis. O yil subat biterken ¢ok siddetli bir yagmur baslamis. Giinler, haftalar
boyunca hi¢ durmadan yagan yagmur, yash kadmin kerpicten yapilma evini iyice
tahrip etmis. Sonunda bir sel gelmis ve yashh kadini, kuzusuyla, bulguruyla,
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bugdayiyla, tabagiyla, kasigiyla, sandigiyla, giyecegiyle Oniine katip gotiirmiis. O
giinden sonra her yil subat ayinin son giinlerinde siddetli bir yagmur oldugu zaman
halk, “Kar1 Kis1 ¢ikt1, Kar1 Kis1 geliyor.” gibi deyimler kullanir. Subat ayindaki selli
yagmurlara kar1 kis1 ad1 verilir (Okusluk, 1994, 5.185).

Ek 126. Kocakar: Soguklar1 ve Firtinas1 (11-18 Mart)

Bir efsaneye gore, Allah, isyan eden Ad kavmini helak etmek i¢in soguk bir riizgar
cikarmus, sekiz giin stiren bu soguklar neticesinde tim Ad kavmi mahvolmus, yalniz
bir kocakari, bir mabet kulesine saklanarak kendisini 6liimden kurtarmis (Veren, 2019,
s.184).

Ek 127. Kocakar:1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Arabistan topraklarmda Ad kavminden bir kocakar soguk kis giinlerinde sahip oldugu
yedi kegisini ahirinda kis boyunca beslemis ve samanlikta kecilere verilecek bir tutam
ot kalmamis. Yash kadin biiyiik bir heyecanla baharin gelmesini, kegilerini otlatacak
yesil otlarin ¢itkmasini beklemis. Kilerde yiyecek sepetinin i¢inde bir kag tane peksimet
kalmis sadece. Cevresinde bulunan tiim komsularinin da kit kanaat kendilerini
gecindirecek kadar erzaklari varmis, bu sebeple kimsenin kapisini ¢alip bir kag
peksimet ile bir tutam ot isteyememis. A¢ olan kegiler gece boyunca uyumamis ve
acliktan bagirarak yasli kadin1 da uyutmamis. Sabah erkenden kegilerin yanina giden
yasli kadin kegilerin acliktan zayifladiklarini gériince onlarin 6lecegini tahmin etmis.
Hemen basini kaldirip havaya bakmis, hava giinliik giineslik dogay1 1sitmaya baslamas.
Yash kadin uzun sopasini eline alip kegilerini disariya ¢ikarmis. Komsulari onun
niyetini anlamig ve onu ikaz etmisler, birkag giin daha beklemesini ve sabir etmesini
sOylemisler. Oysa yash kadinda ve kecilerinde sabir edecek derman kalmamis. Yaslh
kadin baharin geldigine ve cemrelerden sonra havanin iyice 1sindigma inanmis.
Kimseyi dinlemeden yedi kegisiyle birlikte yaylaya kegilerini gikarmak I¢in yola
koyulmus. Ogleye kadar yayla yolunda epey yol katetmisler, 6gleden sonra dyle
siddetli bir firtina ¢ikmis ki neredeyse yasli kadinla kegilerini uguracak kadar siddetli
esmis riizgar. Yash kadin insanlar1 dinlemedigi i¢in pisman olmus fakat tam yolun
yarisina kadar gelmisken geri donmek ile yaylaya gitmek arasinda bir fark kalmamas.
Hemen bir magaraya girip, kecileriyle birlikte firtinadan korunmaya ¢alismus. Ilk gece
en zayif olan keg¢isi aglik ve yorgunluktan Olmiis, yasli kadin aglamaya agitlar
yakmaya baglamis. Colugu, c¢ocugu olmadigi i¢in onun kimse merak etmemis,
ardindan geleni, halini merak edeni olamamisg, bu durum onun canini daha ¢ok yakmis
ve i¢li i¢li tlirkiiler sdylemis. Kendi inadina, kegilerini yayla yoluna slirmesine pisman
olmus. Keske olen keciyi satsaydim, onun parasiyla kendime ve kegilere yiyecek
alsaydim da bu dag yoluna bu yasimda diismeseydim diye hayiflanmis. Ikinci gece
diger kegisi Olmiis, yedi gece boyunca dinmeyen firtina tiim kegilerini aglik ve
susuzluktan 6ldiirmiis, yedinci gece tiim Servet-i goziiniin 6niinde eriyip giden yash
kadinin yaylaya gidecek bir gerekgesi kalmamis. Elleri bogriinde, goziinde kanh
yaslarla aciz haline aglamis, hala firtina devam ediyormus. Kdyiine donmeye karar
veren yagl kadin tipki kegileri gibi aglik ve susuzluktan halsizlesmis ve soguk riizgarin
etkisiyle hareketleri kisitlanmig kis mevsimine ve riizgara beddular etmistir. Sesi o
kadar ¢ok ¢ikmis ki daglarda kuru agaclarda yuva yapan kuslar tirkiip bagka yerlere
goc etmistir. Beddua ederek canini teslim etmis, sogukta cesedi bir Kaya oyugunda
donmus bicare kadinin. Birkac¢ hafta sonra kegileriyle yaylaya ¢ikmaya karar veren
komsular1 6nce kegilerin sonra yasgh kadinin donmus cesedini bulmuslar. Yaglilardan
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birisi “o kadar dedik sana bu riizgarli havalarda yaylaya ¢ikilmaz, yolda kalirsin diye,
sen yolda kalmamis birde canini vermismisin” diye iiziilmiis. O giinden sonra 11 Mart
ile 17 Mart arasinda kalan gilinlerde ¢ikan firtinaya ve soguk havaya kocakari soguklari
demigler. Bahar geldi diye agik havaya, parlayan giinese aldananlara kocakarimin
kegileriyle birlikte yayla yolunda donarak 6ldiigii hikdyeyi anlatmislar. Kemiklerim
dondu tabiri bugiinden kalmistir (Bilgin, 2019).

Ek 128. Kocakar:1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Giiniin birinde cemrelerin diismesiyle 1sinan havaya kanarak yasli kadinin biri kuzulari
alip daglara otlatmaya gotiirmiis, 6gleden sonra dnce yagmur ardindan kar bastirmig
ne yapacaginin sasiran kadin Allaha minnetim kalmadi diyerek kuzular1 biiyiik kazana
doldurmus fakat kendisi soguktan donarak 6lmiis. Yash kadin ve kuzular donarak
6ldiigii i¢in o giinden bugiine bu soguklar “kocakar1 soguklar1” anilmis (Vural, 2020,
5.40).

Ek 129. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Efsaneye gore; Tokat'ta ¢obanlar1 ve sliriisii ile ovaya inen bir yasl kadin kar ve
firtinaya yakalaninca Allah’a yalvarir. “Bizi ya tas eyle ya kus” der, duasi kabul olur.
Once tag olmay1 diledigi i¢in hepsi birden tag olur (Sakaoglu, 1992, s.68).

Ek 130. Kocakari Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Bir rivayet; vaktiyle bir kocakarinin yedi kegisi varmis; bunlar sira ile sekiz giin i¢inde
soguktan donarak 6lmiistiir (Ayan, 2008, s.232).

Ek 131. Kocakari Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Malatya yoresindeki varyant anlatiya gore, ¢ok uzun yillar 6nce yash ve kimsesiz bir
kadin, simdi kocakar1 soguklarinin baglangici olan giinde havanin giizelligine aldanir.
Kegilerini ahirdan ¢ikarip kdyden ¢ok uzakta olmayan bayirlara otlatmaya gotiiriir.
Uzun bir kis siiresince ahirda kalmaktan bunalan keciler kosa ziplaya bulabildikleri
kuru otlardan yemeye baslarlar. Thtiyar kadin bir davarlara bakar, bir de basim gége
cevirir. Glines yiiziine vurunca birden neseyle dolar ve hem sdyleyip hem oynamaya
baglar:

Tirilim tistan/ Kurtulduk kistan/ Dere tepe kalmadi Doldu kiristen

Usanincaya, yoruluncaya kadar sitirer bu oyun. Biraz sonra kendini yerde bulan
kadincagiz, yorulmustur. Dinlenir ve bu arada zaman gecer. O sirada giines
gokyliziinde goriinmez olur. Bulutlar kaplar tiim gokyliziinii. Arkasindan bir firtina
kopar ki anlatilacak gibi degildir. Keciler bile sasirir ve birbirlerine sokulurlar. Bigak
gibi kesen firtinaya dayanamazlar ve hepsi bir siire sonra dliir. Kadin ise donmaktan
zor kurtulur. S1igindig1 kayanin arkasindan ¢ikip da eve giderken gozleri yashdir. Son
bir kez bakar hayvanlarina. Eve dondiiglinde asil figan orada kopar. Meger avluda
biraktig1 oglaklar da donup kalmistir soguktan. Iste o zamandan bu yana yilin belirli
giiniinde meydana gelen soguklara "kocakar1 soguklar1" denir (Veren, 2019, s.136-
137).
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Ek 132. Kocakar: Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Kirsehir yoresinde, Mucur-Dalakg1 kdyiinde gegmiste yasanmis bir olay anlatilir: Hicri
1314/Miladi 1898 yili kis1 ¢ok uzun ve zorlu gecer. Evinde erzaki, samanliginda
samant, otu tiikkenen insanlar i¢in kis, adeta bir kabusa doniisiir; baharin gelisi dort
gozle bekle- nir. Nitekim havalar 1sinmaya, karlar erimeye, bahar kendisini his-
settirmeye baglar. Arap Sahinogullar1 adiyla bilinen siilaleden Yapik Hiiseyin'in karisi,
basta kocasina sonra da komsularina havalarin 1sindigini, koyunlarin kuzulamaya
basladigini, artik yayla- ya gé¢me zamaninin geldigini soyler. Gerek Yapik Hiiseyin
gerek- se konu komsu, bu havalara aldanmamak gerektigini, vaktin da- ha gelmedigini
sOylerlerse de kendilerinin yiyecek erzakinin yanin- da hayvanlara verilecek otun,
samanin tiikkenmek tizere olusu, Ya- pik Hlseyin'in yaylaya gé¢cmeye karar vermesinde
etkili olur. Yapik Hiiseyin, anast, karisi, ogullar1 Cinder Ali, torunlar1 Umiis ve Meral,
biiyiik gelin Nesibe, kiigiik gelin Ayse, hayvanlarini da alip Tandir- kuyu diye bilinen
yaylaya gogerler. Cayir c¢imen biiyiimiis; koyunlar, keciler kurulamis; inekler
buzagilamas siit, yogurt bollagmistir. Bu arada gelin Nesibe de bir oglan dogurur, adini
Mehmet, lakabini da Babalik koyarlar. Herkes mutludur. Yapik Hiiseyin, "Avrat bu yil
cok neselisin" diye karisina takilir. Hanim da "Herif, herif Mart biiziigiine
barmakcigm/Boynuzlandi oglakcigim/Tanr1'ya minnetim kalmadi / Cos kecim ¢os"
diye manidar cevaplar verir. "Erken gelen yazdan, seyib biiyiiyen kizdan hayir gelmez"
derler ya, Mart'ta kocakari soguklar1 dyle bir bastirir Ki tasavvur edilemeyecek kadar
kar yagar. Yapik Hiiseyin'in yayladaki komii (barinagi) muhkem olmadigi i¢in yagan
karm agirligina dayanamayip ¢oker. Hiiseyin'in anas1 da bu esnada tandirdan k6z / ates
cikarmaya ¢aligmaktadir. Tandira tepeiistii diiser, orada Oliir. Barinakta bulunan ve
lakab1 "Babalik" olan Mehmet'e bir sey olmaz; ama annesi Nesibe gocilik altinda
kalarak 6liir. Baba Hiiseyin, gelini Ayse ile kizlan Umiis ve Meral'i Dalakg1 kdyiine
haberci salar. Yolda tipiye tutulan gelin ve kizlar donarak oliirler. Bu arada hayvanlarin
hepsi telef olmustur. Yapik Hiiseyin, oglu Cinder Ali'yi, torunu Babalik't alarak
Kirsehir merkeze bagh Karincali kdytine siginir. Babalik Meh- met (Mehmet Yilmaz)
1977'de vefat eder. Yasanan bu aci olaya istinaden o giinden beri Dalak¢1 kdyl ve
cevresinde 11 Mart soguklarina "kocakariy1 kazana /tandira tepen soguklar" denir. O
giinlerde yakani belli olmayan bir agit dillerde dolasir:

Tipi geldi uzun yolu tuttular/ Cok sogukta kendini unuttular/ Cesedimi at Gistiine attilar
/ Gelin Ayse'm, kiz Umiisiim aglarim.

Yaylamiz da kylimiize biraz arali/ Sorun Babalik'a acep nereli / Ebesi gondermis de
koye Meral'i/ Gelin Ayse'm, kiz Umiisiim aglarim.

Aci poyraz da esim esim esiyor / Ag blirglimii de kesim kesim kesiyor / Anami1 babami
da gaflet basiyor / Gelin Ayse'm, kiz Umiis'iim aglarim.

Tandirkuyu Babalik'in dogumu/ Gegen asirlar nice yiiz yil oldu mu? / Gelirken tipi
cevirdi yolumu / Gelin Ayse'm, kiz Umiisiim aglarim.

Bir diis gordiim hayir ola hayira/ Kar erimis gelin yatmis ¢ayira/ Gelinlik tiilbendimi
verin hayrima / Gelin Ayse'm, kiz Umiisiim aglarim.

Ugursuz geldi bu y1l yaylamiz / Act geliyor Dalakc¢i'da kalmamiz/ Karimncalt olsun
bizim obamiz / Gelin Ayse'm, kiz Umiisiim aglarim (Veren, 2019, 5.133-134).
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Ek 133. Kocakar: Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Kocakarmin biri , bir kis giiniinde bakar ki , agagtaki yuvasinda, bir kus yumurtlayip
kuluckaya yatmis! Kadin, kendi kendine: "Iste , yaz gelmis . Ben artik yaylaya
gidecegim." der. Diger koyliler: "Yahu, kocakari! Yaz filan gelmedi. Nereye
gidiyorsun?" derlerse de dinletemezler. Kocakari hayvanlarini toparlayip yaylaya
¢ikar. Bir miiddet sonra dyle bir firtina bac;tirir ki; kocakarinin biitiin hayvanlar telef
olur. Yalniz kendisiyle bir kiigiiciik oglagi, biiylik bir kazanin dibine sigiarak
kurtulurlar. Firtina dindikten sonra kdyiine donen kadin , dogruca kulugkaya yatan
kusun yuvasina gider. Ama, o kuscagiz da saguktan yavnilariyla beraber donup
Olmiistiir . Kadin , kendi kendine sdylenir: "Be hey kus! Sen kendini de aldattin , beni
de aldattin ." Iste, o giinden sonra, yaza yakin esen bu firtinaya "Kocakar1 Firtias1"
ismi verilir (Alptekin, 1993, 5.120).

Ek 134. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Yasli kadin, sabah uyanip da disar1 ¢iktiginda karin eridigini, gégmen kuslarin dallarda
civildadigint gérmiis. Yash kadmn, giinesli havayi, go¢men kuslarinin geldigini
goriince “Koyunlar1 alip yaylaya ¢ikmanin vaktidir” demis. O giin koyunlarini alip
yaylaya ¢ikmis. Sabah uyanan yasl kadin, koyunlarini yemlemek i¢in disar1 ¢ikinca
disarida kar firtinasi oldugunu gérmiis. Koyunlar1 soguktan telef olmustur. G6¢men
kus, tekrar gelip bir dala konar ve civildamaya baslar. Yash kadin, kusa soyle der: “Ey
hileci kus, diinyanin halini ahvalini bilmezken benim gibi yasli bir kadinin ¢adirin
nereye kurdurdunuz” (Ekmekgi, 2020, s.84).

Ek 135. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Adana Pozanti Kamish yoresinde bilinen bir anlatiya gore: Koyliiler eski tarihlerde
yaylaya goc¢ ederlerdi. Bu bir gelenekti. Belli giinii gelip havalar 1sindiginda yaslh bir
kadin bes-alt1 tane kegisini almig ve "Kimseye ihtiyacim kalmadi artik" diyerek yayla
yoluna diigmiis. Koyliiler oniline gecerek engellemeye calistiysalar da yash kadin,
"Mart ¢ikti, dert ¢ikti, yiirii kegim yiirii" diyerek yola diismiis. Yaylada siddetli bir tipi
ve firtina ile yogun bir kar gelmis, kecilerin hepsi 6lmiis. Yash kadin da soguktan
korunmak i¢in kazanin altina girmis, ancak o da 6lmiis. Bu anlatidan hareketle bu
donemdeki soguklara "Gar1y1 gazana gatan sovugu" denir (Demir, 2001, 5.117-118).

Ek 136. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Yaslt kadmin biri ¢caya ¢amasir yikama ya gitmeye karar vermis. Kocasi1 da, "Bugiin
siddiyin sevir, kaplan ¢evir derler, bagka giin git" demis. Kadin da dinlememis gitmis.
Kazanin altim1 yakmis, camasira baglamis. Birden firtina, tipi soguk ¢ikmis. Kadin
donacak hale gelmis. Soguga dayanmak i¢in kaynayan kazanin i¢ine atlamis ve piserek
Olmis (Veren, 2019, 5.118-119).

Ek 137. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Hikaye ismini kazani, kirli camagirlar ile yunak yerine giden bir kadindan almistir.
Hava glizel diye ¢amasir yikamaya giden kadin camasirlarini yikar ve esegiyle birlikte
geri donmek i¢in yola ¢ikar. Bu sirada aniden bir tipi ve firtina bastirir. Sogukta kalan
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kadin eseginin lizerinden aldig1 kazani ters gevirip icine girer ve orada donar.
(Kahriman, 2019, s.146)

Ek 138. Kocakar:1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Inanisa gore, yash bir kadin hayvanlarin1 almis yaylaya ¢ikmis. Cikarken de "Kar
yagsa da gidecegim, yagmasa da gidecegim" diyerek Allah'a karsi gelmis. Yaylada
hayvanlari otlatirken kar yagmis ve kadin bir kazani bagina gecirmis ve donarak 6lmiis.
Bugiinde yagan kara bu ad verilmis (Veren, 2019, 5.127).

Ek 139. Kocakar:1 Soguklar1 ve Firtinas1 (11-18 Mart)

Efsaneye gore, yasli ve dul bir kadin, bakar ki havalar iyi gitmekte. Giiclik aymin
sonlarina dogru kimseyi beklemeden yaylaya ¢ikmak i¢in hazirlik yapmaya baslar.
Komsulari: “Bu ayda yaylaya ¢ikilmaz. Yol uzun, havalar heniiz 1sinmadi. Firtina
cikar, kar yagar, yolda donarsin.” derlerse de aldirmaz. Sirtina bir kazan, eline bir
degnek alir. Koyunlarini, kegilerini 6niine katip yola ¢ikar. Kadin yola ¢ikip bir siire
gittikten sonra firtina ¢ikar. Fakat o hi¢ aldirmaz, yoluna devam eder. Irmagin kenarina
inince firtina daha da siddetlenir. Kadin bakar ki olacak gibi degil. Hemen kazani ters
cevirip altina girer. Fakat stirekli: “Yagsan da gidecegim, yagmasan da gidecegim.”
der. Bir siire kazanin altinda bekler. Beklerken de Allah’a sirk kogsmaya devam eder.
Allah’a sirk kostugu i¢in kazanla beraber tas kesilir (Demir, 2012, s.19).

Ek 140. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Vaktiyle yasli bir kadin Mart ay1 gelip de havalar aginca yaylaya gitmeye karar verir.
Koyliiniin ikazlarin1 dinlemek bir yana, “Mart’1 arkama attim, Nisan’1 6niime kattim.
Allah izin verse de gidecegim, izin vermese de” diyerek yola ¢ikar. Miithig bir firtina
kopar. Kadin yiiksek bir tepeye siginir. Her giin birer kegisi ve en sonunda da kendisi
oOlir. Halk bu olaydan etkilenerek her yil bugiinlerde goriilen soguklara bu ismi verir
(Bozyurt & Koca, 2011, s.95).

Ek 131. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Bayburtta soyle bir efsane anlatilir: Eskiden bir koca kar1 ve bunun {i¢ tane kegisi
varmis. Bir giin kecilerine "yaz geldi biz daga ¢ikalim" demis. Her seyini hazirlamig
ve yola cikacakken komsular1 "bugiin firtina olur, daga ¢ikma" diye uyarmis. Kadin
da ben bitten kurban kestim, firtina olmaz diye onlar1 reddetmis. Komsularinm
dinlemeyen yasli kadin:

"Gici gici kecilerim,

Sizi fisir fisir sagayim

Hadi ¢ikalim yaylaya

GUmbUur giimbiir yayayim"

deyip yola ¢ikmis fakat kadinin soziinii Allah hos karsilamamis. Kadin kegilerini
otlatmaya baslayacagi sirada dagda bir firtina ¢ikmis. Kocakar1 ve kegileri orada tas
kesilmisler. Bu olaydan sonra mart ile nisan arasindaki firtinaya kocakari firtinasi adi
verilmistir (Unalan, 2017, s.207-208).
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Ek 142. Kocakar: Soguklar1 ve Firtinasi1 (11-18 Mart)

Rivayete gore yash bir kadin, kimseyi dinlemez ve bu koca kar1 firtinasinda yaylaya
gdemeye kalkar. Insanlar onu durdurmaya ¢alissa da basarili olamazlar. “Mart1 arkama
aldim, abulu 6nlime kattim. Allah izin verse de gidecegim, vermese de” demis. Yolda,
Dontas denilen yerde tiim yayla gocii ve hayvanlariyla donmustur. Bugiin oradaki bir
grup tas bu kadin ve hayvanlarina benzetilmektedir. insanlar hala daha yaylaya
goemek i¢in mevcut hava durumu nasil olursa olsun bu tarihin gegmesini
beklemektedirler (Dost, 2018, s.73).

Ek 143. Kocakar:1 Soguklar1 ve Firtinas1 (11-18 Mart)

Anlatilanlara gore; vaktiyle yash bir kadin mart ay1 ¢ikar ¢ikmaz, nisan aylarinin
baslarinda, erkenden yaylaya go¢ etmek icin yola ¢ikmig. Komsulari: -Bu vakitte
yaylaya ¢ikilmaz, daha kis ¢ikmadi, dedilerse de aldirmaz. Hatta yaylaya ¢ikarken: -
Mard1 ardima attim, nisan1 6niime kattim. Tin tirip alacagim. Mart bilmem neyime,
dermis. Yash kadinin bu sozleri tlizerine Allah tarafindan bir firtina ¢ikar. Her taraf
sele, suya karisir. Arkasindan kar yagmaya baslar. Kancik, caresiz kalir. Hayvanlarini
da koruyamaz. Kendisi ve hayvanlari ¢ok lisiir. Caresiz kalinca Allah'a dua eder: -
Allah'im! Ben bir hata yaptim. Beni ve hayvanlarimi tas et de bu firtinadan kurtulalim,
der. Oracikta duasi kabul olur. Her yil ilkbaharda, 11 - 18 Mart tarihleri arasinda
"Kocakar1 Soguklar1" dedikleri giinlerin adinin, bu olaydan kaldigina inanilmaktadir
(Demir, 2013, s.161).

Ek 144. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Bu koyde ¢ok olan yagli kadin varmis. Havalar hafiften 1sinmis ve bu kadin oglaklarin
alarak dagda giitmeye gitmis. Yolda giderken komsular ve koylii, "Daga gitme, yazik,
bu havaya giinese giivenme demisler. Kadin bunlar1 dinlememis aksine "Yagmurlar
yagar, oglaklarim oynar, yagmuru yagdiracak, oglaklarimin kikin1 yesin” diyerek alay
etmis. Dagda koyun ve kegileri gliderken 6gleden sonra hava bozulmus, giines gitmis,
bulutlar artmis Kadin bu durumu hi¢ umursamamis Biraz sonra gok giiriiltiisti, riizgar,
yagmur birbirine karigmis. Dagin tepesinden inen sel hem koyun ve kegileri hem de
kadin1 alip gotiirmiis. Yagmur dinip giines tekrar ¢ikmis, komsular kadini beklemisler,
ama nafile. Yola ¢ikip daga vardiklarinda ne koyun ve kegcileri ne de kadin1 sag salim
gormiigler. Kadin1 dagin eteginde bulmuslar ve dagin tepesine mezar kazarak
gdmmiisler. Bugiin nisanin on besine denk gelmektedir (Ozdemir, 2003b, s.128).

Ek 145. Kocakari Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Firtinali giinlere dair sOyle bir efsane anlatilmaktadir: Yash kadinin biri, bir ki
giiniinde disartya ¢ikip bakar ki giinliik giineslik bir hava vardir. Yash kadm: “Iste
bahar geldi. Kuzularimi ¢ayira saldim. Allah’a minnetim de yok artik’’ der. Yash
kadinin bu sekilde konusmasi Allah’in hosuna gitmez. Bir miiddet sonra dyle bir firtina
bastirir ki yash kadinin biitlin hayvanlar telef olur. Yash kadin ise tandirin igine
girerek hayatini kurtarir (Ekmekei, 2020, .83).
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Ek 146. Kocakar: Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Mus ilinin Merkez ilgesine bagl Kecidere kdyiinde bulunan Koskasor mevkiinde
bulunan bir magara ile ilgili su efsane anlatilmaktadir: Yash bir kadinin koyunlar
vardir. O yil ¢ok soguk bir kis yasanir. Yash kadn, tiirli giicliiklerle koyunlarini
yetistirir. Bahar gelip ¢atinca kadin Allah’a kars1 soyle der: “Allah’1m hani kuzularimi
Oldiirecektin? Bak onlar1 kurtardim, biyiittiim, bahara eristirdim”. Kadinin bdyle
konusmasi Allah’in giicline gider. Bir firtina ¢ikar. Yash kadin ve koyunlar1 bu
firtinada magaraya sigimmis fakat firtinada bogulup can vermisler (Ekmekgi, 2020,
s.87).

Ek 147. Kocakar: Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Erzincan yoresinde anlatilan efsaneye gore ise; kisin yaylaya cikan ihtiyar kadin
Allah'a kars1 saygisizca dil kullanir, firtinadan korunmak i¢in ters ¢evirip i¢ine girdigi
kazani ile birlikte tas olur (Sakaoglu, 1992, s.78).

Ek 148. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Yine Anadolu’da kocakarmin biri april besinde havanin giizelligini aldanip yaylaya
cikmak ister. Birlikte gitmeyi teklif ettigi bir komsusu da: “Allah kismet ederse
gideriz” der. Ancak koca kar1:” Allah kismet etse de gidecegim etmese de” der ve
koyunlarini, ¢adirin1 ve kazanini alip daga gider. Cikan firtinadan korunmak isteyen
koca kart igine s1gindig1 kazani ile birlikte tas olur (Sakaoglu, 1992, s.78).

Ek 149. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Eski zamanlarda ge¢imini hayvanciliktan saglayan bir kadinin uzun siiren kigin sona
ermesinden sonra dogaya karsi: “Oh nihayet kistan kurtulduk da bahar geldi.” diye
sOylenmesini duyan tabiat ana, bu yasl kadina kizgimligini belli etmek i¢in sert bir
firtina ¢ikarmig. Bunu goren yash kadin hayvanlarini kapali mekana almis. Yakacak
odunlar1 bittigi i¢in hayvanlarini 1sitmak amaciyla elinde bulunan kazma-kirek
saplarin1 yakmis. Fakat yine de hayvanlarinin donmasini1 6nleyememis ve hayvanlari
O0lmiis. Bu sebeple de yilin her bu araliginda yasanan soguga Kocakar1 Kis1 denir
(Diktas, 2019, s.29).

Ek 150. Kocakari Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Cok eski tarihlerde, koylin birinde oglaklart ¢ok sevdigi i¢in koyun yerine kegi
besleyen bir nine yasarmis. Her yaz yaylaya ¢ikan nine, bir sene zamani gelmedigi
halde havalarin 1sinmasina aldanarak gii¢iik aymin (subat) sonunda yaylaya ¢ikar. Bir
iki glin yaylada kalir ve havalarin sicak olmasi hosuna gider. Bunun iizerine ge¢ip
gittigini disiindiigii kis mevsimiyle alay eder. Kis, kendisiyle dalga gecen kadina
otkelenerek 4 giin, 4 gece kar yagdirip tipi estirir (Gliglik’lin son dort giinii). Ancak
nine ve oglaklar1 6lmeyince kis, mart ayindan {i¢ giin borg alir. Béylece 7 giin 7 gece
firtina estirir. Nine ve oglaklar1 soguktan 6liir (Alpaslan, 2018, 5.62).
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Ek 151. Kocakar: Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Yaslt bir kadin, oglaklar1 yaza yetistirdim diye sevinir ve oglaklar1 otlatmaya ¢ikarir.
Bu arada soguklarin bitmesine de sevinerek mart ayina lanet eder. Bunun {lizerine mart
ayl1, subattan birkag¢ giin 6diing alir ve yash kadinin oglaklar1 soguktan, firtinadan telef
olur. (Veren, 2019, s.98).

Ek 152. Kocakar: Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Olur’da Aspires diizliigiiniin yan1 basindaki kayaliga “Kocakarinin tas1” denir.
Uzaktan bakildiginda kayaligin istiindeki bir tas ihtiyar bir kadim1 andirmaktadir.
Cografi sartlarin sekillendirdigi bu tas parcasina “Kocakar1” denir ve hakkinda su
efsane anlatilir: Kocakar1 300-400 kegiden olusan bir siiriiye sahiptir. Kis1 kislakta,
yazi da yaylakta gecirmektedir. O y1l ilkbahar erken gelmis, agaclar ¢icek agmis, dag
tas dahi yesermis. Kocakarinin kegileri hep ikiz dogurmus, mahsulii ¢ok olmus. Bu 1yi
havalara aldanan Kocakar1 mart ayinda yaylaya ¢ikmis. Yaylada mahsuli iki katina
¢ikmis. Bundan keyif duyan Kocakar1 Mart gétline parmagim, hopur hopur oynar
oglagim, el kalinhig: gelir kaymagim, demis ve oynamaya baslamis. Ancak hava
kosullar1 birden bire degismis ve bir firtina, bir tipi bastirmis. Yaylaya yeniden kar
yagmis. Fakat yayladan inme karar1 Kocakariy1 vahim sonundan kurtaramamais. Yolda
stiriisii ile birlikte donarak tas kesilmis. Halk Kocakariin sonunu hazirlayan bu
firtinaya “Kocakar1 Firtinas1” demektedir (Dagasan, 2013, s.307).

Ek 153. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

April(nisanin) on sekizi ile yirmisi arasinda koca kari firtinalar1 olur. Zamaninda
havalar 1simip giines goriinlince koca kar1 gidik ve kegilerini alip yaylaya ¢ikmus.
Cikinca mart ayiyla dalga gegmis. “Gitir gitir oglagim mart gétiine parmagim” diye
sOyliiyor. Buna ¢ok sinirlenen mart ay1 nisana diyor ki bana ti¢ glin miisaade et ve borg
ver. Nisan borg verince ii¢ giin firtina kopuyor. Nenede kegileri de yaylada boguluyor
(Sarikaya, 2017, s.87).

Ek 154. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Zamanin birinde So6giitli’de yasayan yash bir kadin varmis. Bu kadin soguk kis
gecelerinde tandirin bir géziinde yatar, sabah ezaninda kalkarmis. Tandirin bir goziine
koydugu ibrikteki 1lik suyla abdestini alir namazini kilarmis. Namazdan sonra ahira
gider, once davarlarinin yemini kor ardindan da kegilerini sagarmis. En ¢ok hoslandig:
sey anasinin memesini emen oglagin kuyrugunu fildir filfir sallamasini izlemekmis.
Ahirda isi bittikten sonra tandirdan biraz ates alir ocagi yakar, bir topak dar1 hamuruyla
oklava kullanmadan ekmek yaparmis. Bir yandan da baska bir ocakta “mas sorbas1”
pisirirmis. Kiilfet kalktiginda ekmek ve yemek hazir olurmus. Bir kis boyle ge¢mis.
Zahmeri, saadil debah, saadil belah sonra da saadis sogiit giinleri gelmis. Derken ibibik
otmiis. Ibibik sesini duyan yash kadin; “Aha bahar geldi. Oglaklari disar1 ¢ikarmak
gerek.” diye diisiinmiis. Martin son giliniiniin aksami1 diisiincesini ogluna anlatmis.
Oglu ve gelini “Ana daha bahar gelmedi, yagmurlar bitmedi.” demislerse de yash
kadin diretmis (direnmis). “Mart bitti. Ibibik 6ttii. Oglaklar ahirin dért duvari disina
cikmadilar. Neredeyse ¢comelen olacaklar.” demis. O zamana kadar mart ay1 30 giin,
nisan ay1 31 giin ¢ekermis. Yash kadinin sozlerini duyan mart, nisana yalvarmis. “
Goziinli seveyim nisan kardes bana bir giiniinii ver, ver de su koca kariya giiniinii
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gostereyim.” demis. Nisan da arkadasini kiramamis ve bir giiniinii ona vermis. Gece
yarisindan sonra martin nisandan bir giin aldigindan kadincagizin haberi olmamis
elbette. Ertesi giin yash kadin oglaklar1 ahirdan ¢ikarmis. Kah “gidik, gidik” diye
cagirarak kah “ haav his” diye siirerek kdyiin alt yanina dereye ulasmis. Orada otlar
daha uzun boylu ve daha yesilmis. Oglaklar otlarken yasli kadin da aksamdan
hazirladig1 keci kilin1 ve kirmenini alip bir kenarda kil egirmeye baglamis. Bir yandan
kil egirir bir yandan da oynasan oglaklara bakarken havanin degistigini, kuzeyde
beliren bulutlari, ¢akan simgekleri fark edememis. Birden bastiran sisperekli yagmur
ve dolu karsisinda bir agacin altina siginan yash kadin telasindan oglaklari unutmus.
Derken dereden sel gelmis, ninenin oglaklarin1 da derenin kenarindaki agaglar1 da
gotiirmiis. Yagmur dindikten sonra akli basina gelen yash kadin, oglaklarin sele
gittigini anlamis ama caresiz evin yolunu tutmus. Evine donerken yolda 6l bir ibibik
kusu bulmus, kusu eline alip “Ibo ibo sen see deel ettigin bee de ettin.” diyerek kusu
yere ¢almis (Karabacak, 2011, 5.121-122).

Ek 155. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Bir bagka rivayete gore ise sekiz oglu olan yasl dul bir kadin ogullarindan kendisini
evlendirmelerini istemis, onlar da, “Sekiz gece disarida kalmaya dayanabilirsen seni
evlendiririz” demisler, kadin yedinci gece dliince bu soguklarina nispet edilmistir.
(Ozcan, 1992, 5.486).

Ek 156. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Rivayete gore yedi cocugu bulunan ve dokuzuncu kocasini da yitiren yasl bir kadin,
onuncu defa kocaya varmak ister. Ancak, ¢ocuklari bu evliligin uygun olmayacagi
goriisiindedir. Ciinkii kadin hayli yaslanmis, elden ayaktan diismiistiir. Yaslandigini
kabul etmeyen kocakari, ¢ocuklar ile ilging, zor bir bahis tutusur. Kocakar1 yedi
oglunun bacasinda birer gece sabahlayacaktir. Eger 6lmeden yedi geceyi bacalarda
tamamlarsa onuncu evliligi yapabilecektir (Beyazit, 2019, 5.236).

Ek 157. Kocakar1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Kariy1 kazana tikan soguklar” big¢iminde bilinen giine iliskin su efsane anlatilir:
Zamanm padisah1 geziye c¢ikar. Yolu yaylanin birinden gecerken cadir kurmus
gdgerlere rastlar. Onlarla hasbihal ederken firtina kopar. Oyle bir firtia ki ¢adirlar
ucar, saklanacak bir yer kalmaz. Bu ara yasli bir gé¢er kadin1 kaynayan siit kazanlarini
devirip padisah1 ve kendilerini ters cevirdikleri kazanlarin igine sokarak firtinadan
korunurlar (Veren, 2019, s.155).

Ek 158. Kocakar:1 Soguklar1 ve Firtinasi (11-18 Mart)

Bir ana bir kiziyla yasarmis. Anne ¢ok yasli oldugu i¢in kizina “Ben 6lece§im nasil
olsa sen de gelin olacaksin bu kis hazirligin1 yapmayalim, dinlenelim.” demis. Fakat
talih bu ya ne kocakar1 6liiyormus ne de kiz1 gelin oluyormus. Tam bu zamanda bir
firtina kopmus. Ana kiz hi¢ hazirliklart olmadigi i¢in hem ag¢ kalmiglar hem de ¢ok
lisiimiisler. Iste bu kocakar1 ve kizinin bu zorlugu yasadig1 zamana kocakar1 kis1 denir
(Diktas, 2019, s.29).
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Ek 159. Beygirkiran Kisi (18 Mart)

18 Marta gadar olan seyler bunlar. Bu dolliigiin i¢inde ortaliklar 1sinip da sey edince
herkes malin1 beygirini 6tesini berisini seye slirer araziye siirer deminki gene dedigim
gibi bi yerde bi firtina bi gis bi tipi bi boran beygirlerin yarist girilmis. Bizim burada
gergekden olmus yani....Onun iizerine beygirgiran gis1 denmis ve beygirgiran
arkacimiz da var, adiyla anilan bir arazimiz de var...Bdyle iki goyagin aras: tapir, tapir
deyince das gaya hayvanlar saga sola fazla ¢ikamaz bdyle bi agin i¢i gibi sadece bi
yerden gidilir hayvanlar o dibe de oraya girmis ¢ikamamis sey de olunca bi gismi
0lmis beygirgiran diyi isde ondan denmis ve bi 6yle mevkimiz de var bizim (Akman,
2018, s.79-80).

Ek 160. Mart Dokuzu (21 Mart)

Ordu iline bagli Ulubey ilgesi, Yolbas1 koyii ile Durak koylinii ayiran irmagin
kenarinda Tekirkaya veya Kazankaya ismiyle bilinen mevkide ters ¢evrilmis kazana
benzeyen blyik bir kaya bulunur. Bu kayanin tas kesilen bir kadin olduguna inanilir.
Efsaneye gore Yolbasi koylinde ikamet etmekte olan yashi ve dul bir kadin Mart
Dokuzu'nda kimseyi beklemeden yaylaya c¢ikmak i¢in hazirlik yapmaya baslar.
Komsulari, "Mart Dokuzu'nda yaylaya siirii gotiiriilmez. Yol uzun, havalar heniiz
isinmadi. Firtina ¢ikar, kar yagar, yolda donarsin” derlerse de aldirmaz. Sirtina bir
kazan, eline bir degnek alir. Koyunlarini, kegilerini 6niine katip yola koyulur. Kadin
yola c¢iktiktan bir siire sonra firtina ¢ikar. Geri donemez, yola devam eder. Irmagin
kenarina inince firtina daha da siddetlenir. Kadin bakar ki olacak gibi degil. Hemen
kazani ters ¢evirip altina girer. Bir yandan da siirekli "Yagsan da gidecegim, yagmasan
da gidecegim" diye sOylenir. Bir siire kazanin altinda bekler. Beklerken de Allah'a sirk
kosmaya devam eder. Allah'a sirk kostugu icin kazanla beraber tas kesilir. Kazana
benzeyen kayanin ¢evresinde bulunan taslar ise onun koyun ve kecileri olarak kabul
edilir (Demir, 2001, s.117).

Ek 161. Urfan Gis1 (30 Mart)

Usak, Karahalli ilgesi Coguplu kdyiinde "urfan gisi"nin hikayesi ise soyle anlatilir:
"Yorede Mart Dokuzu olarak da bilinen 21 Mart'tan sonra, dokuzun dokuzu olarak
adlandirilan ve 30 Mart civar giinlere denk gelen dokuzun dokuzu giinlerine ayni
zamanda "goyun giran1" da denir. Urfan isminde bir kdylii vatandas yaz geldi diye
hayvanlarini, ailesini ve esyasini toplayip daga yaylaya ¢ikmaya karar vermis. Ancak
dagda kar, tipi ve firtina bastirmis ve goriilmedik bir kis yasanmis. Bu kar tipisinde
hayvanlar ve Urfan adli koylii vatandas 6lmiis. Bu soguk dénem de bu sebeple "urfan
gis1" seklinde anilir olmus (Veren, 2019, s.153).

Ek 162. Balc1 Gisi1 (Mart sonu)

Usak, Karahall1 ilgesi Karayakuplu koyiinde "balc1 gis1"nin hikayesi soyledir: 21 Mart
tarihinden (Nevruz’dan) sonra yazdan kalma bir giin iki koylii bir yerden baska bir
yere ¢iplak olarak gidip gelme konusunda ortaya 1-2 kg bal koyarak iddiaya girerler.
Iddiay1 kabul eden koyli, ciplak vaziyette hedeflenen yere gidip geri gelirken hava
birden bozar, kar firtinas1 ¢ikar ve koylii bu firtinada oliir. O giinden sonra bu
mevsimdeki soguklar halk arasinda balct gis1 seklinde anilir (Veren, 2019, s.153).
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Ek 163. Karmmin Oglagim Sel Gotiirdiigii Giin (13 Nisan)

Rumi Mart 31'nci giine (miladi 13 Nisan) "Karmin oglagini sel gotiirdiigii giin" ad1
verilir. Rivayete gére, Rumi 1 Nisan giinii yasli bir kadin oglagin1 6niine katarak kira
cikar. Hava acik ve 1lik, her yer yemyesildir. Cimenlerin {izerine oturur, bir yandan
orgii Orer bir yandan da hoplayip ziplayan oglagimi gézetler. Kadin dogadaki bu
duruma keyiflenir ve gokyliziine bakarak, "Mart gotiine parmagim, dingildesin
oglagim" der. Eskiden Mart 30 giin, Nisan 31 giindiir. Kocakarinin sézlerine pek kizan
mart, "Nisan kardas, bana bir gilin ver de su kariya bir is yapayim" der. Nisan kabul
eder ve bir giin verir. Boylece Mart 31 giin olur. Arkasindan korkung bir firtina kopar,
saganak halinde yagan yagmurlarla dereler tasar, her yeri sular kaplar. Bu ara yaslh
kadin caninin derdine diiser. Oglag: sular siiriikleyip gotiiriir. Bundan 6tiirii mevsim
ne kadar kurak gecse de Rumi 31 Mart gind (miladi 13 Nisan) hep firtinali geger
(Veren, 2019, 5.126).

Ek 164. Karmin Oglagim Sel Gétiirdiigii Giin (13 Nisan)

Rumi Mart 31'nci giine (miladi 13 Nisan) "Karmin oglagimi sel gotiirdiigii giin" adi
verilir. Rivayete gore, Rumi 1 Nisan giinii yash bir kadin oglagini 6niine katarak kira
cikar. Hava acik ve 1lik, her yer yemyesildir. Cimenlerin {izerine oturur, bir yandan
orgli orer bir yandan da hoplayip ziplayan oglagini gozetler. Kadin dogadaki bu
duruma keyiflenir ve gokyuzine bakarak, "Mart gotiine parmagim, dingildesin
oglagim" der. Eskiden Mart 30 giin, Nisan 31 giindiir. Kocakarinin sdzlerine pek kizan
mart, "Nisan kardas, bana bir giin ver de su kariya bir is yapayim" der. Nisan kabul
eder ve bir giin verir. Boylece Mart 31 guin olur. Arkasindan korkung bir firtina kopar,
saganak halinde yagan yagmurlarla dereler tasar, her yeri sular kaplar. Bu ara yaslh
kadin caninin derdine diiser. Oglag: sular siiriikleyip gotiiriir. Bundan 6tiirii mevsim
ne kadar kurak gegse de Rumi 31 Mart gunu (miladi 13 Nisan) hep firtinali geger
(Veren, 2019, 5.126).

Ek 165. Coruk Mistik Kisi (14 Nisan)

Tarih 14 Nisan 1937. Coruk Mistik lakabiyla anilan Mustafa Kay (Sevketlerin babasi)
atina patates cuvallar1 yiikler, yanina esini de alir Niksar pazarma sabahin ilk
1siklariyla gider. Hemen ilk gelen miisteriye patatesi satar. Clinkii ¢arsida yapilacak
pek cok isi ve gidilecek uzun bir yolu vardir. Gaz, tuz, cay, seker gibi ailenin
ithtiyaclarin alir. Ayrica yanindaki esine de bir entarilik alir. Yolda yemek i¢in ekmek
biraz da katik olarak helva alarak atin1 hazirlayip yola ¢ikar. Hava giizeldir. Karisiyla
bazen sakalasarak bazen de atisarak yola devan ederler. Her sey yolundadir.
Niksar'daki yakict nisan giinesi yiiksel dikce etkisini azaltir. Hanyeri, Hasan koyii,
Devebagirtan, Kocamasar Karyiiriiyen derken yol iyice kisalmistir. 'Basciftlik ha
surada... En fazla bir saatlik yol kaldi' diye diisiinerek Yogsulicmez'den birer yudum
su icerler. Belbasi Gegidi'ne tirmanmaya baslarlar. Beli doner donme bir firtina, bir
tipi gozleri kor, dizleri dermansiz kilar. Atyoluna yukari ¢ikarken dnce atin sirtindaki
esyalar1 birakarak atin kuyruguna yapisirlar. Atin giicii kesildigi i¢in onu da birakirlar.
Calin burnunu kar1 koca birbirlerine destek olarak donerler. Lakin tipi insafsiz ve
acimasizdir. Aman vermez yolculara. Takatlar1 kesilir, bir adim daha atamaz olurlar.
Caldibinde Hac1 Kazimlara ait olan tarlanin i¢indeki kocaman armut agacinin dibine
siginirlar. (Agag, 10-12 y1l 6nce kesilmistir.) Birbirlerine sarilarak 1sinmaya caligirlar.
Tipi amansiz, acimasizdir. Riizgarla savrulan kar taneleri kudurmus kopek gibi
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yolcularin iizerine saldirmaktadir. Halbuki kdye yaklagsmiglardir. Evlerle aralarinda
200-250 metre mesafe ancak vardir. Bagirsalar belki de duyulacaktir. En azindan
kopekler duyacaktir. Azrail etraflarinda dénmektedir. Omiirleri orada nihayet bulur.
Karikoca oracikta caresizlik ig¢inde Oliirler. Ertesi giin koyliler oliileri birbirine
sar1ilmis olarak karlar altinda bulurlar. O giin sayil1 firtinadir. Halk o tarihten sonra bu
firtinaya Coruk Mistik Kist demistir (Veren, 2019, s.150-151).

Ek 166. April Besi (18 Nisan)

Abril besiyle ilgili (M. 18 Nisan) “Korkma Zembheri kisindan, kork Abril’in besinden,
okiizii ayirir esinden” seklinde bir deyis vardir. Bu deyisle ilgili anlati sdyledir: Bir
zamanlar adamin biri, abrilin besinde Okiizlerini alip c¢ift stirmege gitmis. Sabah
giderken hava iyiymis, giinliik giineslikmis. Ogleye dogru hava birden degismis.
Yagmur, dolu, kar, firtina, boran birbirine karismis. Tarla kdye biraz uzakmis. Okiiziin
biri 0 soguga dayanamamis ve dlmiis. Iste bu olay iizerine de bu sz sdylenir olmus
(Demir, 2012, s.14).

Ek 167. April Besi (18 Nisan)

Abril besiyle ilgili ilgili bir bagka anlat1 da sudur: Bir ¢ift¢inin iki okiizii vardir. Firtina
nedeniyle yemsiz kalirlar. Okiiziin biri satilir ve parasiyla digerine yiyecek almir
(Demir, 2012, s.14).

Ek 168. April Besi (18 Nisan)

"Kork abrul besinden okiizii ayinir esinden," denir. Bugiinle ilgili bir hikaye soyle
anlatilir: Nisan ay1 geldi diye sevinen ve Mart ayiyla eglence gecen bir koca kariya
Mart kizmis ve Subat ayindan bir giin alarak Nisan ayma vermis bugilin Kocakani
Firtinasi'nin koptugu giindiir. Hava birden sogur ve kosa doner (Boratav, 2020, s.56-
57).

Ek 169. Camuskiran Soguklari (20 Nisan)

Bir gayrimiislimin kertenkelesi varmis. Bu kertenkele soguk giinlerde disar
c¢tkmazmig. Bir giin sahibi kertenkeleyi disar1 ¢ikarmak ister ama kertenkele igeri
kacar. Adam koydekilere haber verir: ©> Bugiin Games Kiran giiniidiir, firtina olacak.
Mandalarinizi digar1 salmaym yoksa hepsi telef olacak’ der. Kdy halki adama
inanmaz. O giin herkes mandalarim1 disar1 salar. Kar yagar, firtina ¢ikar ve biitiin
mandalar telef olur. Gayrimiislim adam, kendi hayvanlarini disar1 ¢ikarmadig: igin
onun hayvanlari saglam kalir. Halk arasinda bu karl, firtinali glin 20 Nisan’a denk
gelir. Halk o giin hayvanlarimi soguktan korumak i¢in disar1 ¢gikarmaz (Ekmekei, 2020,
s.84).

Ek 170. Cammskiran Soguklar: (20 Nisan)
Eskiden ciftcinin birisi iki adet mandasini (camis) arabaya kosarak tarlaya ¢alismaya

gider ¢ift¢i tarlasina ulagsmadan karli tozlu bir firtina ¢ikar. Camislarindan birisi orada
telef olmak tizereyken ¢ift¢i iner ve camisini telef olmaktan kurtarmak icin keser. Bu
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soguk kar firtinasinin ardindan giines ¢ikar ve ¢cevreyi kavurmaya baslar. Ciftci kestigi
hayvaninin derisini soymak i¢in arabasinin golgesine geger ve golgede isini yapmaya
calisir (Gliner & Simsek, 1998, 5.133).

Ek 171. Cammskiran Soguklar: (20 Nisan)

Cemile Nenem'in anlatimlarindan Camigkiran Efsanesine bir bakalim biz. Zengin mi
zengin bir adamin 40 tane camisi (mandasi) varmis. Aylardan da Nisanmis. Kis ¢ok
cetin gecmis, samanlikta ne samani ne de otu kalmamis. Zengin adam, bir giin agilan
havaya ve yesillige giivenerek ¢obanini ¢agirir, camiglarin1 otlamalart i¢in meraya
gotirmesini emreder. Bu emir (zerine ¢oban, “Agam, iyi dersiniz de ama hava
birazdan bozacak gibi.” der ama aga ¢cobanin hava ile ilgili yorumuna aldiris etmeden
camiglar1 otlatmaya gotiirmesinde i1srar eder. Zavalli ¢oban emre boyun egerek
camislari otlatmak i¢cin meraya gotiiriir. Cok gegcmeden gokyiizii bir kararir bir kararir
ki gbz gozii géormez. Hava aninda sogur ve ardindan firtina ile kar yagmaya baslar.
Oyle bir tipi yapar ki kisin zemheri aymda bile bdyle bir kar goriilmemistir. Herkeste
bir korku, bir telas ki anlatilir gibi degil. Nisan ayinda boyle bir kar ve tipi goriilmiis
bir sey degil. Kimi 'hayvanlarim' der, kimi '¢cocuklarim disarda’, kimi de 'ne oldu' der
ve bir anda her tarafi kar kaplar. Zengin adami da biiyiik bir telas alir, korku i¢inde
cama yapisarak ¢cobani1 ve camislarin1 beklemeye baglar. Cok gegmeden ¢oban yari
donuk bir sekilde kdye gelir ve 40 camisin da kar firtinasindan ve soguktan 6ldigi
haberini iizlilerek agaya verir. Bu olaydan sonra o giinilin ad1 camiskiran, o soguklarin
devam ettigi siire de camigkiran giinleri olur. Artik o giinden sonra ciftgilerin de ve
hayvancilarin da gozii korkmaya baslar. Bir daha da Camigkiran’1 atlatmadan ne
tarlaya tohum atarlar, ne de meraya hayvan ¢ikarirlar. Kimine gore Camigkiran; 16
Nisan, kimine gore 20 Nisan, kimine gore de 22 Nisan oldugunu sdylerler. Yani
yaklasik olarak bu siire bir haftayla on bes giin arasinda degisir... Rahmetli nenemin
hesabina yani Rumi takvime gére Camiskiran; Avrel'in 5'ine, Miladi takvime gore de
18 Nisana denk gelir (inal, 2024).

Ek 172. Sitte-i Sevir (21-26 Mart)

Bir glin bir kocakari, havanin iyi gitmesine aldanip iki ke¢i ve iki oglagini alip yaylaya
gitmis. Yaylada firtina ¢ikmus, oglaklar 6lmiis. Kegilerden biri dile gelip "Kocakari!
Kocakar1! Bugiin sitte-1 sevir donmak istemiyorsan kazani basina ge¢ir" demis.
Kadinda aynen bdyle yapip 6liimden donmiis. O giin bugiindiir hep firtina olurmus.
Bunu bilenler de sitteyi sevri atlatmadan yaylaya ¢ikmazlar (Kuzucular, 1979a, s.14).

Ek 173. Kurdoglu Firtinasi1 (Bagera Kurdoglu)

Kurdoglu, amcasinin kizi ile evlidir. Kurdoglu, karisinin izerine kuma getirir. Bundan
sonra ilk karisma ilgi gostermez, biitiin ilgisi yeni evlendigi karisi tizerindedir.
Kurdoglu’nun ava ¢iktig1 bir giin kuvvetli bir firtina ¢ikar. Ikinci esi kocasin1 merak
etmez, yatar uyur. Kurdoglu'nun ilk esi ise biitiin giin endiseli bir halde yedi defa digar1
cikar, yedi defa iceri girer. Bu sirada gok yedi defa bulutlanir, yedi defa giines agar ve
bulutlar dagilir. Kurdoglu, bu kétii giiniin sonunda eve déner. Ikinci esi hemen yanasip
“’Seni ¢ok merak ettim, biitiin giin seni bekledim’’ der. Kurdoglu, ©* Beni bekledigin
zaman kag defa gok bulutlandi, ka¢ defa giines act1?’’ diye sorar. Bu soruya ikinci esi
cevap veremez. Ilk es ise gdgiin yedi defa bulutlandigini yedi defa ise giine¢ agtigin
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soyler. Kurdoglu, ikinci esi bosar ve onu babasinin evine yollar. ilk es ile mutlu mesut
yagarlar. Halk arasinda Kurdoglu Firtinasi olarak anilan buglnlerde mumkin
oldugunca disar1 ¢ikilmaz. Bugiinlerde ¢ikar firtina kar eriten olarak da bilinir
(Ekmekei, 2020, s.83).

Ek 174. Ismak Kis1 (23 Nisan)

23 Nisan'da oldugu bilinen ve bir giin siireli olan firtinaya. Eskisehir Han yoresinde
Ismak Kist adi verilir. Bu isim eski zamanlarda yasamis ve hayvancilikla ugrasan
Ismail Konakg¢1 adli sahsa dayanmaktadir. Yore agziyla "Ismayil" denilen bu sahsa
kiiglik yaglarda amcasi tarafindan "Ismak" lakabi verilmistir. Ismak, bugunde
havalarin yeterince 1sindigina kanaat getirerek, koyunlarin yiinlerini kirkmis, ancak
hava birden soguyunca hayvanlar hastalanmislar. Bu nedenle 23 Nisan'da goriilen
soguklar "Ismak Kis1" seklinde anilir (Veren, 2019, s.123).

Ek 175. Gidik Bogan Tipisi (Nisan sonu)

Rivayete gore yash bir kadin kis boyunca tandir basindaki bir kazanin altinda iizerine
titreyerek biiyiittiigii keci yavrusunu havanin 1sindigin1 goriince hava alsin ve otlasin
diyerek disar1 ¢ikartir. Kendisi evine donen ve ise koyulan yasli kadinin aklina sonra
keci yavrusu gelir. Disar1 ¢ikar ki ne gorsiin tipi boran goz gozii gormiiyor. Yash
kadinin bir kig boyu iizerine titredigi kegi yavrusu ise tipi de bogularak can vermis.
Iste o giinden beri Nisan ayinin son giinlerinde havanin bozmasiyla esen tipi, boran ve
riizgarlara “gidik bogan” yani kegi bogan tipisi bastirdi diye sOylenegelmistir (Kotan,
2020, s.205).

Ek 176. Coban Ali Kis1/ Semiz Dek Kisi1 (Mayis)

Eskisehir Mihalgazi yoresinde eski zamanlarda yasamis Coban Ali isimli kisi
tarlasindan topladig1 semizotunu pazarda satmak lizere esegine yiikleyerek, gotiirmek
ister. Havanin giizel gibi gériinmesine ragmen, yolda birdenbire firtina bastirir, esek
oliir ve Coban Ali yolda kalir. Bu nedenle mayis ay1 icerisindeki bu soguklara "Coban
Ali kigt" veya "semiz- dek (semizotu) kis1" denir (Veren, 2019, 5.124).

Ek 177. Oglak Kiran (Agustos Aymin icinde Belli Bir Giin)

Agustos aymin i¢inde belli bir giindiir. Adina “Oglak kiran firtinas1” denilir. Ciftciler
ve ¢obanlar bugiinii ¢ok iyi hesaplarlar. Bu soguk dalgasi aniden gelir. Kesin bir tarihi
yoktur. Sarkisla yoresinde, 1960’11 yillarda bir firtina olmus, arkasindan yagan kar tam
ic giin kalkmamis. Soguktan epeyce davar kirilmis. Hatta ¢gobanlar da donuyormus,
zorlukla. Kar, her sene yagmasa bile sogugu ve yagmuru eksik olmaz (Kuzucular,
19793, s.17).

Ek 178. Aylarm 30 Giin Olmasi

Insanoglu yaratildiginda Tanri'nin onlara sonsuz bir omiir verdigi sdylenir. Onlar
Oliimsiiz kilan da Nara-Mang¢in adindaki Burkan'in hayat suyuymus. Nara-Mangin
Burkan, hayat suyunu bir kaba doldurup sandigin dibinde saklarmis. Nara-Mangin
Burkan bir yandan da hastalara bakarmis. Bir giin kendisini bir hastaya gotiirmiisler.
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Nara-Mancin Burkan bakmis ki adam orada iyilestirilemeyecek, alip kendi obasina
getirmis. Ona hayat suyundan verecek, sagligina kavusturacakmis. Dogruca sandigina
gitmis; acsa baksa ki orada hayat suyu yok! Sasirmis. Bu halde oradan oraya
kosturmaya baslamig. Ne care, suyu bir tiirlii bulamamis. Bu sirada annesiyle
karsilagsmis. "Anne, benim hayat suyum nerede? Yerinde yok!" "Araa-H60 buralarda
kosup duruyordu. Her halde o i¢gmistir." Nara-Mang¢in Burkan hemen Araa-HGO0yU
aramaya baslamis. Onu giinlerce kovalamis, yakalayamamis. Otuzuncu giin Araa-HG60
aya c¢ikmis ve ay1 tutup karartmis. Bu arada Nara-Mang¢in Burkan da Araa-HO0yU
belinden tutup kesmis. Iste, o beli olmayan adam, Nara-Man¢in Burkan'a kizdig1 igin
otuz giinde bir ay1 karartirmig. Aylar bundan sonra belirlenmis. O adam mi, anlatirlar
ki 0, hala ayda gorinmektedir (Sakaoglu, 2017, s.29).

Ek 179. Hamsin’in Zemheri’den Soguk Ge¢mesi

Hamsin Zembheri'ye dermis ki; "sendeki kudret bende olsa kaynayan asi dondururum".
Zemheride Hamsin'e donup "sen benden kemsin (kotusun) dermis." Bu sozlerden
hamsinin zaman zaman zemheriden daha soguk gectigi anlasiimaktadir (Ozdemir &
Bozkurt, 2006, s.61)

Ek 180. Zemheri ve Hamsin: On iki Giin Aras1 (26 Ocak- 6 Subat)

Rivayete gore zemheri ¢ikmamak icin savas verirken hamsin de gelmeye calisir, bu
yiizden riizgar ve yagisin en fazla oldugu giinler olarak tespit edilmis, bugiinlerde ¢ogu
kez igler dahi ertelenmistir. Bir giin adamin biri devesini yitirmis bulamamis, dagda
devesini ararken rastladigi bir ¢obana deveyi sordugunda coban gece saat 12’yi
gectikten sonra hamsin tarafi girecek tasalanma deveye hicbir sey olmaz, hava

1sinacak” demis. 6 giin ¢ikip hamsin girdikten sonra hava 1sinir, soguk kirilir (Vural,
2020, 5.35-36).

Ek 181. Hamsin
Karl1 ve soguk bir pazar sabahi, kap1 ¢alinds; igeriye bir kadin girdi:
-Hoyrazin ogluyla Kabayelin kizin1 evlendiriyoruz, diigiiniimiize buyurun, dedi.

Bir elinde bulgur kesesi, digerinde pekmez canagi olan bu kadin gittikten sonra
anneme bu diigiine beni gbtiirmesini rica ettim. Kirmadi; 6gleden sonra beraber gittik.
Yikik bir kapidan iceriye girdik. Burasi oglan evi imis. Avluda atas etrafina toplanan
birkag¢ kadin, beni goriince evvela sasirdilar. Sonra:

-Sen mahalle cocugusun, yabanci sayilmazsin, gel bakalim, dediler.

Yanlarina vardim. Toplanan bulgur ve pekmezden pilav ile asure pisiriyorlardi. Boyle
bir diiglinii hi¢ gérmemis oldugum ig¢in, merakla saga sola bakarken karsimdaki dut
agacina asilmis bir kagit gérdiim; okudum:

“Hoyrazin ogluna kabayelin kizin1 aliyoruz, diiglinlimiize buyurun” ciimlesi yaziliydi.
Bu yazinin ne maksatla yazildigini, agaca nigin asildigin1 sordum.lhtiyar bir kadin,
kelime arar gibi biraz durakladiktan sonra:

-Evlenenlerin kagitlart asilmiyor mu? Dedi.
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Agaca asilan bu kagit ile kadinin sozleri tecessiistimii biisbiitiin artirdi. Bilmedigim
kisimlar1 6grenmek icin oradakilerden birine: -Penbe aba, dedim. Diigiine nasil
basladiniz? Ihtiyar komsu:

-Misafirleri ¢agirmak icin okucu ¢ikardik. O, evleri dolagirken biz de ii¢ yol ayirdinda
eski hasirla uzunkabak kurusu yaktik. Okucunun evlerden topladigi bulgurla
pekmezden, pilavla asure pisiriyoruz, davetlilere yedirecegiz. Buradan sonrasini da
kendi goziinle gor, dedi. Bu sirada karsidaki evde def, dombek calinmaga basladi.
Meger orasi kizevi imis gelini oksuyorlarmis. Eni konu diigiin yapiyorlardi. Oraya da
gittim. Fakat aralarina girmege muvaffak olamadim. Yalniz, eglenenlere goriinmeden
tarkalerini dinledim:

Silip siipiirdiiglim evler,
Oturup durdugum yerler,
Annem seni her gun arar,
Hey hey hey anam...
Tepsiye koyarlar tuzu,
Usttine orterler bezi,
Annesinin kibar kizi,

Hey hey hey aman...
Evlerini 1ss1z koyan,
Destileri susuz koyan,
Annesini kizsiz koyan,
Hey hey hey aman...

Anne hamama vardin mi1?
Yiindiigim yerleri gordiin mii?
Simdi kiymetim bildin mi?
Hey hey hey aman...
Dutun atinin basini,

Silin goziiniin yasini,
Cagirin oglan kardesini.
Hey hey hey aman...

Hava soguk oldugu i¢in agikta daha fazla kalamadim; eve dondiim. Cok gecmeden
annem de geldi. Goremediklerimi de ondan 6grendim. Gelin oksandiktan sonra,
oradakilerden biri giliveg, biri de gelin olmus. Kolkola girerek oglan evine gelmisler.
Yemek yendikten sonra i¢lerinden biri su duay1 okumus: “Elhamdiilillah elhamdiilillah
elhamdiililahillezi etamena ve sadekana vecealna minel miislimin Sufra dolulugu igin,
hak berekat vermekligi i¢in, ahd i¢in, aman i¢in, son nefeste iman icin, Allah rizasi
icin, Habibullah ruhu igin rizaenlilldh fatiha.” Daha sonra Elham okunmus. Nikah
kiyilmig. “Allah dirlik, diizenlik versin.” Denilerek giivegi gerdege sokulmus. Eger
evliler birbirlerinden memnun olurlarsa hava kabayele donecek, karlar eriyecekmis.
Eskiden, bu diigiini, ¢arsida erkekler yaparlarmis ve zamanin kadis1 da izinname verir
ve nikahi tescil edermis (Ezen, 1944, s.1657-1658).
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Ek 182. Subat Karisi

Subat Karisi, eskiden subat ayinda Firat Nehri’nden ¢ikarmis ve “Ekmegim var, etim
yok! Ekmegim var, etim yok!” diye bagirmis. Musallat olacag kisinin ismini
cagirmaya baglarmis. Sesine yonelerek gelen insanlarin kanini emermis ve onlar1 Firat
Nehri’ne gotliriirmiis. Subat ayinda ¢iktig1 i¢in adina “Subat Karis1” denirmis (Y akar,
2023, s.115).

Ek 183. Deniz Ermisi fle Dag Ermisi (Agustosun ikinci Haftasi)

Deniz ermisi ile dag ermisinin agustos aymin ikinci haftasinda bulustuguna inanilir.
Dagdan gelen cebinden kar topunu ¢ikarir, kayanin iizerine koyar. Denizden gelen
cebinden bir balik ¢ikarir kayanin {izerine koyar. Yedi glin sohbet eder, yedinci gunin
sonunda, ayrilirlar. Ayrilirken dagdan gelen kar topunu tekrar cebine koyar; denizden
gelen baligr alir suya atar. Balik yiiziip gider. Eger ermisler bir sene bulusmazlarsa
kisin agir, yazin kurak gececegine inanilir (Taner, 1995).

Ek. 184. Tostos Ve Yiiniim Bogedi (Agustos Ayinin Son Pazar Giinii)

Tefenni Hasanpasa’da ¢ok eski zamanlarda bir aga varmis. Aganin da giizeller giizeli
bir kiz1 varmis. Aganin yasli ¢obani bir giin 6lmiis. Yerine yeni bir ¢coban alinacakmus.
Cevre koylere haber salmiglar. Bir giin yakisikli m1 yakisikli, yagiz bir delikanli elinde
kavaliyla ¢ikagelmis. Bu arada yan odadan ¢oban olmak i¢in gelen oglani, aganin kizi
da gormiis. Aga oglana kavali nasil ¢aldigim1 sormus. Oglan da baslamis kavali
calmaya o kadar giizel ¢caliyormus ki herkes yeni gobanin bu oglan olmasi gerektigini
diisiinmiis. Boyle diislinenlerin arasinda en basta aganin kiz1 geliyormus. Aga ¢obant
ise kabul etmis. Coban o gece evde kalacak ve hazirliklarin1 yapacakmis. Aganin kizi
bunu bildiginden oglana yemegini o gotiirmiis. Oglan da boylece kiz1 gormiis. Goriir
gormez de tutulmus. Coban sabah olunca bohgasini almis ¢ikmis daga. Koyunlariyla
bas basa gilinler gegmeye baglamis. Ancak haftada bir giin aganin kizi1 daga gider,
¢obanla bulusurmus. Zamanla bu bulusmalar kdyde duyulmaya baglamis. Tabi ¢ok
ge¢meden aganin kulagina da gitmis. Aga ¢oban1 ¢agirtmis. Coban aganin huzuruna
gelince aga olanlar1 duydugunu kizinin da gonliiniin oldugunu kizimi verebilecegini
sOylemis. Ancak “Aga kizin1 almak Oyle kolay degildir.” deyip bir sart kosmus. Aga
cobana kizin1 vermeye verecekmis ama koyunlarin tamamin bir hafta agila kapatip
sadece tuz verecek, higbirine bir damla su vermeyecekmis. Ardindan koyunlar1 agildan
salip dereye gonderecekmis. Eger coban kavaliyla dereye dogru giden koyunlar1 bir
damla su igmeden geri cevirebilirse aganin kizin1 alacakmis. Coban aganin sartini
kabul etmis. Koyunlar agila kapatilmis. Bir hafta tuz verilmis. Bu arada aganin sartini
bir hafta sonra ¢obanin kavaliyla koyunlar1 dereden susuz dondiirmesi gerektigini
herkes konusuyormus. Yasananlar ¢evre koylere kadar yayilmis. Herkes o giinii
bekliyormus. Nihayet o giin gelip ¢catmis. Sabahin erken saatlerinde koyunlar agildan
salinmis. Hepsi de dereye hiicum etmisler. Dereye dogru gelirken, ¢coban baslamis
kavalini iiflemeye. Koyunlar bir an duraksayip kavalin sesine kulak vermisler ve birer
ikiser donmeye baslamislar. En sonunda hepsi dondii derken Karakoyun donmemis.
Suya dogru yliriimeye devam etmis. Coban bir yandan kavali 255 calmaya devam
ededursun izleyenlerin sanki kalbi duracak gibiymis. Karakoyun suya kadar gelmis
Kafasini suya egmis. Dudaklarini suya degdirmis. Ancak igmeden geri donmiis. O da
stiriiye katilmig. KOy bayram yerine donmiis. Herkes ¢ok mutluymus. Aga ¢obani
cagirtmis. Herkesin oniinde kizin1 ¢obana verdigini ilan etmis. Ancak Karakoyunun
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neden Oyle yaptigimi anlamadigin1i ve sebebini sormus. Coban: “Aga babam
Karakoyunun ¢ok yaramaz bir anasi vardi. Ben onu bir giin fazlaca dovdiim. O zaman
da bu Karakoyun zamansiz dogdu. Anasi da dogumdan sonra 6ldii. Karakoyun benden
intikamin1 alacakti. Ama kavalima dayanamadi” demis. Aga, ¢obanin agiklamasiyla
merakin1 giderdikten sonra bir diigiin kurulmus. Cobanla aganin kizi evlenmis.
Tefenni’de bir 6miir boyu mutlu yasamislar (Acar, 2013, 5.254- 255).

Ek. 185. Sudan Koyun Gegirme (26-28 Agustos)

Karakoyunlu Asiretinden bir ¢obanin bir beyin kizina asik olusu konu edilmektedir.
Coban ile beyin kiz1 arasindaki agk, istenmeyen bir asktir. Bey, kizin1 isteyen ¢cobana
koyunlar1 3 giin boyunca tuz ile besledikten sonra Bilyuk Menderes Nehri'nden su
icirmeden karsiya gecirmesi sartin1 kosar. Beyin sartin1 kabul eden ¢oban, koyunlarini
3 gilin boyunca tuz ile besledikten sonra sudan gegirecektir. Ancak koyunlarin su
igmeden karsiya gecmesi i¢in tek timidi siiriiniin lideri kara koyundur. Coban kara
koyunu, alli-morlu renkler ile boyayip diger koyunlardan ayr tutar. Elleriyle besler ve
stirekli yaninda gezdirir. Bu yiizden bu sekilde boyanip siislenen koyunlara “el
koyunu” denir. Ug giin tuz yemelerine ragmen tiim koyunlar Biiyllk Menderes
Nehri’nden su igmeden kars1 tarafa geger. Coban Beyin sartin1 yerine getirir ancak bey
soziinden doner ve kizini gobana vermez. Ug giin tuz yedikten sonra su igmeyerek
Biiyiik Menderes Nehrinden gegen koyunlar susuzluktan oliirler. Beyin kizi1 ise agkina
kavusamadig icin hastalanir, bu yiizden de ¢oban yoreden kovulur, kiz da amansiz
hastaliktan kurtulamaz ve Oliir. Sevdiginin 6ldiigiinii duyan coban ise daglarda
koyunlar ile kaval ¢alarak dmrini gecirir (Kara, 2012, 5.49-50).

Ek. 186. Sudan Koyun Gegirme (26-28 Agustos)

Efsaneye gore, yorede yasayan c¢oban ile Bey’in kizi birbirini sevmektedir. Coban
Oylesine asiktir ki koyliiniin hayvanlarini giitmeyi birakir. Hal boyle olunca kdyliiler
toplanir ve Bey’in makamina gelir. Allah’in emri ile Bey’den kizini isterler; ancak
hakir gordiigii ¢obana kizint vermek istemeyen Bey, ¢obanin israrlar1 iizerine
¢obandan yapmasi1 ¢ok miimkiin olmayacak bir is ister. Bu is de Agustos sicaginda
koyunlarina tuz yedirmesi, ii¢ giin boyunca su vermemesi ve bu haldeyken koyunlarini
Blyiik Menderes’in iizerinden su i¢gmeden ve hayvanlart bogulmadan karsiya
gecirmesidir. Coban da bu sartlar1 koyununa anlatir. Koyun da g¢obanin askini
bilmektedir. Verilen gorevi yapabilecegini sdyleyen ¢oban, tuzu koyunlaria yedirir
ve haydi ak koyun, kara koyun, mor koyun diyerek bagirir. Kara koyun tiim koyunlarin
ontine ¢ikar ve arkasindan biitiin koyunlar gelir. Coban, istenilen sekilde koyunlar1 su
icirmeden karsiya gegirir. Cobanin verilen gorevi basari ile tamamlamasina karsin,
Bey yine de kizin1 ¢obana vermez. Bu olay iizerine Bey’in kiz1 agkindan hasta olur
yataklara diiser ve Oliir. Kizinin 6liimiine ¢ok iizlilen ve ofkelenen Bey de ¢obani

kdyden kovar. Kéyden kovulan ¢oban da kendini daglara atar ve kaval ¢alarak dmriinii
tamamlar (Mezkit Saban, 2020, s.190).

Ek. 187. Sudan Koyun Gegirme (26-28 Agustos)

Sevdigi kiza kavusamayacagini diisiinen ¢oban askini i¢inde yasar. Askini yasarken
de kavalin1 6yle bir konusturur ki ¢ikan ses karsisinda beyin kiz1 ile adeta kavalin sesi
ile anlagsmaya baglar. Bey kizin1 bu agktan vazgecirmek i¢in calisir. Coban yaylaya
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koyun giitmeye gittigi bir glin hirsizlarin saldirisi ile karsilagir. Striiyli gotiirmek
isteyen hirsizlar siirliyli hareket ettiremezler. Coban kavalini dyle bir ¢alar ki beyin
kiz1 bir terslik oldugunu anlar. Beye ve tiim kdyllye haber vererek ters giden bir durum
oldugunu anlatir. Boylelikle bey ile birlikte tiim kdy, coban1 ve koyunlar1 kurtarmak
i¢in yaylaya giderler. Bu durum karsisinda hem bey hem de koy halki ¢ok etkilenir ve
cobandan askini ispatlamasi istenir. Koyunlari ile sinava tabi tutulan ¢oban sevgisini
ispatlamak igin ii¢ giin boyunca hi¢ su i¢irmeden tuz yedirecegi koyunlar1 Biiyiik
Menderes Nehrinden su i¢cirmeden karsiya gecirecektir. Bu sart1 kabul eden ¢oban toy
olan kara koyunundan dolay1 korkar ancak beyin sartlarini yerine getirir. Ug giin susuz
kalan koyunlar nehirden gecerken ¢obanin korktugu gibi kara koyun su i¢meye
yeltenir. Tam o sirada ¢oban kavalini konusturmaya baslar ve tiim koyunlar nehrin
kiyisinda kala kalir. Kavalin sesinden etkilenen koyunlar su igmeden geri donerler.
Daha sonra ¢obanin kavali esliginde siirii Bliyilk Menderes Nehri’nden su igmeden
gecer. Bu zorlu sinavi gecen ¢obana, bey kizini verir (Koyuncu Okca, 2019, s.113-
114).

Ek 188. Ramazan Bayram

Peygamber Muhammed Mekke'de el-Emin, yani “Giivenilen" sifati ile biliniyordu.
Geng yasinda, zengin ama dul olan tliccar Hatice'nin Suriye, Kudiis ve Sam'a
gonderdigi ticaret kervaninda calisti. Sonunda Hz. Peygamber, kendisinden yasga
blyik olan dul Hatice ile evlendi. Cok mutlu idiler. Hz. Peygamber sik stk Mekke'nin
disindaki Hira daginda bir magarada diistinceye dalip inzivaya ¢ekilip ibadet ediyordu.
0, 40 yasinda iken, Ramazan ayimin sonuna dogru bir giin, her zamanki gibi ayn1 yerde
giindiiz orug tutuyor, geceleri ibadet ediyordu. O gece sabaha dogru, kendisine daha
onceden hi¢ gormedigi, ama daha sonra kendisinin "Melek Cebrail" olarak bildigi bir
varlik geldi ve li¢ kere "Oku!" dedi. Ancak kendisi sasirdi ve okuma bilmedigini
sdyledi. Sonra, Melegin sdylediklerini "Insan1 pthtilasmis kandan yaratan Rabbinin ad
ile oku. Oku! Kalemle &greten, Insana bilmedigini bildiren Rabbin, en biiyiik kerem
sahibidir ..."" O da tekrarladi ve miikemmel bir bi¢imde sdyleyene kadar tekrarladi.
Neden sonra Melek gozden kayboldu. Yalniz kalan Hz. Muhammed, ne oldugunu
anlamamus, ¢ok korkmustu. Gecenin karanliginda korkuyla dagdan indi ve yine Melek
goriindi ve biitiin gogii kapladi ve "Ey Muhammed! Sen gercekten Allah'in elgisisin,
ben de O'nun elgisi Melegi, Cebrail'im" dedi, onu biraz rahatlatti. Eve doniip esi
Hatice'ye olup biteni anlatinca, O da Muhammed'in Allah'in elgisi olarak segildigini
sOyledi. Daha emin olmak i¢in bilge Varaka'ya danistilar, O da ayn1 kanaatte idi. Aylar
gecti ama Hz. Muhammed benzer bir olayla bir daha karsilagsmad, ta ki "Ey Ortiiye
birinen Muhammed! Kalk da uyar Rabbini yiicelt. Giydiklerini temiz tut. Kotii seyleri
terke devam et. Yaptigin iyiligi ¢ok gorerek basa kakma. Rabbin i¢in sabret. ...ayetleri
vahyedilene kadar. Bundan baska Hz. Muhammed bir¢ok vahiy aldi; O, kendisine
vahyedilenleri ezberliyor, unutmuyordu. Kendine verilen emirleri insanlara aktariyor,
onlar1 takip ediyordu. Bir Ramazan giiniinde baslayan ve 23 yil boyunca gelen bu
vahiyler, yine tamamlandiginda, yine Ramazan idi ve daha sonra hep bir araya getirilip
yazild, kaydedildi ve Kur'an haline geldi (Unal, 2008, s.197-198).

Ek 189. Kurban Bayram

Hz. Ibrahim’in ¢ocugu olmuyordu. Bunun iizerine birkag defa evlendi. Yine olmadu.
Ta ki son karis1 Hacer’den bir oglu olana dek. Ibrahim Peygamber bir oglu olmasi igin
Allah’a dua etti. Bir oglu olursa Ona kurban edecekti. Oglu biiyiiylip 7 yasina
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geldiginde ise, Hacer’e “Ya Hacer Ismail’i giydir biz onunla baliga gidecegiz” dedi.
Ibrahim peygamber Hz. Ismail’i bir tagin iistiine oturttu. Hz Ismail orada anliyor ve
usulca basini tasa koydu, Ibrahim peygamber istemese de aglayarak bigag vurdu ama
bicak kesmedi. Bunun tizerine gokten bir kog indi. Cebrail; “bu kogu kurban et” dedi.
Boylelikle Hz. Ismail kurtuldu (Yavuz, 2012, 5.208).

Ek 190. Kurban Bayram

Hz. ibrahim, babasina putlara tapmanin sagma oldugunu, bu yanls yolu terk ederek
dogru yolu bulmasini sdyler. Babasi1 ofkelenerek, ona zarar vermemek i¢in, uzak
diyarlara gitmesini dgiitler. Hz. Ibrahim ve ona inananlari sivrisinek istilasindan énce
Babil’den ayrilirlar. Bir yerlerde bir siire yasarlar. Bu arada Hz. Ibrahim Sara ile
evlenir ve Misir’a giderler. Bir giin esi Sara ile birlikte Misir Fir’avn’inin huzuruna
cikarilirlar. Fir’avn, Sara’ya dokununca eli tutmaz olur. Sara’y1 serbest birakinca
iyilesir. Bu olay dort kez gerceklesir. Korkusundan Sara’nin yanina hediye olarak
Hacer’i verir. Ibrahim Peygamberin ilk karisindan cocugu olmamustir. Daha sonralari
cocuksuz kalmama adma Hacer ile Hz. Ibrahim’in evlenmesini Sara ister. Hz.
Ibrahim’in ikinci evliliginden de uzun siire cocugu olmayinca Allah’a ¢ocugu olmasi
icin dua eder. Duasinda eger bir ¢ocugu olursa onu allah’a kurban edecegini dile
getirir. Bu duadan belli bir siire sonra Allah, O’na oglu Ismail’i verir. Hz. Ibrahim
Allah’a vermis oldugu sozii tutmadigi i¢in huzursuz olur ve olan biteni oglu ile
paylasir. Oglu ismail Allah’a verilmis olan sdziin tutulmasi gerektigini belirterek
kurban olmaya razi olur. Baska bir rivayete gore Ibrahim Peygamber, Ismail dogup
biiylidiigiinde kurban s6ziinii unutur. Riiyasinda verdigi soz hatirlatilinca oglunu alip
daga cikar, dag titrer. Bigagi oglunun bogazina bastirinca bigak ters doner, ikinci kez
bastirinca bicak ikiye boliiniir. Bicagi tasa vurur, bigak tasi keser. Ama Allah’in
emriyle Ismail’i kesmez. Nihayet Cebrail, cennetten bir kog getirir. Ibrahim
Peygamber de Allah’a verdigi soziin karsihiginda kogu kurban eder. Bu olaydan dolay1
kurban kesmek Allah’in rizasina nail olmak seklinde algilanmistir (Dalkili¢ Giiltekin,
2010, s.96-97).

Ek 191. Mirac Kandili

Islam peygamberi Muhammet’in tanriyla goriismek iizere gdge cikmasi... Islam
inanglarina gére bu olay, 1.S. 619 yilinin Recep aymin 27. Giinii olmus. O giiniin gecesi
bu yiizden Mira¢ kandili’dir. Olay1 bizzat peygamber anlatmis. Miisliimanlarin bir
boliimii bu olayin gergekten olduguna, bir béliimii de riiydda olduguna inanirlar. Bu
inanca gore tanriin kendisini ¢cagirdigini peygambere dort biiylik melekten biri olan
Cebrail bildirmis, peygamber gége Cebrail’in at1 Burak ya da Refref’le ¢ikmis. Kimi
anlatimlarda atla degil, Cebrail’in kanadinda gége ¢iktig1 bildirilir. Tanr1, gdgiin son
kat1 sayilan yedinci kat’indaymis, peygamber tanriya iki yay boyu kalincaya kadar
yaklagmig ve onunla konusmus. Tasavvufeular bu olayi, tanrilik bilgisinin son
derecesine erisme olarak yorumlarlar. Tasavvuf felsefesine gore tanriya duyulan
buylk sevgi insant bu mertebeye ulagtirabilir. Bu olaya Mirac-Un-nebevi
(Peygamberin goge cikisi) denir. Mirag, sOzciik olarak merdiven demektir, yukari
¢ikma anlamina gelen urug sozciigiinden tiiretilmistir. Hristiyan inanglarinda da bunun
bir benzeri vardir, Isi’nin ¢carmiha gerildikten sonra gége ¢iktigia inamlir, buna da
Ur{ic-i Isa denir (Hangerlioglu, 2000, .333).
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Ek 192. Mira¢ Kandili

Bir gece Restlullah, Kabe’de Hicr veya Hatim denilen yerde iken -bazi rivayetlerde
uykuda bulundugu sirada veya uyku ile uyaniklik arasi bir halde Cebrail geldi;
gogsiinii acti, zemzemle yikadiktan sonra igine iman ve hikmet doldurup kapatti.
Burak adli binege bindirip Beytiilmakdis’e gotiirdii. Resil-i Ekrem Mescid-i Aksa’da
iki rek ‘at namaz kilip disar1 ¢iktiginda Cebrail biri siit, digeri sarap dolu iki kap getirdi.
Restlullah siit dolu kab1 segince Cebrail kendisine “fitrat1 sectin” dedi, ardindan onu
alip diinya semasina yiikseltti. Semalarin her birinde sirasiyla Adem, s, Yasuf, idris,
Har(in ve Mlisa peygamberlerle goriistii; nihayet Beytiilma‘mir’un bulundugu yedinci
semada Hz. Ibrahim’le bulustu. Sidretii’l-miinteha denilen yere vardiklarinda yazici
meleklerin kalem cizirtilarint duydu ve Allah’in huzuruna ¢ikti. Burada Cenab-1 Hak
elli vakit namazi farz kildi. Doniiste Hz. Musa, elli vakit namazin immetine agir
gelecegini sOyleyip Allah’tan onu hafifletmesini istemesini tavsiye etti. Namaz bes
vakte indirilinceye kadar Hz. Peygamber’in huzir-i ildhlye miiracaati ve Misa ile
diyalogu devam etti (Yavuz, 2020, s.132).

Ek 193. Mira¢ Kandili

Bir gece Hz. Peygamber halasi Ummiihan'in evinde (Medine'de) iken, baska bir
rivayete gore Kabe'de (Meke'de) iken Cebrail gelir. Peygamber uyumaktadir. Hz.
Muhammed'i uyandirarak, “Ey Muhterem Nebi, Allah'in huzuruna varmak igin kalk,
melekler seni bekliyor” der. Cebrail Hz. Muhammed'in gégsiinii gobegine kadar yarar,
Kalbini ¢ikarip iman dolu bir altin tasta yikar. Kalbi tekrar yerine koyar. Bundan sonra
katirdan kiigiik, merkepten biiyiik, beyaz renkte ve Burak adli bir hayvana bindirir. Bu
hayvan her adimini bir goziin gorebilecegi en son nokta neredeyse oraya atiyordu.
Burak, onlart Mescid-i Aksa'ya getirir. Cebrail Burak’i biitiin peygamberlerin
hayvanlarini bagladigi bir halkaya baglar. Mescid-i Aksa'ya girerler. Mescid'de gelmis
gegmis butlin peygamberlerin ruhlari orada gérindu. Bu ruhlar Hz. Muhammed'i
selamlarlar. O da selamlarina karsilik verir. Cebrail, Hz. Muhammed'i 6éne goturdd,
yani imam mevkine gecirdi. Hz. Muhammed biitiin peygamberlere iki rekat namaz
kildirdi. Namazdan sonra Cebrail, birinde siit, digerinde sarap bulunan iki kap getirdi.
Hz. Muhammed siit kabini ald1 onu igti. Cebrail ona; “Yaratiligina uygun olani sectin”
dedi. Bundan sonra bir merdiven (mirag) getirildi. O mirag 6lurken, élenlerin gozlerini
diktikleri seydir. Ciinkii ruhlar da bu merdivenden yukari1 ¢ikarlar. Cebrail, Hz.
Muhammed'i bu merdivenden Hafaza kapisina kadar ¢ikarir. Yani diinya semasina
kadar gelirler. Burada Cebrail, semanin ac¢ilmasini ister. Orada, semanin i¢cindekilerle
su konusmalar gecger. Icerden sorarlar: “Sen kimsin? Cebrail: 'Ben Cebrail'im”.
“Yanindaki kim?”. Cebrail: “O, Muhammed'dir”. icerden: “O Allah'in Resulii olarak
gonderilen Muhammed mi?”. Cebrail: “Evet!” der. Hemen kapiy1 agarlar ve Hz.
Muhammed'i selamlarlar. Igerde semay1 koruyan Ismail adinda miivekkil bir melek
vardir. Bu melegin yaninda yetmis bin melek, o meleklerin her birinin yaninda da
yuzbin melek vardir. Hz. Muhammed’i buradan sonra, yaratilisindan beri biinyesi hi¢
degismemis bir adamin yanina getirirler. Cebrail bu adamm Ben-i Adem oldugunu
soyler. Adem Peygamber, Hz. Muhammed'e selam verir: “Hos geldin ey salih nebi, ey
salih evlat” diye karsilar. Burada Hz. Muhammed'e bir cehennem gosterirler. Hz
Peygamber, orada azap goren cesitli kavimler goriir. Dudaklar1 deve dudagi gibi
birtakim insanlar goriir ki, bunlarin her birinin basinda bir gorevli vardir. Bu gorevliler,
bunlarin dudaklarini kesiyorlar. Hz. Muhammed bunlarin kim oldugunu sorar. Cebrail;
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“Bunlar yetim mal1 yiyenlerdir” der Yine orada pislik yiyen zinakarlari, kendi etlerini
yiyen giybet edenleri, yerlerde ayaklar altinda ¢ignenen faiz yiyicileri, bas asagi
ayaklarindan asili zina eden kadinlar1 goriir. Burasi birinci sema katidir. Sonra ikinci
semaya cikarlar. Orada Hz. Yusufla bulusurlar. Hz. Yusufun yaninda kendi
ummetinden olanlar vardir. Hz. Yusuf'un yiizii ayin on dordii gibi aydinlik ve giizeldir.
Onunla selamlagirlar. Ugiincii semaya ¢ikarlar. Burada iki teyzezade peygamberler Hz.
Yahya ve Hz. Isa ile bulusurlar. Dérdiincii semada Hz. Idris, besinci semada Hz.
Harun, altinci semada Hz. Musa ile goriisiirler. Hepsi de Hz. Muhammed'e: “Hos
geldiniz ey salih kardes, ey salih nebi!” diyerek karsilarlar. Daha sonra yedinci semaya
gecerler. Burada Hz. ibrahim'le bulusurlar. Hz. ibrahim sirtin1 Beyt-il Ma'mur'a
dayamis vaziyette onu selamlar. Burada Hz. Muhammed'e, “Iste senin ve immetinin
mekani burasidir” der. Hz. Muhammed Beyi-il Ma'mur'a girerek orada iki rekat namaz
kilar. Bu Beyt-iil Ma'mir'u giinde yetmis bin melek tavaf etmektedir. Bir defa tavaf
edene, artik bir daha kiyamete kadar tavaf sirast gelmez. Yedinci semay1 gezerken Hz.
Muhammed bir agag goriir. Oyle agag ki, bir yaprag: bir iimmeti biiriimektedir. Agacin
kokiinden bir kaynak akmaktadir ve bu kaynak ikiye ayrilmaktadir. Hz. Muhammed,
Cebrail'e bu kaynaklarin ne oldugunu sorar. Cebrail: “Su kaynak rahmet nehridir, su
da Allah'n sana verdigi Havz-1 Kevserdir” der. Hz. Peygamber, rahmet nehrinde
yikanir, ge¢mis biitiin giinahlar1 affedilir. Sonra Kevser yolunu tutarak cennete
girerler. Orada hicbir goziin gormedigi, hi¢bir kulagin duymadigi, beserin hayal dahi
edemeyecegi giizel seyler goriir. Bundan sonra Sudret-ul Munteha’ya ¢ikarlar.
Sidreden yikselince Cebrail duraklar ve “Ey Muhammed, yemin ederim ki, ben
buradan bir karis bile ileriye gegersem yanar kul olurum. Benim buradan ileriye
gecmeye takatim, yetkim ve iznim yok” der. Hz. Muhammed bundan sonra Refref
denilen bir vasitayla Allah'in istedigi yere kadar geldi. Hz. Muhammed Sidre'den sonra
Oyle bir yikselir ki, kaza ve kaderi yazan kalemlerin seslerini bile duyar. Ars'in altina
gelince Ars'in Ustline bakar, orada ne zaman vardir, ne mekan vardir, ne de yon vardr.
Allah’1n sesini isitir: “Yaklas ey Muhammed!"”. Hz. Muhammed 6yle bir yaklasir ki,
aradaki mesafe iki yay arasi kadar (kab-1 kavseyn) ve hatta daha yakin (ev edna) olur.
Hz. Muhammed, Allah'in ilhamiyla sdyle okur. “Ettahiyyatii lillahi, vessalavatii,
vettayibatli (En glzel takiyye Allah'a mahsustur. Bedeni ve mali ibadetler de O'na
layiktir ve O'na mahsustur). Bunun ilzerine Allah su karsilig1 verir. “Es-selami aleyke
eyylhan-nebiyyi ve rahmetullahi ve berekatihii (Ey Nebi, selam sana olsun Allah'in
rahmeti ve bereketi sana olsun). Hz. Muhammed’de sunlar1 soyler: “Es-selamu aleyna
ve ala ibadillahissalihine. Eshedii enla ilahe illaAllah ve eshedii enne Muhammeden
resulallah”. (Selam bizim ve Allah’mn salih kullarinin {izerine olsun. Ben sahadet
ederim ki, Allah birdir. Ondan baska ilah yoktur. Yine sahadet ederim ki, Muhammed
Allah in resuliidir). Artik Allah, Hz. Muhammed'e vahyettigi boylece kesinlesti. Bazi
rivayetlere gére bu bulugsmada Allah her giindiiz ve gece i¢in elli namaz farz kildi. Geri
donerken altinci semada Hz. Musa ile goriistiigiinde bu elli farz namazin fazla oldugu,
Ummetin buna giicli yetmeyecegi tavsiyesi ile birka¢ defa gidis-doniisler sonunda
glinde bes vakit namaz farz olarak verildi. Ve eger kim bir namaz kilarsa on sevap alir.
Boylece bes namazin degeri elli farz namazina denk gelecegi diislincesiyle en son
gdriismede bu bes vakit namaz farz olarak iimmete verilir (ivgin, 2013, s.244-248).

Ek 194. Mira¢ Kandili

Hz. Peygamber, gecenin bir bolimiinde Isra gecesi Mescid-i Haram'dan, etrafi
miibarek kiliman Mescid-i Aksa’ya goturildi. Mescid-i Aksa'dan yedi kat goklere,
Sidretlil-miinteha’ya otesine kadar yiikseltildi. Isra gecesi Sakk-1 Sadr (gogiin
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yarilmast) olay1 oldu ve Cibril (Cebrail) Mekke'de evine geldi. Beyaz renkli, katirdan
kiigiik, esekten biiyiik, beyaz renkli bir binit (Burak) getirildi. Ona bindi. Ve gogiin 7.
katina getirildi. (Bazilarima gore gogiin 6. katina). Sidretd’l-munteha denilen bir agaci
gordu. Yeryuzinden yikselen seyler ve yukaridan inen seyler orada son bulur. Onun
Otesinde Allah'tan bagkasmnin bilemeyecegi gayb alemi bulunur. Burada Hz.
Muhammed Allah'a o kadar yaklast1 ki, iki yay aras1 kadar (kab-1 kavseyn), hatta daha
yakin (ev ednar) oldu. Sidretii'l-miinteha'nin altindan sel gibi berrak sudan, sutten tatl
saraptan irmaklar akmaktadir. Yapragi fil kulagi kadar, meyvesi testi seklinde olan bu
sedir agacindan oteye kimse ¢ikmamustir. Cebrail bile Mirag gecesinde oraya kadar
¢ikabilmistir. Hz. Muhammed ise oralar1 da geride birakarak daha ileri makamlara
erismistir. Onun 6tesinde, hangi makamlarin ve nelerin oldugu, Allah'tan baska hig
kimse tarafindan bilinmez. Hz. Peygamber, Allah'a vardi ve onunla tek bir varlik oldu.
Burak'la tekrar evine gétiiriildii. Oyle ki gariye dondiigiinde yatagimin sicakligi heniiz
sogumamis ve teri kurumamist1 (Ivgin, 2013, 5.230).

Ek 195. Binbir Hatim (15- 19 Ocak)

Sayili giinlerden olan bin bir hatim de 15 Aralik-19 Ocak tarihleri arasinda yapilir.
Bununla ilgili anlatilan efsaneye gore; Pir Ali Baba Tuzcu koylinde degirmencilik
yapan siradan bir insanmis. Devrin padisahi tebdili kiyafet gezerken Ali Baba'nin
degirmenine gelmis. Pir Ali Baba’ya benden bir istegin var mi1 diye sormus. Pir Ali
Baba'da bir sey istememis. Padisah cok 1srar edince, degirmenin suyunun tamaminin
kendisine verilmesini istemis. Bu kadar su yerini ne yapacaksin diye sorulunca, Pir Ali
Baba’da kirk degirmen yaptiracagim. Kirk degirmenin geliri ile her yil hafizlar
toplayip Memleketimi Allah'in afetinden saklasin diye bin bir hatim okutacagim
cevabin1 vermis. Boylece kirk degirmen suyu Ali Baba'nin degirmenine baglanmis.
Bin bir hatimin kurucusu olan Pir Ali Baba'nin Erzurum'u bin bir hatimlerin korumasi

ve kurtarmasini istedigi i¢in dualar ettigi halk arasinda anlatilmaktadir (Seyidoglu,
1997, 5.110-112.)

Ek 196. Hizir Orucu/ Hubyar Orucu (Subat Ayinin ikinci Haftasi)

Her peygamberin Allah’tan bir dilegi varmis. Ilyas Peygamber de Allah’tan
“Oltimstizlik™” dilemis. Allah duasin1 kabul ederek oOliimsiizliiglinii “abu hayat
¢cesmesi’ne boz ati1 ile ugratip igirtmistir. Bunun i¢in Oliimsliz olarak Car
diyenin/yardim isteyenin carina/yardimma boz ati1 ile magriptan masrika/batidan
doguya Hizir ilyas kayiba erdiginden biz, halk, inanan kisiler olarak Hizir ilyas
carimiza yetissin diye orug tutulur (Ozen, 2024).

Ek 197. Hizir Orucu/ Hubyar Orucu (Subat Aymn ikinci Haftas)

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in hasta oldugu giinlerde, Hz. Ali ve Hz. Fatima
cocuklarinin iyilesmesi niyetiyle nezir orucu tutmuslardir. Ug giin boyunca tuttuklari
orucu acacaklar1 saatte esir, yoksul ve yetim gelmis, zor durumda olduklarini ve
kendilerine yardim edilmesini istemigler, bunun iizerinde Hz. Ali ve Hz. Fatima
yiyeceklerini bu kisilere vererek kendileri ii¢ glin boyunca oruglarini su ile agmislardir.
4. gunlin sonunda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin iyilesmistir. Hz. Muhammed’e bu olay
anlatildiginda, Hz. Muhammed, “3 giin boyunca kapimiza gelen Hz. Hizir
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Aleyhisselamdi” sozlerinden hareketle Hizir orucunun hangi durumdan sonra
tutulmaya basladig1 bilgisine ulasmaktayiz. (Canbay Tatar, 2022, 5.62)

Ek 198. Hizir Orucu/ Hubyar Orucu (Subat Aymin Ikinci Haftasi)

Imam Hasan ve Imam Hiiseyin bir giin cok hastalanmislardir. Hz. Ali ve Hz. Fatima,
ogullarmin bu hastaliklar1 karsisinda ¢aresiz kalmiglar. Bunun (zerine Hz.
Muhammed’in (s.a.s) yanina gidip durumu anlatmis ve Hazreti Peygamber de ii¢ giin
oru¢ tutmalarini soylemis. Hz. Ali ve Hz. Fatima da ogullarinin sifa bulmasi i¢in {i¢
giin oru¢ tutmuslar. Birinci glin oruglarini acacaklart zaman kapiya ac¢ bir yoksul
gelmis, onlardan yemek istemis ve bunun Uzerine Hz. Ali ve Hz. Fatma yemeklerini
bu a¢ yoksula vermisler. Ikinci giin yine tam orug acacaklari zaman kapiya bir yetim
gelmis, ikinci giin de oruglarini agacaklar1 yiyeceklerini bu yetime vermisler. Ugiincii
giinde tam orug agacaklar1 zaman kapiya bir tutsak gelir ve yine yemeklerini bu tutsaga
verirler. Boylece li¢ giin iist iiste a¢ kalmiglar, fakat buna ragmen orug adaklarini yerine
getirmisler. (Bu durum Kur’an’in Insan Suresi'nin sekizinci ayetiyle desteklenir. Bu
ayette: “Allah sevgisi i¢in yoksula, yetime ve esire yedirirlerdi.”) Bu ii¢ gilinliik orucun
sonunda Imam Hasan ve Imam Hiiseyin hastaliklarindan kurtulur. Bunun iizerine
Fatima ana babasinin yanina kosar durumu anlatir. Hz. Peygamber de kapiya gelenin
Hizir oldugunu sdyler. Bundan dolayi da Hizir Orucu tutulur (Anonim, 2020).

Ek 199. Hizir Orucu/ Hubyar Orucu (Subat Ayinin Ikinci Haftasi)

Hz. Imam Hasan ve Hz. Imam Hiiseyin hastalanirlar. Hz. Fatima, alemlere rahmet
olarak gonderilen babas1t Hz. Muhammed’in yanina varir ve pek tizgiindiir. Allah’in
Resul’li, kizinin bu halini goriince ona ne i¢in bu kadar tizglin oldugunu sorar. Hz.
Fatima “baba, ¢ocuklar ¢ok hasta ve yatiyorlar, bir tiirlii ateslerini diistiremedim” der.
Allah’in Resulii; “cocuklar i¢in li¢ giin oru¢ adaginda bulunun” der. Hz. Fatima
cocuklarin gifa bulmasi i¢in ti¢ gilinliik adak (nezir) orucuna niyet eder. Hz. Fatima’nin
oruca niyet ettigini goren Hz. Imam Ali, ne oldugunu sorar, Hz. Fatima olan1 anlatir
ve Hz. Ali’de bu oruca niyet eder. Hz. Ali ve Hz. Fatima’y1 géren Imam Hasan ve
Imam Hiiseyin’in bakimindan sorumlu olan Fidda da bu oruca niyet eder. Kur’an-1
Kerim Insan Siiresi Ayet 7-8-9; bunlar adaklarin1 yerine getirirler, serri gittikge artan
giinden korkarlar yine. Tanr1 sevgisi ile yoksula ve yetime tutsaklara yiyecek verirler
doysun diye. Derler; Tanri rizasi igin yediriyoruz bir karsilik tesekkiir sizden
beklemiyoruz. Oruca niyet ederler, fakat aksam oruglarini agmalarinda yiyecekleri
yoktur. Hz. Ali o giinii gidip gilinliik is bulur, o giliniin rizkiyla da (kazanci) bir miktar
bugday alir eve getirir, Hz. Fatima anamiza verir. Hz. Fatima bu bugdayi el degirmeni
ile 6giitlir un eder, bu unu da ii¢ boliime ayrir. Birinci giinii ayirdigi undan ekmek
yapar ve aksam oruglarini acacaklart zaman da bu ekmegi bege bdler, tam oruglarini
acacaklari saatte kap1 galar, kapiyr agan Hz. Ali kargisinda “Ey Muhammed’in Ehl-i
Beyt’1 kapiniz da miskinlerden bir yoksul geldi ve agim, beni doyurmaz misiniz?” der.
O vakit; Hz. Ali efendimiz, Hz.Fatima’ya “Ey Resul’lin kiz1 ya Fatima su an kapimizda
zor durumda ve a¢ oldugunu sdyleyen bir yoksul var ne yapmamu istersin” diye sorar.
Hz. Fatima ise “bu hususta benim sana karsi en ufak bir itirazim olmaz, sen nasil
istersen Oyle olsun” der. Bu konusmalardan sonra tiim aile kendi lokmalarinin
tamamim gelen yoksula verirler, oruglarmi da su ile agarlar. Ikinci giin yine ayni saatte
bir yetim ve iiglincii giin ayni saatte (oru¢ ama saati) esir gelip kapilarimi calarlar.
Birinci giin oldugu gibi Hz. Ali ve tiim aile yiyeceklerini gelen bu kimseye verirler.
Dérdiincii giinii, Hz. Ali efendimiz imam Hasan ve Imam Hiiseyin’i yanma alip, Hz.
Muhammed’in evine gider. Peygamber efendimiz, karsisinda Ehl-i Beyt’inin bu
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solgun halini goriince; “Ya Ali, nedir bu haliniz, ¢ocuklar niye bu kadar perisan” diye
sorar. Hz. Ali ise, bu {i¢ gilin yasadiklarini Allah’in Resul’iine anlatir. Allah’in Resul’i
ise; “Ya Ali ii¢ glin boyunca sizin hanenize gelen o kimseler Hizir Aleyhisselam idi.
Cenab-1 Hakk, sizin sabrinizi sinamak iizere, Hizir’1 bu ii¢ kimlikte hanenize
gonderdi.” dedi. Bu konusmalardan sonra, Cebrail nazil olur ve su Kur’an ayet’lerini
getirir. “Onlar kendi canlar1 ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire
verdiler. Biz sizi Allah rizasi i¢in doyuruyoruz, sizden ne bir fedakarlik, nede bir
tesekkiir bekliyoruz. Ciinkii biz, c¢etin ve belali bir giinde Rabbimizden korkariz
dediler. Iste bu yiizden Allah onlar1, o giiniin fenaligindan esirger, yiizlerine parlaklik,
gondllerine seving verir. Hz. Ali, Hz. Fatima, ¢ocuklar1 ve yardimcilar1 Fidda’nin
tutmus olduklar1 bu {i¢ giinliik orug, onlarin yolundan giden tiim alem halkina farz
olmustur (CEM Vakfi Genel Merkezi, 2024).

Ek 200. Hizir Orucu/ Hubyar Orucu (Subat Ayimin Ikinci Haftasr)

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin bir giin atesli bir hastaliga yakalanmislardir. Hz. Ali bu
esnada savas meydaninda oldugu i¢in ¢ocuklarinin yaninda degildir. Hz. Muhammed,
torunlarinin iyilesmesi halinde {i¢ giin oru¢ tutacagini sdyler ve Hasan ile Hiiseyin
iyilesir. Bu arada savastan donen Hz. Ali’ye de durumu anlatir ve birlikte orug tutmaya
baslarlar. ilk giin iftar vakti oruclarin1 agacaklari sirada kapi ¢almir ve bir dilenci
kendilerinden yardim ister. Hz. Muhammed yiyecekleri toplayarak dilenciye verir.
Ikinci giin de aym durum tekrarlanir ve yiyecekler yine dilenciye verilir. Dilenci
kiliginda gelen aslinda Cebrail’dir. Ugiincii giin oruclarini agmak icin hic yiyecekleri
kalmamistir. Hz. Ali, Fatma’ya kilere bakmasini soyler. Fatma, kilerin kapisim
actiginda igerisinin yiyecekle dolu oldugunu goriir. Bunun {izerine insanlara haber
verilir ve yiyecekler bu insanlar arasinda paylastirilir. Iste bu toplanma Hizir Cemi
olarak tekrarlana gelmektedir (Oguz, Aslan, 2020, s.17).

Ek 201. Cogi Baba Senlikleri (16 Nisan)

Islamiyet'in yayilma déneminde Arap ordulari istanbul'u almak igin Anadolu'dan
ge¢mektedirler. Gilizergahlarinda bulunan Bizans giigleri ya da gesitli etnik gugclerle
carpismak zorunda kaldiklar1 gibi o donemin afetleri olan veba ve humma
hastaliklarindan da ¢ok zayiat vermislerdir. Anadolu'daki etnik ¢arpismalardan biride
Cogi ziyaretgahinin oldugu alanda olmus ve Peygamberin kumandanlarindan Cogi
isimli zatin burada sehit diismiis oldugu rivayeti var. Ancak sehit kumandanin cenazesi
200m. kadar doguda ve simdi Avsar Koyl smirlart icinde olan mezarliga
defnedilmistir. Daha Once ve sonra ayni mezarlikta bir hayli baska definler de
olmustur. Ancak Anadolu topraklari 1071 'den baslayarak Miisliiman- Turkler
tarafindan zapt edilmis; burada sehit diisen komutan unutulmamis oldugundan kabri
yeni bastan yapilmis ve tlirbe durumuna getirilmistir. Cogi tiirbesi yore halki
tarafindan 'Sabe' olarak adlandiriliyor. Bunun 'Sahabe' demek oldugu anlasiliyor ki, bu
da bu zatin Peygamber zamaninda yasayan ve onu goren bir kimlik tasidigim
gosteriyor. Bu ¢ikarsamadan bu sahadetin miladi 7.yy'in ikinci yarisinda oldugu
sonucuna variliyor... Iste bu zatin sehit oldugu yerin adimin Cogi olarak kalmis oldugu
ve daha sonra hemen yani bagina kurulan kdyiin de adin1 bundan aldig1 rivayet ediliyor
(Sivas Imranli Bahadun ve Cevre Kdyii Sosyal Dayanisma Ve Kiiltiir Dernegi, 2024).
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Ek 202. On iki imam Orucu ve Asure Giinii (10 Muharrem)

Imam Hiseyin bu gece biitiin Ehl-i beyt'i toplad, orada namaz kilip dua ettiler, gece
yaris1 herkes kendi ¢adirina dagild1 ve imam Hiiseyin o gece yatmadi elinde yalin kilig
cadirlarin 6niinde nobet bekliyordu. Gecenin bir vaktinde Zeyneb-i Kiibra kalkti,
kardesi Hiiseyin’in ¢adirina gitsin ve son defa kardesi ile arzuhal edip helallessin, geldi
bakt1 ¢adira, kimse yok, ¢adirin yanina bakti, orada yok, bir bakti ki ¢adirlarin biraz
uzaginda bir 151k var, bu 151k gah egilir gah kalkar. Zeynep merak etti, bu 151k nedir
diye yak- last1, bakt ki o sik kardesi Hiiseyn'in nurudur, gordii ki Imam cadirlarin
cevresindeki dikenleri temizliyor. (Halk olay1 bildigi i¢in bu s6zlerden sonra aglamaya
baslar.) Zeyneb sordu: 'Kardes Hiiseyin, bu gece vakti bu g¢adirlarin yanindaki
dikenleri koparip atmakta maksadin ne?' Hiiseyin cevapladi: 'Bac1 Zeyneb, yarin
Asura'dir, ben yarin sehit olacagim, kardesim Ebu'l- Fazl-Abbas sehit olacak, oglum
Ali Asgar kan i¢inde kalacak, Bac1 Zeyneb ben 6ldiikten sonra ¢adirlarina od verilecek,
iste o zaman kiigiik kizlar ¢ollere dagilacak. (Halkin aglamasi bakimindan doruk
noktaya ulasilir.) 'Bu dikenleri koparirim ki benim aziz yavrum Sekine'nin ayagina
diken batmasin.' Zeyneb-i Kiibra aglaya aglaya kardesi Hiiseyin’i ¢adira getirdi ve
kendi- si de ¢adirma ¢ekildi. Imam yine g¢adirlarin 6niinde ndbet tutmaya basladi,
Zeyneb'in ¢adirinin dniine gelince bakt1 ki igeriden aglama sesleri gelir, kulak verdi,
Zeynep'in iki oglu vardi, bunlar biiyiik oldugu i¢in Zeyneb iiziiliirdii. imam gérdii ki
Zeyneb ¢ocuklarina nida edip agliyor. Buyurur: "Yavrum yarin Asura giiniidiir, her
hanim buraya Hiiseyin’e bir kurban getirmis; Ali Ekber var, Kasim var, hepsi Iman
Hiiseyin’in 6niinde kurban edecekler, amma sizin yasiniz segirdi, kardesim sizi kurban
etmeyecek.' Zeyneb-i Kiibranin biiyiik oglu: 'Emme, ben dayima kurban olacagim.
Zeyneb: Nasil ogul? Ogul: 'Hiiseyin’in, Ali Ekber'in basina dolanacagim, diyecegim
ey dayi can, seni and veririm oglun Ali Asgar'a beni 6ziine kurban kabul et. Zeyneb-i
Kiibra'nin kii¢iik oglu iki eliyle suratina vurarak. "Emme Zeyneb, ben de Ali Asgar'in
kundaginda oturacagim, yemin eyleyecegim Ali Asgar'm kuruyan dudaklarma.’
Hiiseyin dayanamadi, ¢adira girip Zeyneb'i kucakladi. 'Baci Zeyneb, hele gardesin
olmemis, daha sagdi Hiiseyn'in. (Halk hiingiir hiingiir aglamaktadir.) Imam, bu
sOzlerinden sonra bir dua okur, halk yavas yavas aglamay1 kesmistir. Duanin igerigi
Tanriya yalvarmak, ondan kendi giinahlarinin affedilmesi i¢in imdat dilenmektir.
Imamm okudugu bu dualara halk tarafindan 'Amin' diye karsilik verilir (And, 2018,
S.74-75).

Ek 203. On iki imam Orucu ve Asure Giinii (10 Muharrem)

Muharrem'in onuncu giinii savas bagladi. Imam Hiiseyn'in yandaglar1 72 kisiydi, ayrica
kizgin ¢dlde susuz, bitkin bir durumdaydilar. Once teke tek vurusmalarla baslayan
savas toplu katliama doniistii. Iimamin yakinlari, ¢ocuklari, yegenleri birer birer sehid
oldular. Imam Hiiseyn'in oglu Ali Ekber gdziiniin 6niinde kanlara bulandi, alt1 aylik
cocugunu kucaginda tutarken oklarla 6ldiiriildii. Yandaslarindan sahabeden Habib b.
Muzahir ve Zuheyr b. el Kaym savasin basinda ilk oldiiriilenler arasindadir. Imam
Hiiseyn, Simr'in askerleriyle yaptig1 bir ¢arpismada aldig yaralarla atindan diiser.
Zur'a b. Sanik'in kili¢ darbeleriyle ve Sinan b. Enes el-Naha'i kilic1 ile Imam'in bagini
keserek onu sehid eder. Imam Hiiseyn sehid oldugunda 56 yasini bitirmis, 57 yasindan
da bes ay almisti. Onun sehid olmasindan sonra Yezid'in ordusundakiler kendi
Oliilerini gommiisler, sehidlerin cesetlerini ise oldugu gibi birakmiglardi. Imam
Hiiseyn'in oglu Ali Zeynii'l-Abidin, Kerbeld'da hasta oldugu igin savasa katilmamus;
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Simr, Ehlibeyt'in bulundu- gu c¢adira saldirmis, Imam Zeynii'l-Abidin'i sehid
edecekken halast Zeyneb ve Hamid b. Miislim ona engel olmuslardir (And, 2018,
s.20).

Ek 204. Hacet Bayram (Mayis Sonu Haziran basi)

Aksemseddin bir giin memleketi Goyniik’ten yola ¢ikar ve yolu tlizerinde bulunan
Nallthan’dan geger. Fakat burada konaklamaz, Trakya’ya dogru gider. Bir siire
Trakya’da yasadiktan sonra aklina birden Nallihan gelir ve dayanamayarak Nallithan’a
gelir, buraya yerlesir ve burada yasamini yitirir. Iste Aksemseddin’in Nallthan’a
geldigi bugiin, Hacet Bayrami olarak kutlanmaktadir (Oguz, Aslan, 2020, s.113).

Ek 205. Mahya Senligi (Agustos Aymin ikinci Persembe Giinii)

Koycegiz’in Zeytinalan1 koyilinde birbirini seven ve evlenmek isteyen iki genc
yasamaktadir. Yalniz oglanin evlilik i¢in bir sart1 vardir. Kendisinin eren oldugunu,
evinden ununun, etinin eksik olmadigini belirterek bu sirr1 kimseye s6ylememesini
ister. Eger bu sirr1 birine sdylerse, evinin bereketinin kacacagini ve sofrasinda yer alan
bicagin kiz1 6ldiirecegini de ekler. Kiz sart1 kabul eder ve evlenirler. Aradan yillar
gecer ve bir giin kiz, komsusuna gider. Evde ekmek pismektedir ve kiz, ekmegin
kokusunun ¢ok giizel oldugunu sdyler. Bunun iizerine komsusu, “Sizin evde ekmek
pismez mi?” diye sorar. Kiz ise elinde olmadan sirr1 agiga vurur. Bunun iizerine
kosarak eve gider ve goriir ki, ne un ne de et kalmis. Oglan eve geldiginde her seyi
anlar ama yapabilecegi bir sey yoktur. Sofranin ilizerinde duran bigak firlayarak kizi
Oldiiriir. Bunun iizerine eren, daga kagar. Kizin 61diigiinii duyan akrabalari, onu erenin
oldiirdiigiinii distinlir ve pesine diiserler. Cok gegmeden oglan1 Agla kdylinde, yani
bugiin senligin yapildig1 yerde yakalarlar. Oglan durumu izah eder ama onun eren
olduguna kimse inanmaz ve ondan bunu kanitlamasi igin agustos sicagindan
kendilerini kurtarmasin isterler. Bu sirada orada yer alan bir ¢inar agaci agagidaki
sOzleri sdyleyerek insanlarin tlizerine golge yapar:

Egil kavagim egil
Yarim gurbet ele gitti

Daha sonra insanlar erenden su ¢ikarmasini isterler. Eren elinde bulunan asay1 yere
vurur ve buz gibi bir su ¢ikar. Daha sonra aciktiklarini belirten insanlar, erenden sofra
diizmelerini isterler. Eren de dua eder ve donatilmis sofra dnlerine gelir. Insanlar onun
eren olduguna inanirlar ama yapabilecekleri pek fazla bir sey yoktur. Zaptiyeler ereni
alir ve gotiiriirler. Eren bir ara durarak Allah’a dua eder ve bu sekilde yasamaktansa
asamu firlattigim yer benim mezarim olsun der. Asa Zeytinalani’nda yer alan Seyhler
Mahallesine diiser ve orada yer alan tiirbenin bu erene ait olduguna inanilir. Hatta
mahallenin ad1 da Eren Mahallesi olarak anilmaya baslanir (Oguz, Aslan, 2020, 217-
5.218).

Ek 206. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Bir zamanlar Edremit’e diinya giizeli bir kiz yasarmig. Onu goren herkes evlenmek
istermis. Ancak o ilahi agkla yanan bir evliya derecesinde oldugu i¢in bunlar1 kabul
etmezmis. Sonunda namusu konusunda iftira ederek babasina duyururlar. Babasi da
kizim1 cezalandirip kaz giitmek icin ¢iktiklar1 dagda kizimi birakip gelir. Fakat kiz
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dagda 6lmez. Koyliiler ve babasi kizin yasadigini 6grenirler. Babasi daga c¢ikinca
kizinin kerametlerine sahit olur. Kiz, kar ve firtina i¢cindeki dag1 bir 1sikla bahar haline
cevirir, babasinin abdest alabilmesi i¢in denizden su alir. Babas1 kizini tekrar koye
gotiirmek ister, ama Sarikiz “Ben Edremit’e kazlar1 yagl, kizlar1 sevdali olsun diye
beddua ettim” demis ve dagdan inmemis. Simdi Sarikiz’in ve babasinin kabirleri
Kazdagi’ndadir (Araz, 1984, s.69-72).

Ek 207. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Efsaneye gore; Edremit’e bagh Giire beldesinde yasayan Sarikiz, giizelligiyle herkesi
biiyiileyen geng bir kizdir. Bir¢ok erkek onunla evlenmek ister. Fakat Sarikiz kimsenin
evlenme teklifini kabul etmez. Teklifleri reddedilen erkekler, kétli niyetle Sarikiz
hakkinda dedikodular yayar. Dedikodular iizerine Sarikiz, babasi tarafindan Kaz
Dagi’na birakilir. Bir siire sonra kizinin 6liisiinii bulmak i¢in daga ¢ikan baba kizim
kaz giiderken bulur. Babasi, Sarikiz’dan su ister ancak kizin verdigi su tuzludur.
Sarikiz, suyu uzanip denizden doldurdugunu sdyler. Babasi Sarikiz'in erdigini anlar ve
dagda onunla kalir. Sarikiz ve babas1 6liince Sarikiz, Sarikiz Tepesi’ne; babasi da Baba
Dagi’na gomiiliir. Her iki mekan da tiirbe yapilmistir (Hazar, 2020, s.108-109).

Ek 208. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Cok giizel bir kiz ve babasi birlikte yasarlarmis. Koyiin delikanlilar1 kizla evlenmek
isterler, ancak kizin babasi kabul etmez. Koyliiler kiza iftira ederler. Babasi kizinm
oldiirmeye kiyamaz, kazlariyla birlikte daga birakarak cezalandirir. Kiz, birakildig
dagda 6lmez. Hatta yolunu kaybedenlere yardimci olur. Babasi, kizinin yasadigini
duyunca evlat hasretine dayanamayarak gider ve kizini1 bulur. Babanin 6ldiigii yere
Babatepe, kizin 61diigii yere ise Sarikiz Tepesi ad1 verilir (Sakaoglu, 2017, s.77-78).

Ek 209. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Bir zamanlar Zeytinli kdyiinde diinyalar giizeli bir Tiirkmen kiz1 yasarmis. Kendisinin
pesindeki genclerle hig ilgilenmez, "Benim isim Hak isi, yolum Hak yolu". Kdyiin
delikanlilarinin iftiralar1 sonucu kizin babasi; "Onun cezasini vermek bana diiser"
diyerek, almis Sarikiz't kazlartyla, ¢ikmis daga. Gilinlerden sogugun en alasi. Gece
uykuya dalinca, babas1 kizin1 orada birakip kdye donmiis. Aradan 20-30 yi1l gecmis.
Gunlerden bir glin cobanlar dag basinda diinya giizeli san sagl bir kizin kaz giitigiini
sOylerler. Kizinin hasretinden cigeri yanmis baba, yollara diismiis ve yillar dnce terk
ettigi kizin1 biraktigi gibi bulmus. Babasinin tiim 1srarlarina ragmen Sarikiz kdye
donmeyi reddetmis. Babasi namaz kilmak istedigi zaman, Sarikiz ellerinde duman
duman tiiten Giire kaplicalarinin suyunu babasina sunmus. Babasi sasirmis. Sarikiz;
"Babacigim, yazin sicaklarinda serin deniz suyu ile abdest alirdin, degil mi?" diyerek
bu kez de denizden aldig1 suyu elleri ile babasina uzatir. "Su tuzlu geldiyse sana bu
daglarin pinarlarindan billur sular getireyim" diyen Sarikiz, babasini iyice hayretler
iginde birakir. Kizinin ermisligine artik iyice inanan baba, vedalasip ayrilirken, ilk
tepede ruh teslim eder. Oraya "Babadag" demisler. Babasini izlemek i¢in bir tepeye
cikan Sarikiz da orada yaraticisina kavusmus. O tepeye de "Sarikiz" adin1 vermisler
(Karadag, 1995, s.4).
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Ek 210. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Sarikiz adli ¢cok giizel bir kiz vardir. Glire’liler bu kiza iftira ederler. Babasi da kizint
kesmek icin Kazdagi’na ¢ikarir. Babasi abdest almak i¢in su ararken Sarikiz,
bakraciyla ta denizden su alir. Babasi kizinin ermis oldugunu anlayip onu bagislar ve
Giire’lilere beddua eder: “Giirelilerin sular1 soguk, kizlar1 koguk (dul) olsun”. Sarikiz,
dagda kalip kazlarimi giitmeye devam eder. Sarikiz’in 61diigii yere Sarikiz Tepesi,
babasinin 6ldiigii yere ise Babatepe (Babadagi ) denmis (Ataman, 1986, s.32-36).

Ek 211. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Akcay’in Giire koylinde tespit edilen rivayete gore Sarikiz, babasi Cilbak Baba ile
Edremit’in Giire kOyiine yerlesir. Daha sonra Kavurmacilar kdyiine yerlesen baba kiz
kislar1 Kavurmacilar da yazlar1 da Kaz Daglarinda gegirirler. Cilbak Baba, Sarikiz’a
vakit gecirmesi icin kaz alir. Sarikiz vaktinin biiyiik bir cogunlugunu kazlari ile gegirir.
Hacca gitmeye niyetlenen Cilbak Baba, kizin1 Giire kdyilinde bir imamin ailesine
emanet eder. Sarikiz, babasinin Hacda oldugu zaman zarfinda, kdyiin delikanlilar
tarafindan gelen evlenme tekliflerini reddeder. Bunu gurur meselesi yapan delikanlilar
Sarikiz’in dedikodusunu yapar ve ona iftira atarlar. Hacdan donen baba kiziyla ilgili
iftiralara tiziiliir ve kizin1 6ldiirmeye karar verir. Baba ile Sarikiz simdiki Sarikiz
tepesine ¢ikarlar. Namaz kildig1 i¢in abdest almak isteyen baba, kizindan su ister.
Sarikiz’ i getirdigi suyun tuzlu oldugunu anlayinca suyu nereden getirdigini sorar.
Sarikiz, denizden cevabini verir. Kolunu uzatip Edremit korfezinden babasina su
getiren Sarikiz’in sirr1 agiga ¢ikar. Babasi kizinin bu halini fark eder etmez, kizinin
ortadan kayboldugunu goriir. Sarikiz’in mezar1 kayboldugu yerde taslarla gevrilidir.
Uzgiin ve pisman olan Cilbak Baba da dsnmeye hazirlanirken diger bir tepe lizerinde
olur (Turan, 2002, s.149-164).

Ek 212. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Anlatiya gore Edremit’e yerlesen Sarikiz ve babasi, buradan Kavurmacilar kdyiine
gogerler. Baba-kiz kiglar1 Kavurmaci’da, yazlari ise Kaz Daglari’nda gegirirler. Babasi
vaktini bosa gecirmemesi i¢in Sarikiz’a kaz alir, o da giinilin biiyiik kismin1 kazlar ile
gecirir. Daha sonra Sarikiz’in babasi hacca gitmeye karar verir ve kizini1 da imam bir
aileye emanet eder. Sarikiz ¢ok giizel biri oldugundan bir¢cok evlenme teklifi alir ama
higbirine olumlu cevap vermez. Delikanlilar ise olumsuz cevaplardan otiirli Sarikiz’a
iftira atarlar. Hacdan donen babasi, bu iftiralara inanir ve Sarikiz’1 6ldiirmeye karar
verir. Birlikte simdiki Sarikiz Tepesi’ne ¢ikarlar. Babasi namaz kilmak i¢in
Sarikiz’dan su ister. Sarikiz’in getirdigi su, ¢ok tuzludur. Babasi bunu nereden
getirdigini sorar. Sarikiz da denizden getirdigini soyler. Yani kolunu imkénsiz bir
sekilde uzatarak Edremit Korfezi’nden su getirmistir. Babasi, Sarikiz’in sirrini anlar.
Ancak kiz ortadan kaybolmustur. Kayboldugu yer taslarla ¢evrilidir. Pisman olan
babas1 geri donerken iiziintiiden bir tepenin tizerinde 6liir (Oguz, Aslan, 2020, s.209).

Ek 213. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Giire koytinde giizeller giizeli bir kiz babasiyla birlikte yasarmis. Babasi hacca gidince
onu elde edemeyen koyliler iftirada bulunurlar. Babasi kizin1 cezalandirmak igin
kazlariyla birlikte daga gotiiriir ve orada birakip geri doner. Sonunda gercegi 68renen
babas1 daga kizinin yanina gelir. Sarikiz, babasina abdest almasi i¢in hem denizden
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tuzlu su, hem de parmagiyla yerden tatli su bulunca babasi kizinin erdigini anlar. Kiz
ise kOye donmeye razi olmayarak beddua eder: “Ben orada iftiraya ugradim. Oranin
erkekleri giir, kadmlar1 dul olsun” der. Iftiraya ugradig1 yere de Giire koyii kurulur.
Babasi caresiz koye donerken kayaliklardan diiser ve oliir. Sarikiz, kazlariyla dagda
yasamaya devam eder. Kdyliiler, susuz kaldiklar1 bir giin Sarikiz’a yalvarirlar. Sarikiz
da “Ak cay!” diyerek ¢ay1 akitir ve oranin da ad1 Akgay olur (Celik, 1988, s.7).

Ek 214. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Sarikiz 6nceden Koriiktasi koyiinde yasayan giizeller giizeli bir geng kizmis. Bu kizin
bir sevdigi delikanli varmis. Bu iki gen¢ evlenmeye karar vermisler. Kdoyiin
meydaninda diiglin alan1 kurulmus ve Sarikiz’in diigiinii baglamig. Diigiin devam
ederken dagiinii korsanlar basmislar. Sarikiz, babasi, evlenecegi adam ve yakin
akrabalar1 korsanlardan kagmaya baslamislar. Korsanlardan kagmak i¢in koyiin
yakinlarindaki tepeye dogru kagmaya baslamislar. Korsanlar tepenin yarisinda bunlara
yetismisler. Korsanlarla doviise doviise tepeye dogru ¢ikmaya devam etmisler. Tepeye
yaklagtiklarinda Sarikiz’in etrafinda babasindan baska kimse kalmamis, hepsi de
Olmiis. Sarikiz garesiz kalinca, “Yer yarilsa da yerin dibine girsem ama bu korsanlarin
eline diismesem” diye dua etmis. Sarikiz’in duasi kabul olmus ve yer yarilip yerin
dibine girmis. Yerin iistiinde sadece Sarikiz’in sar1 saglari kalmis. Bu olaydan sonra
koyli tepeye ¢ikmis ve Sarikiz’in etrafindaki herkesin 6ldiigiinii gormiis. Sarikiz’1
ararken saclarin1 gdrmiisler ve Sarikiz’in yerin altina girdigini anlamiglar ve mezarinin
etrafin1 gevirmisgler (Gok, 2021, 5.18).

Ek 215. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Giizeller giizeli bir kiza delikanlinin biri asik olur. Kiz, delikanlhidan giicilinii
ispatlamasini ister. Delikanlinin sirtina tuz ¢uvallari vurulur. Delikanli guvallar ile
birlikte gole diiser ve tuzlarin islanip agirlasmasiyla bogulur. Koyliler, kiza
ofkelenerek yumurta atarlar. Yumurtalardan her yani sariya boyanan kiza Sankiz adi
verilir. Babasi kizini cezalandirmak i¢in daga gotiiriir. Ancak kiz, babasina abdest suyu
olarak delikanlinin boguldugu tuzlu sudan getirir. Babasi tatli su isteyince de ayagini
yere vurarak su figkirtir. Baba, kizinin erdigini goriip onu bagislar ve fiskiran suyun
etrafin1 da tasla cevirir. Bu suyun sifali olduguna inanilmaktadir (Ibrahimhakkioglu,
1989, 5.57).

Ek 216. Sarikiz Senligi (15- 25 Agustos)

Hz. Ali, Kan Kalesini fethe gidince Hz. Fatma, Selman Hazretlerine "iki oglum var,
ama bir kizim yok" der. Selman-1 Pak, "Al, dyleyse nasibini" deyince Hz. Fatma,
kucaginda bir kiz cocugu bulur. Hz. Fatma sevinerek babasina gidince Hz. Muhammet,
"Benim torunlarim bunu kétiilerler, bunun nasibini Allah'a havale ettim" der. ¢) Bunun
uzerine Selman-1 Pak, Kaz Dagi'nda inciden bir saray yaptirir ve kizi oraya koyar. Kiz,
burada 20-25 yil yasar ve Oliir. Kaz Dagi'nda 6len Sarikiz'a yapilan kabir boylece
Alevilerin Kabe'si olur (Ataman, 1941, s.251-253).
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Ek 217. Haydar Sultan Senlikleri (16 Agustos)

Rivayete gore Haydar Sultan, Hoca Ahmet Yesevi’'nini ogludur ve 1280’11 yillarda
Islamiyet’i tanitmak amaciyla Horasan’dan Keskin’e gelmistir. Ancak burada esir
diismiis ve bir kuyuda yedi yil esaret hayati yasamistir. Yedi yillik esaretten sonra
kuyudan ¢ikan Haydar Sultan; memleketine donmemis, orada kalmistir. Bugiin o kuyu
kapatilmis olsa da i¢inden halen su akmaktadir. Bu suyun Haydar Sultan’in doktigi
gozyaslar1 olduguna inanilir. Haydar Sultan, 16 Agustos giinii esaretten kurtuldugu
icin de kutlamalar, bu tarihte yapilmaktadir (Oguz, Aslan, 2020, s.203).
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