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OZET

KARAMANLICA MERYEM ANA KiTABI UZERINDE YAPISAL
BIR COZUMLEME

Karamanli, anadili Tiirk¢ce olan ve Anadolu’da yasayan Ortodoks halka verilen
isimdir.  “Karamanlilar” adlandirmasinin ilk defa Osmanli Devleti yiikselme
doneminde kullanildig1 kabul edilir. Tiirkiye ve Yunanistan arasinda yapilan niifus
miibadelesine kadar Karamanlilar Anadolu’nun Trabzon-Firat-Toros-Silitke hattindan
batiya diisen kisminda, ozellikle Kayseri, Nevsehir, Nigde, Konya bdlgeleri ile
Karadeniz’in sahil kism1 ve Istanbul’da, bir kismi da Suriye, Balkanlar, Kirim ve
Kibris’ta yasamuslardir. Karamanlilarin, Istanbul’da yasayanlarinin c¢ogunlugu
Samatya-Yedikule bolgesine yerlesmistir. Miibadele sebebiyle Yunanistan’in her
tarafina dagilan diger miibadiller gibi, Karamanlilar da bir iskan politikas1 giidiilerek
belirli bir bolgeye iskan edilmemis, kendi begendikleri yere/yerlere yerlesmislerdir.
Bugiin Yunanistan’in bir¢ok bdlgesinde hem topluluk olarak hem de bireysel olarak
Karamanlilar varliklarini stirdiirmektedir. Tiirk¢e konusup yazan ve alfabe olarak Grek
alfabesini kullanan Karamanlilarin konustuklar1 dil, “Karamanlidika” olarak
adlandirilir. Karamanlica ve Karamanli Tiirkcesi olarak da anilan bu dille yazilan
cesitli eserler mevcuttur. Karamanlilarin kiiltiirii, Anadolu’ya has ¢esitlilikten payinm
alarak diger halklardan da izler tasir. Ozellikle, gecis donemi adet ve uygulamalari ile
giindelik yasami renklendiren sozlii kiiltiir tirlinleri icerisinden Ornekler sunmak
miimkiindiir. Karamanlilara ait yazili eserler de mevcuttur. Bu eserler, genellikle
Istanbul ve Izmir’de basilmis olup ¢ogu matbudur. Bu iiriinlerin bir bliimii giiniimiize
dek ulagmistir. Bunlar igerisinde, dini metinler, kiliselerde bulunan kitabeler, dergi ve
gazeteler, telif romanlar gibi irilinler, sahsi ve halka acik kiitiiphaneler ile cesitli
arastirma merkezlerinde bulunmaktadir. Evangelinos Misialidis’in sahibi oldugu
Anatoli matbaasinda basilan ve bu tezde incelenen metin ise, Yunanistan
Konsoloslugunun dijital kiitiiphanesinden temin edilmistir. Tezde oncelikle Hazreti
Mariam’in Terceme-i Hali ve Bikir Kalmasi ile Theotokos Isimlenmesi (1902) adli
Karamanlica metin Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmis ve Karaman kiiltiirii hakkinda bilgi

verilmigtir. Karamanlica metnin dil, anlatim, igerik ozellikleri ele alinmis ve
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Karamanllarin tarihi, dini, dili, sozli kiiltiirleri ile yazili eserleri {iizerinde
durulmustur. Bunlarin yani sira, Meryem Ana’nin hayatini1 konu edinen bu metin
merkez alinarak kadin kahraman yolculugu ekseninde yapisal bir inceleme yapilmistir.
Kadin merkezli olarak incelenen bu yapisal yaklasimda, Maureen Murdock un The
Heroine’s Journey: Woman'’s Quest for Wholeness (1990) isimli eseri esas alinmistir.
Inceleme sonucunda, Meryem Ana’nm hayati ve yolculuguna iliskin bilgiler ile

Murdock’un degerlendirmeye aldig1 maddelerin biiyiik oranda ortiistiigii goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Karamanli, Karamanlica, Meryem Ana, Kadin Kahraman,

Yapisal Yaklagim.
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ABSTRACT

A STRUCTURAL ANALYSIS ON THE KARAMANLI TURKISH BOOK OF
THE VIRGIN MARY

Karamanli is the name given to the Orthodox people whose mother tongue is Turkish
and who live in Anatolia. Itis accepted that the term “Karamanli” was first used during
the rise of the Ottoman Empire. Until the population exchange between Turkey and
Greece, the Karamanites lived in the western part of Anatolia from the Trabzon-
Euphrates-Toros-Silifke line, especially in Kayseri, Nevsehir, Nigde, Konya regions,
the coastal part of the Black Sea and Istanbul, and some of them lived in Syria, the
Balkans, Crimea and Cyprus. The majority of the Karamanites living in Istanbul settled
in the Samatya-Yedikule region. Like other immigrants who were scattered all over
Greece due to the exchange, the Karamanites were not settled in a specific region by
pursuing a settlement policy, but settled in the place(s) they liked. Today, in many
regions of Greece, both as a community and individually, Karamanites continue their
existence. The language spoken by the Karamanites, who speak and write Turkish and
use the Greek alphabet as an alphabet, is called “Karamanlidika”. There are various
works written in this language, which is also known as Karamanli and Karamanli
Turkish. The culture of the Karamanli people also bears traces of other peoples by
taking its share from the diversity specific to Anatolia. In particular, it is possible to
present examples of oral culture products that color daily life with transitional customs
and practices. There are also written works belonging to the Karamanids. These works
were generally printed in Istanbul and Izmir and most of them are printed. Some of
these products have survived until today. Among these, religious texts, inscriptions in
churches, magazines and newspapers, copyrighted novels, etc. can be found in private
and public libraries and various research centers. The text, which was printed in
Anatoli printing house owned by Evangelinos Misialidis and analyzed in this thesis,
was obtained from the digital library of the Greek Consulate. In the thesis, firstly, the
Karamanli text titled Hazreti Mariam’in Terceme-i Hali ve Bikir Kalmasi ile

Theotokos Isimlenmesi (1902) was translated into Turkey Turkish and information



about Karaman culture was given. The language, expression and content features of
the Karamanli text are discussed and the history, religion, language, oral culture and
written works of the Karamanites are emphasized. In addition to these, a structural
analysis was made on the axis of the heroine's journey by taking this text, which deals
with the life of the Virgin Mary, as the center. In this woman-centered structural
approach, Maureen Murdock's The Heroine’s Journey: Woman's Quest for Wholeness
(1990) was taken as a basis. As a result of the analysis, it was seen that the information
on the life and journey of the Virgin Mary and the items evaluated by Murdock

overlapped to a great extent.

Key Words: Karamanli, Karamanli Turkish, Culture, Virgin Mary, Woman.
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ON SOz

“Karamanlica Meryem Ana Kitab1 Uzerinde Yapisal Bir Coziimleme” baslikli bu
calisma, Karamanlica Hazreti Mariam’in Omru ve Bikir Kalmast ile Theotokos
Isimlenmesi (1902) adl eserin Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmasi, eserin incelenmesi ve
metnin merkezinde yer alan Meryem Ana’nin yasam oOykiistiyle ilgili yapisal bir
incelemeyi igermektedir. Grek harfleriyle Tiirk¢e yazan ve Tiirk¢e konusan Ortodoks
Hristiyanlar olan Karamanlilar, Tiirkiye ile Yunanistan arasinda gerceklesen
miibadeleye kadar Anadolu’nun ¢ok cesitli bolgelerinde yasarlar. Kayseri, Nevsehir,
Nigde ve Konya gibi yerlerin yam sira Karadeniz’in sahil béliimiinden Istanbul’a
kadar olan kisimlarinda ve Istanbul’un bazi bélgelerinde ikamet etmislerdir.
Karamanlilar olarak ilk defa Osmanli yiikselme doneminde anilan halk, miibadele
sonrasinda Yunanistan’in ¢esitli bolgelerinde kendi uygun gordiikleri sehir, kasaba ve

kdylere yerlesmislerdir.

Karamanlilar dili, kiiltiirli ve gelenegi noktasinda hem Tiirkoloji alanina hem de ¢esitli
disiplinlere veri sunmaktadir. Yapilan g¢alismalar biiyiikk oranda tarih ve filoloji
alanlarina aittir. Filoloji alaninda 1584’te Martino Crusius tarafindan yapilmistir ve
bilinen ilk akademik c¢aligma olarak kabul edilir. Bu inceleme, Turcograeciae Libri

Octo (1584) adl1 eserin 2. cildinde yer alir.

Bu alanda yurt disinda ve Tiirkiye’de akademik caligmalariyla tanman isimlerden
bazilari; Joseph Von Hammer (1809), Ettore Rossi Canto (1940), Janos Eckmann
(1950), Michael Grimm (1974), Robert Anhegger (1984), Talat Tekin (1984),
Evangelia Balta (1987), Ferruh Agca (1999), Faruk Colak (1999), Yonca Anzerlioglu
(2003), Osman Fikri Sertkaya (2004), Sabri Koz (2005), Oguz Ozdem
(2008),Gazanfer ibar (2010), Foti ve Stefo Benlisoy (2010), Adem Oger (2012), Sevim
Yilmaz Onder (2014), Saim Ornek (2015), Elif Ozcan Ugur (2016), Aylin Kog
(2021)’tur.

Edebiyat alaninda Karamanlilar lizerine yapilan ilk doktora tezi, Roman: ‘iki kilise
arasinda binamaz’ kilmak: Karamanlica edebi iiretim, Evangelinos Misailidis ve Bir

Yenidenyazim Ornegi Olarak Temasa-i Diinya ve Cefakdr u Cefakes (2014) adiyla
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Sehnaz Sismanoglu Simsek’e aittir. Halkbilimi alaninda yapilan ilk lisansiistii ¢alisma
ise Saim Ornek’in hazirladigi ve Karamanli miibadil halk kiiltiirii baglaminda

Neokesaria kdylinde gecis torenleri (2015) adiyla hazirlanan yiiksek lisans tezidir.

Yapilan ¢alismalar genellikle Karamanlilarin kdkenleri ve dilleri iizerine olup bazilari
ise inang ve kiiltiirleri iizerinedir. Evangelia Balta tarafindan kaleme alinan Between
Religion and Language: Turkish- Speaking Christians, Jews and Greek-Speaking
Muslims and Catholics in the Ottoman Empire (2011) ile Ger¢i Rum isek de Rumca
bilmez Tiirkce soyleriz: Karamanlilar ve Karamanlica edebiyat iizerine arastirmalar
(2014) Karamanlilar hakkinda ilk basvuru eserlerindendir. Ayrica, Balta’nin
editorliiglinii yaptig1 Karamanlidika: Bibliographie Analytique (2018) adl1 ¢aligma da
Karamanlica metinler lizerine c¢aligma yapmak isteyenler i¢cin Onemli goriilen
caligmalardandir. Yukarida adi zikredilen isimler tarafindan yazilan kitap, makale ya
da tebligler, Karamanlilar ve onlara ait eserlerin taninmasini sagladigr daha sonra
Karamanlilar ile Karamanlica iizerine inceleme yapacak olan arastirmacilar i¢in 6rnek

teskil etmis ve sunulan ¢esitli bagliklarda bilgiler zamanla zenginlik kazanmistir.

Bu doktora tezindeki incelemenin bir yoniinii de Meryem Ana’nin yasami iizerine halk
bilimsel bir incelemeden olusmaktadir. Meryem Ana yalnizca Hristiyan inanci igin
degil Miislimanlik i¢in de 6nemli bir sahsiyettir. Meryem Ana, Kur’an-1 Kerim
icerisinde adi anilan yegane kadindir. Bunlarin yani sira, Anadolu’nun bir¢ok
kosesinde Meryem Ana’nin adinin anildigr ¢esitli uygulamalar ile adetler bulunur.
Meryem sofrasina oturulur, Meryem Ana ¢esmesinden su i¢ilip sifa bulunur ya da
Meryem Ana eliyle nazar uzaklastirilir. Dinsel-biiyiisel islemler, halk gastronomisi ve
halk hekimligi gibi uygulamalarla Meryem Ana’nin Anadolu halk kiiltiirlindeki

konumu dnemlidir.

Tiirkiye’de Meryem Ana iizerine yaptiklart c¢alismalarla anilan arastirmaci ve
akademisyenler bulunmaktadir. Ancak, en bilinen ¢alisma Giinay Tiimer’e aittir.
Tiimer, Meryem Ana hakkinda bir dogentlik tezi hazirlamis, ardindan bu ¢alisma kitap
olarak yayimlanmustir. Hristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem (1979) isimli calisma,
Tiirkiye’de Meryem Ana hakkinda yapilan en kapsamli ¢aligmadir.

Bu doktora tezinde, Karamanlica olarak yazilan Hazreti Mariam ' in Omru ve Bikir
Kalmas: ile Theotokos Isimlenmesi (1902) adli metin ve Karamanl Kiiltiiriiniin

secilmesinde iki faktor bulunmaktadir. Bu faktorler, Tiirk halkbilimi alaninda
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Karamanlilar {izerine yapilan kiiltiir caligmalarin sinirli sayida olmasi ve Meryem Ana
hakkinda daha once Tiirk Halkbilimi alaninda lisansiistii bir ¢alisma yapilmamis
olmasidir. Nitekim, Meryem Ana yalnizca Hristiyan inanci i¢in degil Miislimanlik

icin de dnemli ve 6zel bir sahsiyettir.

Tezin bir diger konusu olan, Karamanlilar ile Karamanli kiiltiirii de Tiirk halkbilimi
icin O6nemli ve genisletilip derinlestirilmeye muhta¢ bir konudur. Ozellikle
Karamanlilarla ilgili dergi ve gazeteler, basili diger eserler halkbilimi alani
yaklasimlariyla detayli bir okumaya muhtactir. Yapilacak okumalar sayesinde, kisitl
verini bulundugu diisiiniilen bazi noktalar aydinlatilabilir. Boylelikle Anadolu’nun
rengarenk ve birbirini tamamlayan bahgesinde yer alan bir kiiltiiriin mirasi layig1 ile

giin yiizline ¢ikabilir.

Bu c¢alisma; Giris ve Sonu¢ boliimlerinin disinda dort ana boliimden olusmaktadir.
Giris boliimiinde caligmanin konusu, amaci, énemi ve yontemi aciklanmaktadir.
Ayrica bu boliimde, Karamanlilar ve Meryem Ana hakkinda yapilan akademik
caligmalar, kitaplar, yiiksek lisans ve doktora tezleri ile makaleler olarak detayli

sekilde sunulmustur.

Tezin ikinci ana bolimii Karamanlilarin tanitilmasina yonelik olarak hazirlanmistir.
Bir halkin kiiltiirel olusumlarini anlamak i¢in 6ncelikle onlarin yagama bigimlerini tiim
yonleriyle tanimak gerekir. Bu dogrultuda, etnik koken, yasadiklar1 cografya, inang
sistemleri ve yazili-sozli kiiltiir iiriinleri ile ge¢is donemi uygulamalari, kiiltiirleri

acisindan kapsamli olarak ele alinmistir.

(Calismada, metin incelemesinin yer aldig {iciincii boliimde; yazar, hayat1 ve tislubu
hakkinda bilgi verildikten sonra. Aziz Validetu’llah Maria’nin Omru, Validetu’llah
Maria min Bikir Kalmasi ve Bikir Maria 'nin Theotokos Isimlenmesi (1902) gibi metin
basliklar1 6zelinde igerik incelemesi yapilmistir. Ayrica metinde yer alan motiflerin

incelemesine yer verilmistir.

Dordiincii boliimde ise, Meryem Ana’nin hayati, Karamanlica teze kaynaklik eden
metin ve kutsal kitaplardan elde edilen bilgiler dogrultusunda, Mureen Murdock’un
The Heroine’s Journey: Woman'’s Quest for Wholeness (1990) (Kadin Kahramanin

Yolculugu: Kadmin Biitiinliik Arayis1) isimli eserinden istifade edilerek incelenmistir.
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Sonucun yer aldig1 besinci boliimiin ardindan, altinci boliimde Metin basligi altinda;
Metin Tespitinde izlenen Yol, Transkripsiyon Listesi, Metin ve Liigatce’ye yer

verilmistir.

Son olarak, bu ¢aligmanin her agamasinda emegi olan, yol gostericiligiyle ufkumu acip
beni cesaretlendirerek igimdeki bene ulastiran ve en biiyiikk hayalime kavusturan
saygideger hocam Prof. Dr. Aynur KOCAK’a, yogun ¢alismalari arasinda bana zaman
ayirip danigman olmay1 kabul eden, meslek hayatima bagladigim giinden beri bana
inanan, Karamanlica metnin se¢cimi ve okunup incelenmesinde destek olarak
Karamanlica 6grenmemi saglayan kiymetli hocam Dog¢. Dr. Sevim YILMAZ
ONDER’e, bilgi ve deneyimlerinden yararlandigim, bana tez izleme komitelerinde
vakit ayirdan degerli hocalarim Dog. Dr. Meric HARMANCI ve Dog. Dr. Nursel
UYANIKER’e, baktigim pencereyi genisleten ve her zaman destegini gordiiglim
degerli hocam Prof. Dr. Mehmet ACA’ya, tez savunmamda kiymetli goriisleriyle jiiri
olarak bulunan ve her zaman destegini esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Fatma Zehra
UGURCAN’a, Karamanlica bilgisini ve akademik tecriibelerini benimle paylasan
kiymetli arkadasim Ogr.Gor.Dr. Elif OZCAN UGUR ’a, hayatimin birgok asamasinda
oldugu gibi bu ¢alisma siirecinde de destegini hissettigim kiymetli arkadasim Ogr.
Gor. Ayse EMRE’ye, Yunanca terciimeye ihtiya¢ duydugum zamanlarda bilgisi ve
nezaketiyle yanimda olan sevgili arkadasim Danai KOUTSOUMPELI’ye, siirec
boyunca destekleriyle bana yoldaslik eden sevgili doktora arkadaglarima, her zaman
yanimda olan, ¢ocuklugumdan itibaren beni her konuda destekleyen fedakar annem
Nurdane GUNALTAY ile babam Yusuf GUNALTAY ’a, her zaman yanimda olan ve
bana inanan ablam Sule YILMAZ ve agabeyim Yunus Gék¢ehan GUNALTAY a
kendi zamanindan fedakarlik ederek calismalarim sirasinda bana destek olan esim
Recep BASAK’a ve diinyaya geldigi andan itibaren hayatimi1 daha anlamli kilan kizim
Bilge BASAK ’a siikranlarimi sunarim.

Merve GUNALTAY BASAK
Haziran, 2024; Istanbul
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1. GIRIS

1.1. Arastirmamin Konusu

“Karamanlica Meryem Ana Kitabi Uzerinde Kiiltiirel Bir Incelenme” baslikli tez
calismast Hazreti Mariamin Terceme-i Hali ve Bikir Kalmasi ile Theotokos
Isimlenmesi (1902) adl1 Karamanlica eserin dil, anlatim, igerik ve kiiltiirel bakimindan
incelenmesini icermektedir. Ayrica bu doktora tezi, Karamanlica metin merkeze
alinarak, Meryem Ana’nin hayati {izerine “kadin kahramanin yolculugu” baslig

altinda yapisal bir incelemeyi konu edinmektedir.

1.2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Karamanlica bir metni Tirkiye Tiirk¢esine aktarmak ve metinden yola ¢ikilarak
Karamanl kiiltiirii alaninda inceleme yapilmasi ¢alismanin temel amacidir. Ayrica
metin merkezli bir yaklasimla, Meryem Ana’yla ilgili yapisal bir inceleme yaparak
farkl1 disiplinlere bir model olusturmak hedeflenmektedir. Meryem Ana’nin,
Karamanlica metinlerdeki varligin1 6rneklendirmek ve halkbilimi sahasinda onunla
ilgi yapilabilecek yeni c¢alismalara dikkat c¢ekmek bu calismanin 6ncelikli
amaglarindandir. Tiirkiye’de dinler tarihi, giizel sanatlar, sanat tarihi, mimarlik, turizm
gibi alanlarda yapilan lisansiistii ¢aligmalarda Meryem Ana’yla ilgili birtakim
caligmalarin yapildigi goriilmektedir. Ancak bu calismalar, halkbilimi disinda farkli
disiplinlerin sinirlar igerisinde gergeklesmistir. Bu tez calismasinda metin merkezli
halkbilimi kuramlarindan yararlanarak Meryem Ana ve onun yasam yolculugu farkl

bir yonden degerlendirilecektir.

Hristiyanlar i¢in kutsal anne kabuliiylr 6nemli bir isim olan Meryem Ana, ayni
zamanda “Anadolulu Meryem Ana” olarak, Miisliiman halk i¢in de saygi duyulan,
kiiltiirel ve dinl yasam igerisinde varligi bir¢ok noktada hissedilen bir dini bir
sahsiyettir. Meryem Ana, Anadolu sozlii kiiltiir ortaminda anlatilarda, dilek s6zlerinde,

dualarda, halk hekimligi uygulamalarinda, yemek kiiltiiriinde ve sifasina inanilan



mekanlarda anilmaktadir. Tiirk halk kiiltlirinde 6nemli bir yeri olan Meryem Ana’y1

kendi kahraman yolculuguyla irdelemek c¢aligsmanin amaglar1 arasindadir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Bu ¢alismada, halkbilimi ve kiiltiirel caligmalarda yararlanilan kaynak tarama ve metin
inceleme yaklagimlarindan yararlanilmigtir. Karamanlilara ait bir metnin aktarim
yapilmis ve metin dil, anlatim, icerik ve kiiltiirel olarak incelenmistir. Karamanlilarin
kokeni, dini, kiiltiirii hakkinda bilgiler yazili kaynak taramasi yoluyla elde edilmistir.
Ardindan, Karamanlica Meryem Ana’y1r anlatan metin merkeze alinarak, kadin
kahraman yolculugu ekseninde yapisal bir inceleme yapilmistir. Kadin kahramanin
yolculugunun incelenmesi asamasinda Maureen Murdock’un The Heroine’s Journey:
Woman’s Quest for Wholeness (1990) (Kadin Kahramanin Yolculugu: Kadinin
Biitiinliikk Arayis1) isimli eseri esas alinmistir. Murdock, kahraman kalibint modern
kadinin hayatindan ilham alarak ortaya koymaktadir. Modern kadinin hayati {izerinden
yapilan boyle bir modele Meryem Ana’nin yasami uyarlanabilir mi? Sorusuna bu

caligmada cevap aranmistir.

1.4. Arastirmamin Sinirhhiklar:

Karamanlica dini eserler i¢erisinde yer alan Hazreti Mariamin Terceme-i Hali ve Bikir
Kalmasi ile Theotokos Isimlenmesi (1902) adli metin calismanin merkezindedir.
Yapisal incelemenin yapildigi boliim i¢in belirtilmesi gereken bir diger husus, Meryem
Ana’nin ¢alismada “kahraman” olarak adlandirilmasidir. Bu noktada tarafimizca
Meryem Ana igin kahraman ya da karakter terimlerinin kullanimina aciklik getirmek
ihtiyaci duyulmustur. Ayse Zeynel Kiran’in (2011) belirttigi iizere: “Kahraman ya da
kisi her seyden O6nce anlatisal tiirlerin (masal, 6ykii, roman) olmazsa olmaz 6gesidir.”
Diger taraftan “karakter” ise en yalin haliyle bir anlati icerisindeki durum yahut
hadiseleri duygusal ve bedensel bir sekilde tecriibe etmekte olan, digerlerinden fark
edilir 6zelliklerle ayrilan, yalnizca i¢sel degil ayn1 zamanda digsal catigsmalar i¢inde
bulunan bir varlik veya kisiye verilen addir. Karakter, kurmaca olabildigi gibi bir

yandan kurmaca olmayandir (Kopan, 2022).

Nitekim kahraman kavrami igerisinde de hem gerceklik hem de kurmaca barmabilir.

Ornegin; bazen mucizevi bir gebelik, tedavisi zor bir hastalik ya da miicadele



gerektiren yasam sartlar1 igerisinde fiziksel veya ruhsal kotii tecriibelere gogiis
germek, vazgegmeden cabalayip biiylik sabir gostererek basariya ulagsmak, bireyi
siradanliktan kurtarip onemli bir karakter olmasinin yaninda kahraman konumuna
ulagtirabilir. Bu noktadan hareketle, calismada inceleme yapmak {iizere segilen
Maureen Murdock’a ait “kadin kahramanin yolculugu” kavraminin anlatilarin yaninda
gercekten var olan kisilerin yasam yolcuklarini incelemek i¢in de kullanildiginin altini
cizmek gerekmektedir. Murdock tarafindan belirtildigi lizere, aslinda ‘“kahraman”
ifadesi modern kadin kahramanin hayatina 151k tutmak ve onun kendi olma
yolculugunun izlerini takip etmek i¢indir. Bu nedenle kahraman olarak ifade edilen ve
yasam yolculuklarinin hikayesi iizerinde incelemeler yapilan kadinlar “gercek”
hikayelerin ger¢ek kahramanlar1 da olabilmektedirler. Nitekim “kadin kahraman”
ifadesi kurgu ya da ger¢ek yasanmisliklardan hareketle meydana gelen tecriibeler
edinmis bir insanin seriiveninden hareketle kullanilmaktadir. Siiphesiz, Meryem Ana
diinya lizerinde hakkinda en ¢ok kitap yazilan, sinema ve edebiyat ve sanatin bir¢ok
dalina konu olan, her yastan insana Ornek olmayi1 basarabilmis 6nemli kadin
sahsiyetlerden biridir. O, ruhsal ya da bedensel olarak gosterdigi miicadele neticesinde
sahip oldugu bir¢ok niteligin yani sira kahraman olarak da anilmay1 hak eden bir anne,
bir kadindir. Bu ¢alismada Meryem Ana ve onun yagami, onunla ilgili farkli alanlarda

yapilan caligmalardan elde edilen birgilerin harmanlanmasiyla ele alinmigstir.

1.5. Karamanhlar ile Meryem Ana Uzerine Yapilan Calismalar
1.5.1. Karamanllar Uzerine Yapilan Calismalar

1.5.1.1. Tiirkiye’de Yayimlanan Kitaplar

Karamanlilar hakkinda yiiriitiilen ¢aligmalar biiyiik oranda tarih ve filoloji sahalarinda
yogunlagmaktadir. Karamanlilarin etnik kokenleri hakkinda yapilan arastirmalarin
toplulugun sosyokiiltiirel yasanmalarin1 konu edinen c¢alismalara nazaran daha ¢ok
oldugu soylenebilir. Bununla birlikte Karamanlilar1 konu alan eserlerin ¢ogunlukla
Yunan ya da Tiirk kokenli arastirmacilar tarafindan kaleme alinsa da bazi Batili

arastirmacilarin da bu konu iizerinde durdugu goriilmektedir.

Rus aragtirmaci Valentin Aleksandrovi¢ Moskov Tiirk Kavimleri (1902) adli kitabinda

Karamanlilar hakkinda detayli bilgiler sunmaktadir.



Karamanlilar hakkinda ¢ok sayida calismaya sahip olan Evangelia Balta ve eserlerinin
isimlerini de zikretmek gerekir. Balta, etnik kdken tartigmalar: tizerinde durarak ¢ok
onemli Karamanlica eserin giin yiiziine ¢ikmasma imkan saglamistir. Ornegin,
Salaville Sévérien ve Eugene Daleggio (1958, 1966, 1974) tarafindan ortaya konan
Grek harfli Tiirkge eserlerin bibliyografik ¢aligmasinda yer alan biitliin ¢alismalarin
onsozleri Balta tarafindan incelenmistir. Bu incelemeler neticesinde, Karamanlica
Kitaplarin Onsézleri (1990) adli gcalismada bibliyografik eserde yazarlarin ya da
cevirmenlerin  okuyuculara “Hristiyanlar, Hristiyan Ortodokslar, Anadolu
Hristiyanlari, Anadolu Hristiyan Ortodokslar1” seklinde hitap ettiklerini tespit etmistir.
Ayrica Balta tarafindan yazilan bir diger eser Cries and Whispers in Karamanlidika
Books: Proceedings of the First International Conference on Karamanlidika Studies
Turcologica (2010) adiyla yayimlanmistir. Yine ayni yil yayimlanan ve Balta’ya ait
olan bir baska eser, Beyond the Language- Frontier Studies on the Karamanlis and the
Karamanlidika Printing-Turkish in Greek Alphabet bashkli eserdir. U¢ boliimden
olusan ¢alismada “Tiirk¢e Konusan Ortodoks Anadolular”, “Karamanlidika Matbaas1”
ve “Karamanlika Baskilarina Iliskin Osmanli Delilleri” alt basliklar1 bulunmaktadir.
Calismada tarihgiler, dilbilimciler ve edebiyat arastirmacilarinin Karamanlilar ve
Karamanlica hakkindaki bildirileri yer almaktadir. Bu calismanin ardindan Balta
tarafindan bir diger calisma, Miscellaneous Studies on the Karamanlidika Literary
Tradition (2013) ismiyle yayimlanmistir. Balta’ya ait diger kitaplar ise sunlardir:
Niifus Miibadelesi (2015), Muhacirname: Karamanli Muhacirler igin Siirin Sedasi
(2016), Karamanlidika Karamanlica Kitaplar Cilt 1 1718 1839: Coziimlemeli
Bibliyografya (2018), Karamanli Yazinsal Mirasinin Ocaklarinda Madencilik (2019),
19. Yiizyil Osmanlica ve Karamanlica Yayinlarda Ezop’un Hayati ve Masallar
(2019), Ger¢i Rum isek de Rumca Bilmez Tiirk¢e Soyleriz (2022), Anlatilarin Satwr
Aralarinda Miibadele Tarihi (2023).

Sula Bozis’in Kapadokya Lezzeti Kapadokyali Rumlarin Kiiltiirii (2004) adli kitabi
Nevsehir basta olmak iizere Kapadokya ¢evresinde bulunan ve buralarda yasayan
Karamanli Ortodokslarin mutfak kiiltlirtine iligkin bilgilere yer vermektedir. Yazar
Yunanistan’a go¢ eden miibadillerle sozlii tarih goriismelerini de anlatiya dahil
etmekle birlikte yorede yapilan elli dort adet yemegin tarifini de okuyucuyla
paylasmaktadir.



Simeon K. Kamisoglou tarafindan yapilan Kapadokya’'nin Misti’si, Kiiciik Asya
Yunanlilarimin Manisi (2006) adli calismada, belirli bir bolgede yasamis olan

Karamanlilarin dil ve kiiltiirlerine dair bilgiler yer almaktadir.

Adem Oger ile Oguz Ozdem tarafindan yazilan Karamanlica Bir Eser Nevsehir
Salnamesi 1914 (2013) adli ¢alisma Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmistir. Eserde
Nevsehir’den baglayarak Kapadokya bolgesinin tarihi, cografyasi, azizleri, dini ve
sosyoekonomik yapisi ile giindelik yasami hakkinda bilgiler verilmektedir. Bunlarin

yant sira eserde atasozleri ve hikayelere de yer verilmistir.

Tiirkce literatiire bakildiginda kapsamiyla dikkat ceken eserlerden biri Yonca
Anzerlioglu'na aittir. Kaleme aldig1 Karamanli Ortodoks Tiirkler (2016) baslikli
caligmasi icin yazar, Yunanistan’da bulunan bir¢ok Karamanli koyiinii ziyaret etmis
ve sozli tarih caligmasi yapmistir. Bu ¢alismada halk bilimi arastirmalarma ayna
tutacak bir Ozellik olarak Karamanlilara ait sozlii kiiltiir iiriinlerinin varhigr sz

konusudur.

Sevim Yilmaz Onder, Karamanlilar iizerine cesitli calismalar1 olan bir diger
arastirmacidir. Karamanlica Istanbul 'un Fethi Feth-i Konstantiniye (2021) adli eser
Sevim Yilmaz Onder ile Elif Ozcan Ugur tarafindan hazirlanmistir. Karamanlicadan
giiniimiiz Tiirkcesine aktarilan ve Istanbul’un fethini anlatan bu eser, kdkenini
Bizans’a dayandirmasina ragmen Osmanlt Devleti’nin bir vatandasi oldugunun

bilincindeki bir Karamanli tarafindan yazilmistir.

Adem Oger ile Oguz Ozden tarafindan hazirlanan calisma ise Nevsehir Mektepleri
(1820-1920) adli eserdir. Bu ¢alisma Karamanlicadan Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmig
ve Nevsehir Mektepleri (1820-1920) ismiyle yeniden yayimlanmigtir. Nevsehir’in
tarihini ele alan ¢calismada Nevsehir’de yasamis Karamanli Ortodokslarin gelenekleri

ve egitim hayatlar1 basta olmak iizere sehirdeki 6nemli sahsiyetleri konu edinmektedir.

Oguz Ozdem tarafindan hazirlanan Nevsehir 1913 Salnamesi (2021) adli eser,
Karamanlilar ve Karamanlica i¢in énemli katkilar sunan bir eserdir. Ozdem’in niifus
miibadelesini anlatan, o donemde yasanan zorluk ve 1stiraplari konu alan ¢aligmalar
Biz Vatamimiza Hasret Oldiik Yavrularim (2007) ve Bir Miibadele Drami-Yadirg:
(2021) adlariyla yayinlanmaigtir.



Yusuf Gokkaplan’in kaleme aldig1 Karamanlica Giizel Ahlak ve Gorgii Kurallar
Kitabi: Hiisn-i Ahlak ve Merasim-i Tegsrifat (2023) adli kitapta, Karamanlilarin 19.

yiizyildaki ahlak ve gorgii kurallari lizerine goriisleri yer almaktadir.

1.5.1.2. Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri

Yiiksekogretim Kurulu Yaym ve Dokiimantasyon Daire Bagkanligi Ulusal Tez
Merkezi’ne kayitli lisansiistii c¢aligmalar incelendiginde 1999-2023 arasinda

Karamanlilar1 konu alan 5 doktora, 20 yiiksek lisans tezi tespit edilmistir.

Perihan Kaya, “Karamanli Tiirkgesi Uzerine Dil Calismasi: “Yenovefa Hikayesi
(Ceviri Yazi-Dil Incelemesi-Dizin)” (2015) adli doktora tezinde 19. yiizyilda
Istanbul’da Karamanlica basilmis olan Yenovefa Hikayesi’nin gramatikal ve leksikal

bir incelemesini yapmustir.

Sehnaz Sismanoglu Simsek, “Romam ‘iki Kilise Arasinda Binamaz® Kilmak:
Karamanlica Edebi Uretim, Evangelinos Misailidis ve Bir Yenidenyazim Ornegi
olarak Temasa-i Diinya ve Cefakar u Cefakes” (2014) baslikl1 doktora tezinde Temasa-
i Diinya ve Cefakar u Cefakes adli eserin Tiirk Edebiyati icerisindeki konumu ve 6zgiin

durumu dile getirilmistir. Bu doktora caligsmasi, 2024°te kitap olarak yayimlanmistir.

Pelin Eksi, “Ornek Metinler Cergevesinde Karamanl Tiirkgesinin Grameri” (2015)
basliklt doktora calismasinda, Karamanlilarin yazi dili olan Karamanlica metin
ornekleri iizerine bir inceleme yapmis ve Karamanlica yazi dilinin temel yapisi ve

gramer Ozellikleri iizerinde durmustur.

Meryem Orakgi, “Karamanlica Kaynaklarda Tiirk¢e Konusan Ortodokslar ve Tiirk-
Yunan {liskileri (1897-1930)” (2018) baslikli doktora tezinde, 1897-1930 araliginda
Karamanlilar ve Tiirk-Yunan iligkilerinin Karamanlica basin iizerine bir inceleme
yapmigtir.

Cemal Ekin, “Karamanlica (Grek Harfli Tiirk¢e) Kitabeli Kiliseler” (2019) baglikli
doktora tezinde Anadolu’da farkli yerlerde bulunan Karamanlica kitabesi bulunan

kiliseleri sanat tarihi baglaminda incelemistir.

Alandaki ilk lisansiistii ¢alisma Ferruh Agca’ya aittir ve “Karamanli Tiirkcesi

Morfolojisi” (1999) basligiyla yiiksek lisans tezi olarak yayimlanmustir.

Mustafa Akkaya, “Hristiyan Tiirklerde Karamanlilar” (2001) baslikl1 bir yiiksek lisans

tezi hazirlamigtir.



Mert Ozgiir, “Tiirk Ortodokslar1” (2005) baslikl1 yiiksek lisans tezini, Papa Eftim ve

Tiirk Ortodokslarin tarihteki yeri lizerine kurgulamigstir.

Buket Koéremezli, Karamanlilar ile Karamanlica hakkinda kapsamli bilgiler sundugu
“Karamanlica Yazilmis ilk Roman Temasa-i Diinya ve Cefakar u Cefakes Uzerinde

Dil Incelemesi” (2009) baslikl bir yiiksek lisans tezi hazirlamstir.

Zafer Kurtar, “XIX. Yiizy1l’da Istanbul’da Karamanlica Yayinlanan Terakki Dergisi”
(2012) baglikli yiiksek lisans tezinde; Karamanlica bir siireli yaymn olan Terakki
dergisini konu edinmistir. Calismada dergideki makaleler ¢evrilmis, konular basliklara

gore tasnif edilmis ve donem sartlar1 geregince degerlendirilmistir.

Hatice Saat, “Grek Harfli Karamanlh Tiirk¢esi Metni Ahdi Cedid (1-50. Sayfalar)
Uzerine Dil Incelemesi” (2012) baslikli yiiksek lisans ¢alismasinda, Karamanlilarin
yazdiklar1 Ahdi Cedid adli Incil gevirisinin ilk elli sayfasi dil bilgisel amaglarla
incelenmistir. Buradan hareketle de Karamanlh Tiirk¢esinin 6zellikleri hakkinda bilgi

verilmek amaclanmustir.

Pmar Sel, “Karamanlica Sthhetin Sirr1 Adli Eser Uzerine Dil Incelemesi” (2014)
baslikli Karamanlica hakkinda bilgiler de yer alan bir yiiksek lisans tezi hazirlamis ve

eserin ¢evirisinin ardindan dil 6zelliklerini incelemistir.

Adalet Giil Ozgiil, “Karamanlica Bir Eser: 1914 Nevsehir Salnamesi Urgiip Baslikl1
Kismin Ses Bilgisi” (2015) baslikli yiiksek lisans tezinde /914 Nevsehir Salnamesi’nin
Urgiip béliimiiniin ¢evirisini yapmis ve Karamanlicanin imla 6zellikleri ve ses bilgisini

incelemistir.

Saim Ornek, “Karamanli Miibadil Halk Kiiltiirii Baglaminda Neokeseria Koéyiinde
Gecis Torenleri” (2015) bashikli yiiksek lisans tezinde daha once cok sayida
Karamanliin yasamis oldugu Neokeseria kdyiiniin folklorunu incelemis ve kdye ait

gecis donemi uygulamalar ile sozlii kiiltiir iirlinleri iizerine incelemeler yapmustir.

Ugur Altundas, “Karamanlica Hazreti Yosifin Omriiniin Naklieti Adli Eser Uzerine
Dil Incelemesi” (2016) bashkli yiiksek lisans tezinde Hazreti Yosifin Omriiniin

Naklieti isimli eser dilbilgisi yoniinden irdelemistir.

Elif Ozcan Ugur, “Karamanlica ‘Tarih-i Osmani’ Metninin Incelemesi” (2016)”

baslikl1 yiiksek lisans tezinde Karamanlilar ile Karamanli Tiirkgesi hakkinda genel



bilgiler vermis, ardindan Nikolaos Theologidis Soullidis Efendi’nin Tarih-i Osmani

isimli eserini hem igerik hem de dil bilgisi yoniinden incelemistir.

Yiiksel Elif Tekin, “Karamanlilar Anadolulu Hristiyan Tiirkler” (2017) baslikl1 yiiksek
lisans tezinde Karamanlilarin kokenleri, kiiltiirleri, dilleri, dinleri, yazili eserleri ve

Istiklal Harbi esnasindaki konum ve durumlari iizerinde durmustur.

Osman Atag, “Karamanlica Nasreddin Hoca Kitab1” (2018) baslikli yiiksek lisans
tezinde, loannis Nikolaidis’in yazdig1 Meshur Nasradin Hoca ve Belagat-1 Mezhake
Yani Giilmeklige Sayeste Mesuliet isimli eseri merkeze alan bir ¢alisma yapmustir.
Tezde eserin boliimleri hakkinda bilgiler verilmis, fikralar agiklanmig ve Karamanl

Tiirkgesinin dil bilgisel 6zellikleri metin baglaminda izah edilmistir.

Alpay Giindogan, “Karamanlica Aleksandros Makedoniali Meshur Padisahin
Nakliyeti Adl1 Eserin Transkribi ve Bi¢im Bilgisi Ozellikleri” (2018) baslikl1 yiiksek
lisans tezinde Karamanlica metnin ¢eviriyazist ve bigim bilgisi {lizerine incelemeler

yapmigtir.

Kiibra Giirgiil, “II. Mesrutiyet Donemi’nde Karamanlica Bir Basin Organi: Aktis
Mecmuast (1913-1915)” (2018) baglikli yiiksek lisans tezinde, Karamanlica Aktis
dergisi lizerinde ¢aligmistir. Derginin Karamanli yazin diinyasi i¢in dnemine dikkat
cekmis ve yayin igerisindeki siyasi, dini, kiiltiirel ve sosyal konulardaki yazilar

okuyucuya sunmustur.

Ridvan Aydinli, “Osmanli/Tiirk Miizigi Geleneginin Karamanlica Kaynaklarinda Usul
Meselesi” (2020) baglikli bir yiiksek lisans tezi kaleme almistir. Miizikoloji sahasina
ait olan bu tezde XIX. yiizyildaki Bizans miizik kaynaklarindaki Osmanli/Tiirk miizigi
usulleri ve bu usullerin gegirdigi degisimlerle beraber Bizans kaynaklarindaki tarifi ve

eserlere tatbiki tizerine incelemeler bulunmaktadir.

Esra Kiedir, “Grek Harfleriyle Yazilmis Bir Karamanli Metni “Mikra Asia Kitasinin
Tarihie Cagrafias1” (2020) baslikl1 yiliksek lisans ¢aligmada, Karamanlica yazilan bir
cografya kitabinin ¢evirisini yapmis ve fiiller bakimindan bir metin incelemesinde

bulunmustur.

Mehmet Altuntas, “Karamanl Tiirk¢esinde Yayimlanan Angeliaforos Cocuklar iciin
(1872-1896) Dergisinin Analitik Bibliyografyas1” (2021) adli yiiksek lisans tezinde,
Karamanlica Angeliaforos adl1 dergi iizerinde incelemelerde bulunmustur. Dergide yer

alan metinleri konu, icerik ve amag¢ baglaminda irdelemistir.



Sevgi Pacaci, “Karamanlica Kaynaklara Gore Nevsehir” (2022) baslikli yiiksek lisans
tezinde Karamanlica metinleri Nevsehir 6zelinde incelemistir. Metinlerde yer alan
Nevsehir’e bagl yerlesimler, Nevsehirli 6nemli kisiler, cemiyetler, okullar, tarihi
yapilar ve Nevsehirli Karamanlilarin kiiltiirel yasamlar1 tezin ana basliklarini

olusturmaktadir.

Ibrahim Turhan, “Karamanli Tiirkgesi Eseri: Heyet-i Sabika-i Konstantinie (Metin-
Inceleme-Dizin)” (2023) baslikli yiiksek lisans tezinde Karamanlica bir metin olan
Heyet-i Sabika-i Konstantinie’nin gevriyazisi yapmis ve eseri ses ve sekil ozellikleri

baglaminda incelemistir.

Onur Uney tarafindan hazirlanan, “Karamanlica Davut Peygamberin Hayat Hikayesi
Uzerine Bir inceleme (2024)” baslikl1 yiiksek lisans tezinde Karamanlilarin kokeni ile
Karamanlica hakkinda bilgiler sunulmustur. Ayrica, tezin konusu olan eser iizerine

kiiltiirel bir inceleme yapilmustir.

1.5.1.3. Makaleler

Feruh Agca’ya ait olan “Hristiyan Karamanl Tiirkleri ve Karamanli Agzi Uzerine
Ferruh Agca” (2006) adli makalede Karamanlilarin kimlikleri ile kdkenlerinden
bahsedilmistir. Ayrica Karamanli agziyla XVII. yilizyildan XX. ylizyilla dek
olusturulan eserler iizerinde yazim, ses ve sekil Gzelliklerine iligkin incelemeler

yapilmustir.

Hayrullah Kahya tarafindan “Karamanlica Eserlerde Islam Inanciyla Ilgili Terimler”
(2012) adiyla yaymmlanan makalede, Karamanlica alt1 adet dini eser incelenmis ve
eserlerde yer alan Islami terimler 6ncelikle fonetik ve morfolojik agidan irdelenmistir.
Buna ek olarak, eserler igerisinden 6rnek climleler belirlenerek bu terimlerin toplu
olarak goriilebilmesi i¢in bir tablo eklenmistir. Son olarak ise Karamanlica kitaplarda

kullanilan Islami terimler tartigilmistir.

Cemal Ekin tarafindan hazirlanan “Karamanlilarin Soy Kiitiikleri: Karamanlica (Grek
Harfli Tiirk¢e) Kitabeli Mezar Taslar1” (2017) baslikli makalede, Karamanlica kitabeli
mezar taglarinin kiiltiir ve sanat tarih¢iligi agisindan 6neminden bahsedilmistir. Ayrica

bu mezar taglari, malzeme, siisleme ve form nitelikleriyle incelenerek tanitilmistir.

Sevim Yilmaz Onder tarafindan kaleme alinan “Selanik’teki Kiitahyal1 Miibadil

Derlemelerinde Son Osmanli Tarihi ve Karamanh Kiiltiirii” (2018) baslikli makalede,



Selanik ile gevresine yerlestirilmis Karamanlilar tarafindan yazilan bir kitap' merkeze
alimmigtir. Dili Yunanca olan bu eserde, Karamanl Tiirk¢esine ait olan verinin tiimii
incelenmistir. Ayrica kitaptaki hem Yunanca agiklamalar hem de derlemler her bir

boliim dncesinde terciime edilmistir.

Giindogan Alpay’a ait “Karamanlica Metinlerde Bir Imla Meselesi: Ses Boslugu
Uzerine” (2019) baslikli makalede Karamanlica metinler &zelinde “ses boslugu” ve

Grek alfabesindeki isaretlerin ses degerleri hususuna dikkat ¢ekilmistir.

Stefo Benlisoy’un kaleme aldig1 “Karamanlica Terakki Dergisi: Anatollular1 Dalmig
Olduklar1 Uykudan Uyandirmak” (2019) baslikli makalede, Nevsehir Terakkiperver
Uhuvveti tarafindan ¢ikarilan 7erakki dergisi incelenmis ve Karamanlilarin toplumsal,

dilsel ve kiiltiirel unsurlarina degerlendirilmistir.

Sevim Yilmaz Onder tarafindan kaleme alman “Turkish Loanstructures and
Loanwords in Cappadocian Greek” (2022) baslikli makalesinde oncelikle Tiirk¢enin
Kapadokya Yunancasi iizerindeki gramer etkileri sunulmus, sonrasinda ise orijinal

Tiirk¢eden alinan kelimelerin bir listesi verilmistir.

Aylin Ko¢ Giannopoulos tarafindan kaleme alinan, “Takvim-i Ebedi’de Devreler ve
Miineccimlik” (2023) basliklt makalede; eserde yer alan bilgiler iizerine kiiltiirel ve
dilbilimsel bir inceleme yapilmigtir. Astroloji, atasozii, hikaye, siir gibi folklorik
malzemeler yorumlanarak degerlendirmeler degerlendirilmistir. Yazarmn bir diger
caligmasi, “Karamanlica Agios Tafos Destani’nin S6z Varligi” (2023) bashg ile
yayimmlanmistir. Bu ¢aligmada, 48 sayfadan olusan bir dini destan hem s6z varligi hem
de sozlii kiiltiir iirtinleri bakimindan incelenmistir. Yine, Ko¢ Giannopoulos tarafindan
yapilan bir diger ¢calisma, “Karamanlica Bir Tabirname Hakkinda” bashigini tagir. Bu
caligma, halkin diinya goriisii ve inanct ile gelenek-goreneklerine dair sundugu bilgiler
acisindan folklorik bir malzemeye sahiptir. Ayrica, Tiirk¢e s6z varligi agisindan

icerdigi bilgiler ile dikkat cekmektedir.

Ozgiir Biilent Erdogan’in “Metinler de Gé¢ Eder: Karamanlica Siir Cevirileri Uzerine
Betimleyici Bir Calisma” (2023) baslikli makalesinde oOncelikle, siirlerin g¢eviri
kategorisi belirlenmis, daha sonra Gideon Toury’nin ¢eviri normlar1 kavramindan

istifade edilerek siirler incelenmistir.

! Savva S. Efremidu, Istoria-laografia tov Kotieu (Kiitaheias), Poleos tis Kentrikis M. Asias (Orta
Anadolu Sehirlerinden Kiitahya’nin Tarihi ve Folkloru), Selanik, 1960.
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Zafer Gedikli, “Karamanlilar ve Karamanl Kiiltiiriine Genel Bir Bakis” (2023) baglikli
makalesinde unutulmaya yiliz tutan Karamanlilara ait kiiltirel unsurlarin tekrar
hatirlanmasin1 amaciyla Karamanlilara ait yasam tarzi ve kiiltlir unsurlar tizerinde

durmustur.

Recep Basak ve Seitkazy Abibulla’in birlikte kaleme aldig1 “Karamanlica Bir Destan:
Ortodoksianin Pederi Merhum Patrik I11. foakim’e Methiye Beyitleri” (2023) baslikli
makalede ise Karamanlilar ve III. Ioakim hakkinda genel bilgiler sunulduktan sonra

Talasli Papa Neofitos’un ele aldig1 destanin incelemesi yapilmistir.

1.5.2. Meryem Ana Uzerinde Yapilan Calismalar

Hristiyanlik ve Islamiyet’teki rolleri sebebiyle Meryem Ana’nin gesitli yonlerini ve
hayatin1 inceleyen arastirmacilar zengin kaynaklar ortaya koymuslardir. Meryem Ana
hakkinda yazilan eserlerin ¢ok fazla olmasinin gesitli nedenleri vardir. {1k gdze carpan,
cok cesitli konularda ve farkli alanlarda eser verilmis olmasidir. Bu eserlere
bakildiginda Meryem Ana’nin teolojik 6nemi, iman, algakgoniilliiliik ve itaat 6rnegi
olarak goriilmesi, liturjideki yeri, 6zellikle Hristiyanlik igerisindeki farkli kiiltiir ve
bolgelerde yapilan ona yonelik uygulamalar ile ritiieller, tarih, psikoloji, kisisel
gelisim, sanat ve ikonografi gibi konular kapsaminda olduk¢a cesitlendigi
goriilmektedir. Nitekim, bu doktora tezi i¢in ad1 gecen alanlar dahil olmak {izere ¢ok
sayida eser taranmis ancak, akademik calismalarda kaynak olarak oncelik verilen
eserler ile tezin ana basliklari ile ilgili eserlere literatiir taramasinda yer verilmistir.
Meryem Ana hakkinda yazilan eserlerin, basli basina bir ¢alisma konusu olabilecek

kadar ¢ok sayida oldugu goriilmiistiir.

Meryem Ana ile ilgili yapilacak akademik c¢aligmalarda kaynaklar konularina gore
degisebilmekle beraber, temel ve yardimci olmak iizere oncelikle iki baslik altinda ele
alinabilir. Akademik alanda yapilacak arastirmalar i¢in genellikle temel sayilan
kaynaklar; dinler tarihi, din sosyolojisi ve din felsefesi gibi teoloji alaninda ¢aligilan
eserlerdir. Meryem Ana ile ilgili akademik c¢aligmalarda siklikla referans gosterildigi
ve Onem atfedildigi saptandigindan literatiire yer verilen bu bdliimde bazi ¢alismalar
hakkinda bilgi verme ihtiyaci dogmustur. Ornegin, Amerika Birlesik Devletleri’nde
yer alan Dayton Universitesi biinyesindeki Amerika Marioloji Toplulugu (The
Mariological Society of America, MSA) Meryem Ana ile ilgili basili ya da elektronik

kaynaklarinda bu alanlara oncelik verildigini ve okumalarin baslangicinda da bu
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alanlarin 6nemli oldugunu belirmektedir. Birgogu heniiz Tiirk¢eye terciime edilmeyen,
ancak Dayton Universitesi Marioloji Arastirmalar1 birimince énemli oldugunun alt:

¢izilen Ingilizce kaynaklardan bazilar1 sdyledir:

Bibliografia Mariana adli ¢calisma 12 ciltten olusur. 1948-2008 arasinda yapilan
caligmalarin yer aldigi bu eserde, aragtirmacilara Meryem Ana ve hayati ile ilgili
dikkate deger bilgiler sunalmakta ve onun hakkinda yapilmis cesitli konularda
kaynaklara igaret edilmektedir. 1-8 arasi ciltler 1948-1950,1985-1989 yillarinda; 9. cilt
1990-1993 arasinda; 10-12 arasi ciltler ise 1994-1998, 1999-2002, 2003-2008
yillarinda farkli editdr ve yazarlarin destegiyle basima hazirlanmistir. Mary in the New
Testament: A Collaborative Assessment by Jewish and Christian Scholars (Yeni
Ahit’te Meryem, Protestan ve Roma Katolik Akademisyenlerin Ortak
Degerlendirmesi) ise bir grup akademisyen tarafindan hazirlanan kapsamli bir diger
caligmadir. S0z konusu caligma, Meryem Ana’nin ilk iki yiizyildaki Hristiyanlar
tarafindan nasil tasvir edildigi konusunda 6nemli dl¢iide anlagsmaya varan Protestan,
Anglikan ve Roma Katolik akademisyenlerin iizerinde ¢alistig1 ortak bir bildirilerden

olusmaktadir.

Meryem Ana hakkinda yapilan ¢aligmalart iceren ve 1948-1993 arasi doneme ait
veriler “Libreria Editrice Vaticana” tarafindan CD-ROM olarak yayimlanmistir.
1967°den bu yana Meryem Ana hakkinda yapilan birgok yayinla ilgili bilgiye yine “A
Survey of recent Mariology’? (Son donem Marioloji ¢aligmalari {izerine bir aragtirma)

baslikli calismadan ulagilabilmektedir.

Yazili kaynaklarin yan sira, 20. yilizyilin sonlarindan itibaren yayginlasan bir sistem
olarak Meryem Ana hakkinda yapilan c¢alismalar igin elektronik kaynaklara da
ulasmak miimkiindiir. Amerikan Ilahiyat Kiitiiphanesi Dernegi tarafindan 1949’dan
itibaren derlenen makalelere internet ortaminda erismek miimkiin olmustur.?
Hazirlanan internet sitesi, Katolik Kilisesi’nin “Marian” alaninda 1854’ten 2003’e

kadar gerceklestirdigi ¢alismalarin tam metin olarak goriilmesine imkan tanimaktadir.

Detayli bilgi i¢in bknz. Eamon R. Carroll, “A Survey of Recent Mariology”, Volume 31, Article 13,
1980.

*Detayl bilgi i¢in bknz. “Collectors & Connectors in Religion & Theology “ https://www.atla.com/
Erisim: 09.09.2023.
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Yapilacak calismalara yardimci olmasiyla amaciyla ¢evrim ig¢i kullanilabilen bir
Meryem Ana Sozligi* de hazirlanmistir. Alaninda tanmmis arastirmacilar ve
akademisyenler tarafindan yazilan bu sozliikk, Meryem Ana hakkindaki en 6nemli
Katolik ogretilerini ve kelimeleri pratik bir sozliik bigiminde ortaya koymayi
amaclamigtir. Meryem Ana’nin kilisedeki ve Hristiyanlarin yasamindaki yerini,
unvanlarini, oglu Isa ve iiclii birlik ile olan iliskisine dair agiklamalar sozliikte yer

almaktadir.

Bir bagka 6nemli calisma Mary: The Church at the Source (2011) isimli Hans Urs von
Balthasar tarafindan kaleme alinan eserdir. Bu kitap Marioloji’ye, dini inancin
“Marian” kavramiyla beraber ana hatlarin1 yeniden ortaya koyan, manevi yoniinii 6ne
¢ikaran bir yaklasim sunmaktadir. Incil temelli olan bu ¢alisma, Meryem Ana’y1 hem
“Kilise’nin viicut bulmus hali” hem de inananlarin ruhlarinda Kilise’nin dogmasinda

is birligi yapan “yiice anne” olarak tanimlamaktadir.

Ruhoda Kesler Unger tarafindan diizenlenen ve c¢esitli yazarlarin katkilariyla
hazirlanan Woman, Dependent or Independent Variable? (1975) sosyoloji ve psikoloji

temelinde kadina ve kadinliga toplumlar igerisinde nasil bakildigini tartigmaktadir.

Aliah Schleifer tarafindan Mary the Blessed Virgin of Islam (1997) adliyla yayimlanan
ve Tiirkceye Islam’in Kutsal Meryem’i, Peygamber mi? Evliya mi? (2003) ismiyle
Ibrahim Kapaklikaya tarafindan terciime edilen kitap, Meryem Ana’nin hayat: ve sahip
oldugu 6zel nitelikler yer vermektedir. Kitapta ayrica onun bir peygamber veya veli

oldugu kanaati iizerine islam alimlerince sdylenenler ele alinmaktadur.

Barbara Freyer Stowasser tarafindan 1994°te yazilan Women in the Qur’an, Traditions
and Interpretation adli kitapta ise Meryem Ana’nin yani sira Hz. Havva, Hz. Lit, Hz.
Nah, Hz. ibrahim’in esleri ile birgok kadindan bahsedilmektedir. Eserde Meryem
Ana’nin dogumu ve mabede alinisi ile peygamberligi ve itaatkar olusu gibi konulara

yer verilmigtir.

Tim bu ¢alismalara ek olarak Ortodoks Hristiyan bakis agisiyla yazilan eserler de
mevcuttur. Bunlar arasinda, The Life of the Virgin Mary, the Theotokos (1989) adli

calisma One cikan eserlerdendir. Kutsal Apostles Convent ve Dormition Skete

“Detayl bilgi i¢in bknz. Jhon Otto, “Dictionary of Mary: Behold Your Mother”, Catholic Book
Publishing,1985.
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tarafindan derlenip basilan bu kitapta, Meryem Ana’nin hayati gebe kalisindan goge
ylikselisine ve beden degistirmesine kadar yagamindaki tiim 6nemli olaylari igerirken;
kutsal yazilar, patristikler, kutsal gelenek ve eski yazilar ¢ercevesinde Ortodoks

Kilisesi’nin liturjik ve ikonografik gelenekleri 15181nda incelenmistir.

Kapadokyali Nyssali Aziz Gregory tarafindan kaleme alinan The Life of the Virgin
Mary (Theotokos) (1905) adl1 eserde Meryem Ana’nin hayati ve nitelikleri kapsamli
bir sekilde anlatilmis; eserde “miijde”, “dogus” ve “0liim” yortular iizerine teolojik

diisiinceler aktarilmistir.

Birkag ciltten olusan The Evergetinos® (1980) ise c¢esitli Hristiyan Ortodoks din
biiyliklerinden derlenmis s6z ve dgretilerinden olusan bir ¢caligmadir. Meryem Ana da
dahil olmak iizere ¢ok cesitli konularda bilgi i¢ceren ve manevi bir rehber olarak kabul
gdren bu eser; Meryem Ana’y1 algakgdniillii, inangli ve itaatkar nitelikleriyle bir model

olarak tasvir etmektedir.

The Lamentations of the Most Holy Theotokos (2012) adli eser ise Bizans doneminin
ilahi yazar1 Aziz Romanos tarafindan “kontakion” olarak bilinen siirsel ilahilerden
olusmaktadir. Agit olarak da kabul edilen bu siirler, Meryem Ana’nin ¢armihin
yaninda ¢ektigi acilar1 anlatir. Ortodoks Kilisesi’nin liturjik geleneginin bir parcasi

olarak onemli eserlerdendir.

Yardimer kaynaklar olarak kabul edilenler ise toplumsal cinsiyet, analitik psikoloji,
sosyoloji, kiiltiir, tarih ve kisisel gelisim alaninda yazilan eserlerdir. Bu alanda
genellikle Meryem Ana’nin mucizelerini, anneligini, birlestiriciligini ve 6gretilerini
temele alan calismalar 6n plandadir. Bu calismalardan en bilinenleri su sekilde

orneklendirilebilir:

Jill Pinnock ve William McLoughlin’in yazar1 oldugu Mary for Time and Eternity
(2007), Joelle Mellon tarafindan kaleme alinan The Virgin Mary in the Perceptions of
Women: Mother, Protector and Queen Since the Middle Ages (2008) ve Clarissa
Pinkola Estés’e ait olan Untie the Strong Woman: Blessed Mother’s Immaculate Love

for the Wild Soul (2013) isimli ¢aligmalardir. Bu ¢alismalarin 6ne ¢ikmis olmalarinin

® Detayli bilgi igin bknz. “The Evergetinos”,

https://www.youtube.com/watch?v=89Z3u0okR fs&list=PLnftOVghjlbZ4JsXVONZcOtKJAG4QOpu
&index=1 Erisim: 07.06.2023 Ortodoks ruhani yazilarinin klasik koleksiyonlarindan biri olan
Evergetinos, Hristiyanligin ilk birka¢ ylizyilinda ruhani yagamin en yiiksek ideallerine ulasan erkek ve
kadinlarin yasamlarina dair bilgiler sunar ve manevi rehberlik ile i¢ gorii kaynagi olarak kabul edilir.
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sebepleri ise, Meryem Ana ile ilgili akademik calismalarda kaynak olarak sik¢a

karsilagilmasidir.

Marjinal yaklasimlariyla dikkat ¢eken bazi ¢aligmalar da mevcuttur. Bu ¢calismalardan
bazilar1 “Feminist Teoloji Calismalar1” basligi altinda anilmaktadir. She Who Is: The
Mystery of God in Feminist Theological Discourse (2002) Elizabeth A. Johnson
tarafindan kaleme alinan Louisville Grawemeyer d6diiliine layik goriilmiis bir eserdir.
Bir klasik addedilen calisma, feminist teolojinin ne oldugu ve Hristiyan gelenegi
icinde disiligin Tanr1 6zelinde nasil kesfedebilecegini agiklamakta ve Meryem Ana ile

ilgili yorumlara yer vermektedir.

Luce Irigaray’a ait olan Le Mystére de Marie (2012) (Meryem’in Esrar1) adli eser sekiz
baslik altinda Meryem Ana’y1 ve hayatini incelemekte ve Hristiyanlifin Meryem

Ana’ya yaklagimindaki eril tavri elestirel bir bakis agisiyla irdelemektedir.

Yazar Bonnie Thurston’in kaleme aldig1 Women in the New Testament: Questions and
Commentary (2004) adl1 eser ile editorliigiinii Peter C. Phan’in yaptig1 Mariology at
the Crossroads: Theological and Pastoral Orientations (2006) adli eser one ¢ikan
caligmalar arasindadir. Bunlara ek olarak, yazar Rosemary Radford Ruether’a ait olan
Mary the Feminine Face of the Church (1977) Meryem Ana’nin cagdas kilise
yasamindaki roliinii ele alirken, kadinlar bagta olmak {izere diger yetiskin

arastirmacilar icin farkli bakis agilar1 sunmaktadir.

Kiiltiir, tarih ve psikoloji penceresinden bakilarak yapilan c¢alismalar da
bulunmaktadir. Kiiltiir aragtirmalar1 alaninda 6rnek verilebilecek eserler arasinda,
yazari Jaroslav Pelikan olan Mary Through the Centuries: Her Place in the History of
Culture (1998) adli eser genellikle aragtirmacilarin akademik calismalarda referans
aldig1 kaynaklardir. Elina Vuola’nin yazdig1 The Virgin Mary across Cultures (2019)
adli eser ise folklor c¢alismalar1 yapmak isteyen arastirmacilara gesitli veriler

sunmaktadir.

Tarih alaninda yapilan ¢alismalar igerisinde, Grzegorz Gorny’nin kaleme aldig1 Mary,
Mother of God: In Search of the Woman Who Changed History (2021) adli eser 6ne
cikmaktadir. Bu ¢alisma yeni olmasina karsin otoriteler tarafindan kapsamli olusu ve
¢ok sayida resimli agiklama bulundurmasini yani sira Israil, Misir, Tiirkiye ve italya

da bilim insanlartyla Meryem Ana hakkinda goriisiilmiis, incil arkeologlarmin
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malzemelerinden de istifade edilerek birkag yillik ¢alismadan sonra yazilmis olmasi

nedeniyle aragtirmacilara tavsiye edilmektedir.

Psikoloji alaninda ise The Cult of the Virgin Mary: Psychological Origins (1992)
isimli Michael P. Carroll’in yazar1 oldugu kitaptan s6z etmek gerekir. Bu ¢aligma 5.
yiizyildan itibaren giiniimiize kadar Meryem Ana’ya olan bagliligin izlerini psikoloji
bilimi 15181nda siirmektedir. Ayrica, Meryem Ana’nin neden bakire bir anne oldugunu
ve Meryem Ana kiiltiinlin neden bazi cografi bolgelerde digerlerinden daha giiglii
oldugunu sorgulayan bu eserin ilk yarisinda Meryem Ana kiiltl ile ilgili olgulara
psikanalitik bir agiklama getirilirken, ikinci yarisinda ise Meryem Ana’nin insanlara
goriinmesi tizerinde durulmaktadir. Bir diger eser ise, Analitik psikolojiden
yararlanilarak hazirlanan ve Daniel Rancour-Laferriere tarafindan kaleme alinan,
Imagining Mary: A Psychoanalytic Perspective on Devotion to the Virgin Mother of
God (2017) isimli kitaptir. Bu calisma Meryem Ana ile ilgili alanda 6ne ¢ikan
kitaplardandir.

Calismanin temel kaynaklarindan olan From Girl to Goddess: The Heroine'’s Journey
Through Myth and Legend (2010) adli kitap, Valerie Estelle Frankel tarafindan
yazilmigtir ve diinya mitlerinden Orneklerle kadin kahramanin yolculugunu ele
almaktadir. Ayrica Kadin kahramanin bilgelik makamina ulagsmadaki seriivenini
incelemesi bakimindan bu calismanin merkezi unsurlarindan biri olarak tercih

edilmistir.

Jacqueline Mehrabi tarafindan yazilan Immortal Heroines: Sarah, Asiyih, the Virgin
Mary, Fatimih, Tahirih, Bahiyyih Khanum (2019) adli kitapta ise Hz. Meryem, Hz.
Ibrahim’in esi Sara, Hz. Musa’nin annesi Hz. Asiye, Hz. Muhammed’in kiz1 Hz.
Fatima ve 6nemli bir miimin olarak kabul goren Tahir ve Bahaullah’in kiz1 Bahaullah

Hanim “6limsiiz kadin kahramanlar” olarak nitelenmektedir.

Meryem Ana hakkinda yapilan ilk akademik g¢alismalar agirlikli olarak, teoloji ve
Hristiyanlik tarihi baglaminda kaleme alinmistir. Kutsal Kitap Caligmalari, Meryem
Ana’nin Yeni Ahit’teki roliiniin incelenmesine Oncelik verilmistir. Bilhassa Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna Incillerindeki Meryem Ana ile ilgili miijde ile dogum
hikayeleri ve varsa Meryem Ana’ya dair diger ayetlerin analizleri g¢alisilmistir.
Meryem Ana’nin hayati, bakire olarak dogum yapmasi, ona ait dgretiler ve goge

yiikselisi de teolojik incelemeler dahilindedir. Meryem Ana’nin, Katolik, Ortodoks,
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Protestan gibi farkli Hristiyan geleneklerindeki yeri ve Islam ile diger dini
geleneklerde yer alan konumunun karsilastirmali olarak incelendigi ¢alismalar da

bulunmaktadir.

Tarih alaninda ise daha cok Meryem Ana’nin ilk yilizyildaki hayatinin tarihsel baglami
lizerine arastirmalar yapilmistir. Hristiyanlik ile tarih boyunca Meryem Ana’ya
duyulan baglilik, sevgi ve sayginin gelisimi bu alanda iizerinde durulan konular

arasidadir.

Liturji® ¢aligmalarina bakildiginda, Meryem Ana’nin Hristiyan liturjisindeki rolii
incelenirken ona adanan dualar, ilahiler ve 6zel giinler ile ilgili incelemeler mevcuttur.
Farkli Hristiyan mezheplerinde yer alan Meryem Ana liturjik gelenekleri bu alandaki

calismalardandir.

Kiiltiir ve sanat tarihi alanlarinda Meryem Ana hakkinda yapilan calismalar ise
ozellikle sayilar1 ve cesitlilikleri bakimindan dikkat g¢ekicidir. Meryem Ana’nin,
sanatta, edebiyatta ve miizikteki temsili ile yiizyillar igerisindeki siireci incelenerek
eserler ortaya koyulmustur. Nitekim bu ¢aligmalarda Meryem Ana’ya ve Hristiyanliga

dair sembollerin ve ikonografilerin analizlerine detayli bir sekilde ulasilabilmektedir.

Feminist teoloji de Meryem Ana’nin fazlaca anildig1 akademik alanlardandir. Meryem
Ana’nin yagaminin feminist bir bakis aciyla incelenmesi, kadin ¢aligmalari i¢erisinde

kendine yer bulmaktadir.

Gorildiigii tizere Meryem Ana ve hayati oldukga ¢esitli alanlarda yiiz yillar boyunca
incelenmis ve sayisiz eserde hayat bulmustur. Asagida yer alan basliklarda bu alanlar
ve bilhassa bu g¢aligmanin konusu ile baglantili olmasi sebebiyle secilen eserler

hakkinda daha detayl bilgiler sunulmustur.

1.5.2.1. Tiirkiye’de Meryem Ana Hakkinda Yazilan Kitaplar

Tiirkiye’de Meryem Ana ile ilgili ¢aligmalar agirlikli olarak teoloji alanindaki
aragtirmacilar tarafindan yapilmistir. Bunun disinda miizikoloji iizerine ¢alisan
aragtirmacilarin liturjik iriinleri inceledigi, sanat tarihi, resim ve gorsel sanatlar

alaninda incelemeler yapan arastirmacilarin c¢aligmalart veya edebiyat alaninda

® Bknz. Liturji kelimesinin kokeni Yunanca “liturgia’dur. “Ayin-ibadet” anlamina gelen liturji;
imparatorluk liturjisi, dogum liturjisi, 6lim liturjisi, vaftiz liturjisi ve Okaristi gibi bélimlere ayrilir.
Kilisede yapilan ibadetler; kurban verme, 6zellikle Okaristi, vaftiz ve diger liturjik ayinlerdir (Taft,
1991).
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yayimlanan eserler mevcuttur. Yayimlandigi yillara goére Meryem Ana hakkinda

yazilan kitaplar sunlardir:

Meryem Ana Evi'nin Esrari (1985) isimli kitap R. P. Elie Remy Thiery tarafindan
yazilmistir. Eserde, Meryem Ana Evi’ne nasil ulasildigi ve siire¢ boyunca neler

yasandig1 detayli bir sekilde anlatilmistir.

Hz. Meryem ve Hz. Isa (2000) isimli eser, bir¢ok kitabin da yazar1 olan Mustafa Necati
Bursali tarafindan kaleme almmustir. Yedi baskiya ulasan eserde, Hz. isa ve Hz.

Meryem’in yasadiklar1 miicadeleler basta olmak iizere hayatlar1 konu alinmstir.

Adem Karatag tarafindan yazilan Hz. Meryem (2008) isimli adli kitapta, Hz.
Meryem’in tevazu, iffet ve duruluk gibi niteliklerle 6liimsiiz bir sembol oldugunun alt1

cizilir. Sure ve ayetlerden verilen drneklerle teslimiyeti ve yasami anlatilir.

Giinay Tiimer tarafindan kaleme alinan Hristiyanhkta ve Islam’da Hz. Meryem (2011)
adli eser Tirkiye’de Hz. Meryem hakkinda yazilan kitaplar arasinda en kapsaml
akademik arastirmadir. Tiimer, Hristiyanlik ve Islamiyet’te ortak bir karakter olarak
Hz. Meryem’e kars1 tutumlart karsilagtirmak ve arastirmacilara ulastirmak amaci ile

bu eseri yazdigini belirtmektedir.

Psikiyatri uzmani olan Hamdi Kalyoncu nun Kur’an’da Hz. Isa ve Meryem (2011) adli
eseri Hristiyanlik ve Islamiyet’in 6zelliklerinin yani sira bir peygamber olarak Hz. Isa

ile annesi Hz. Meryem’in hayatlarindan s6z etmistir.

Bilal Gokkir Meryem Siiresi Tefsiri Metin ve Yorum Incelemesi (2012) adl kitabinda

s0z konusu surede Hz. Meryem’in nasil gectigi {izerine ¢alismistir.

Secilmis Kadin Hz. Meryem (2017) M. Sacide Kafali’nin yazarligin1 yaptig kitapta
Hz. Meryem’in sahip oldugu kisisel 6zellikler iizerinde durulurken, 6rnek bir sahsiyet

sayilmasinin nedenleri tartigilmistir.

1.5.2.2. Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri

Yiiksekogretim Kurulu Bagkanliginca elektronik ortama aktarilan tezler “Meryem
Ana” ve “Hz. Meryem” anahtar sozciikleriyle tarandiginda, toplam 28 teze
ulagilmistir. Bu tezlerden 24’1 yiiksek lisans tezi olup 5’1 doktora tezidir. Tezlerin
alanlara gore dagilimi su sekildedir; 13’1 ilahiyat, 3’i sanat tarihi, 2’si mimarlik, 2’si
turizm, 1’1 egitim ve Ogretim, 1’1 ebelik, 1°1 ziraat, 1’1 sahne ve goriintii sanatlari.

Doktora tezi olarak ise; 1’1 miizikoloji, 1’1 sanat tarihi, 1’1 Tiirk dili ve edebiyati, 2’si
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ilahiyat alaninda olmak {izere 5 tez bulunurken Tiirk halk bilimi alaninda daha 6nce
Meryem Ana ile ilgili yazilmig yiiksek lisans ya da doktora tezine rastlanmamustir.
Calismalar icerisinden, bu doktora tezine kaynaklik edecek konu igerigine sahip

olanlar literatiir béliimiime dahil edilmistir.

Nurdane Giiler yiiksek lisans tezinde, “Kur’an’da 6rnek bir sahsiyet olarak Hz.
Meryem” (2001) Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve Hz. Meryem’den bahseden ayetler
vasitastyyla Hz. Meryem’in tamtilarak Miisliman kadinlar tarafindan 6rnek

alinabilecegi yonleri ve yollarini incelemistir.

Hatice Avci, “Kur’an’dan Iffet Ornekleri: Hz. Meryem ve Hz. Yusuf’ (2012)
basgligiyla hazirlanan yiiksek lisans tezinde, Kur’an-1 Kerim’de iffetleri ile anilan ve
inananlara 6rnek olmalari i¢in Kur’an’da fazlaca yer verilen Hz. Meryem ile Hz. Yusuf

hakkinda detayl bilgiler aktarilmistir.

Betiil Turpcu, “Din Egitimi A¢isindan Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in Terbiyesi”
(2012) baslikl1 yiiksek lisans tezinde; din egitiminin dnemi merkeze alinarak Hz.
Meryem’in nasil yetistirildigi incelenmistir. Bunun yani sira, Hz. Meryem’in yasadig1

donemde kadinlara olan bakis agisini nasil degistirdigi iizerinde durulmustur.

Selami Aydin, “Taberi Tefsirinde ve Hristiyanlikta Hz. Meryem” (2012) baslikl
yiiksek lisans tezinde Hristiyanlik’ta ve Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin rivayet
tefsirlerinden olan Cdmiu’l-Beyadn an te vili ayi’l-Kur’an adli eserinde Hz. Meryem’i

arastirarak, farkli bir bakis agis1 ortaya koymustur.

Hayrunnisa Keklik, “Kelamda kadinin peygamberligi ve Hz. Meryem (2018)” adli
yiiksek lisans tezinde, oncelikle kadinin peygamber olup olamayacagi konusu iizerine
yapilmis ¢aligmalarin dayandiklari esas deliller ile onlar iizerine yapilan incelemeleri
tartistiktan sonra, Hz. Meryem’in peygamber olup olmadig1 hakkinda varilan kanaati

izah etmektedir.

Ummiihan Giiler, “Incil ve Kur’an’da Hz. Meryem’in Dogumu ve Hamileligi Siireci
(2018)” baslikl1 yiiksek lisans ¢alismasinda, Hz. Meryem’in hamilelik siirecinin Incil
ve Kur’an-1 Kerim’deki benzerlik ve farkliliklari tizerinde karsilastirmali bakis agisiyla
incelenmis; hayat;, mabede adanmasi, yetistirilmesi, segilmis olusu ve Hz. Isa’nin

diinyaya gelisini karsilagtirilmali degerlendirilmistir.

Rumeysa Cicek, “Erken Donem Hristiyanlikta Meryem’in Teolojik Konumu (2022)”

adl1 yiiksek lisans tezinde hem kanonik hem de apokrif Incilleri ¢alismasina dahil
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etmigtir. Ayrica kilise babalarmin goriisleri ile konsil kararlar1 ve Meryem Ana’nin

erken donem Hristiyan teolojisindeki konumu incelenmistir.

1.5.2.3. Tiirkiye’de Meryem Ana Hakkinda Yayimlanan Makaleler

Meryem Ana’nin anahtar kelime olarak kullanildig1 ya da adinin gegtigi ¢ok sayida
makale ve bildiri bulunmaktadir. Bu c¢alismalardan bazilar1 ziraat miihendisligi,
mimarlik, eczacilik ya da tip gibi fen bilimleri alanlarinda yayimlandigindan burada
isimleri zikredilmemistir. Sosyal bilimler alaninda yapilan ¢alismalar igerisinden ise
tez konusu ile ilgili olan makaleler bu ¢calismanin igerigi itibariyla literatiir taramasina

dahil edilmistir.

Sosyal bilimler alaninda ise eser yogunluguna gore, ilahiyat, sanat tarihi, turizm,
sosyoloji, psikoloji ve edebiyat sahalarinin calismalarinda Meryem Ana {izerine

yapilan arastirmalarin varligi tespit edilmistir. Bu ¢alismalardan bazilari su sekildedir:

Nimetullah Akin’in, “Erken Dénem Tarih Literatiirlinde Hz. Meryem’in Tarihsel
Tasavvuru” (2004) isimli makalesinde, ‘Umara b. Watima al-Farisi’nin Kitab bad’ al-
halq wa-qisas al-anbiya’s1 ve Muhammad b. Carir at-Tabari’nin Tarih al-rusul wa’l-
mulk’u ekseninde Hz. Meryem’in tarihsel siirecteki yeri ile Hz. Meryem hakkinda
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in goriiglerine paralel kaynaklardaki bilgilerin

mukayeseleri bir incelemesine yer verilmistir.

Kiirsat Haldun Akalm’a ait “Orta Cag’m Hristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana
Yiiceltmesi” (2007) adli calisma Hristiyan geleneginde Meryem Ana’nin “ilahe” ya da
“tanrica” ifadeleri tercih edilmese de mucizevi gebeligi nedeniyle neredeyse tanri
mertebesinde goriilmesi konusu iizerinedir. Ozellikle, III. Sonrasinda bu konunun nasil

degerlendirildigi tartisilmistir.

Mahmut Ay’in “Isari Tefsirlerde Hz. Meryem” (2012) isimli makalesinde, Kur’an-1
Kerim’de bulunan Hz. Meryem ile ilgili kissalarin Isari tefsirlerde yorumlanisi

iizerinde durulmustur.

Abdullah Karaca’nin, “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in Hamileligi ve Kendisine
Gonderilen Ruh” (2015) adli calismasinda, Melek Cebrail ile Hz. Meryem’e bildirilen
gebeligin Kur’an-1 Kerim’de nasil anlatildigi ve Cebrail’in bir beser olarak

gonderilmesinin manasi lizerine degerlendirmeler yapilmigstir.
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Kiirsat Haldun Akalin’mn kaleme aldig1 makale “Gogiin Kraligesi Isis’in Geri Déniisii:
Hristiyanlikta Meryem Ana Tapinmasi” (2016) adiyla yayimlanmistir. Caligsmada,
Antik Misir’dan itibaren Meryem Ana ve Tanrigalarin isimlendirilmesindeki ortak ve
benzer noktalar {izerinde durulurken, Meryem Ana’nin tipki Isis gibi gokle baglantili
bir sekilde anilmasindan bahsedilir. Kutsal Ruh ve Tanr1 ile olan baglantisi sebebiyle

Meryem Ana’nin da gokten gelen ve taclanmayi temsilinden soz edilir.

Nurdane Giiler, “Hz. Meryem ve Kadinin Giici” (2016) isimli makalesinde, Hz.

Meryem kissas1 ve Hz. Meryem’in hayati “kadinin giici” baglaminda incelenmistir.

Ugur Durmaz, “Tiirkiye’de Etimolojik Anlamin1 Koruyan iki Panayir: Bozcaada Aya
Paraskevi ve Gokceada Meryem Ana Panayir1” (2017) isimli makalesinde, “panayir”
teriminin etimolojik olarak agiklanmis ve Meryem Ana Panayirmin yapisi, dini
térenlerin yapisi da goz 6niinde bulundurularak incelenmistir. Iki 6rnegin sunuldugu
calismada, Bozcaada ve Gokgeada’da yapilan panayirlarin isleyisleri {izerinde

durulmustur.

Mehmet Alparslan Kiiciik, “Ortodoks Ikonalarmmda Bir Oliim Motifi: “Meryem
Ana’nin Oliimii” (2018) calismasinda oncelikle Ortodoks, Ikona ve Meryem
kavramlar1 agiklamis daha sonra genel bir ¢er¢evede ikonalar ile Meryem Ana’nin
Ortodoks mezhebindeki Oneminden bahsetmistir. Son olarak, Meryem Ana’nin

vefatinin ikonografik manada analizini yapmustir.

Hatice Cubukgu, “Islam Tasavvufunda Hz. Meryem” (2019) adli makalesinde Hz.
Meryem’in sahip oldugu niteliklerden bahsedilerek, “Allah dostu Veli bir hanim” nasil
olarak 6rnek oldugundan bahsedilmis ve bu noktada Miisliiman kadinlar i¢in bir 6rnek

olusu degerlendirilmistir.

Salih Cinpolat, “Meryem’in Hristiyanliktaki Konumuna Katolik ve Protestan Bakis1”
(2022) adli calismada, Meryem Ana ile ilgili Katolik ve Protestan mezheplerinde
bulunan goriis farkliliklar1 ve bu farkliliga kaynaklik eden bakis agilarini incelemistir.
Bu noktadan hareketle, Kutsal Kitap ile mezheplerin Meryem Ana’ya yaklasimlari
noktasinda dini hiikiim gerektiren durumlarda nelere dikkat edilebilecegi tizerinde

durulmustur.

Maksude Kurt Fidan, “Hristiyanlikta Kadin Imgesi: Giinahkar Havva ve Bakire
Meryem Diializmi” (2022) adli calismada, Hristiyanlikta olduk¢a 6nemli bir yere sahip
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olan Meryem Ana ile giinahkar addedilen Havva arasinda yer alan bir imge olarak

kadimlik ve bagdastirilan niteliklerin tahlili izerinde durmustur.

Aynur Kocak ve Merve Giinaltay Bagak tarafindan yazilan “Kutlu Annenin Cicek
Diinyasindaki Kutlu Yansimalar” (2023) baslikli makalede Meryem Ana ile
Ozdeslestirilen cicekler ve anlatilar ile bu benzetmenin mitolojik kdkenleri iizerinde

durulmustur.

Alper Ay, “Edebiyatimizda Hz. Meryem ve Miiellifi Bilinmeyen Bir Meryem Ana
Destan1” (2023) makalesinde Islam inanc1 igerisinde Hz. Meryem ile ilgili baz1 bilgiler
sunduktan sonra Hz. Meryem’i konu alan akademik calismalarin c¢esitliligine
deginmistir. Caligmalarda, daha ¢ok divan ya da mesnevilerde yer alan beyit yahut
bent esasina dayanan nazim sekillerinden 6rnekler sunularak Hz. Meryem konusunun
islendigi saptanmistir. Bu makalede, edebiyatta Hz. Meryem’in nasil ele alindig
tizerinde durulurken ayni zamanda Hakim Siileyman Ata’nin Meryem Ana Kitabi’nin

Oguz lehgesi ile yazilan bir varyant metni incelenmistir.

Rumeysa Cigek, “Erken Donem Hristiyan Teolojisinde Meryem” (2024) adh
makalesinde Meryem Ana’nin ilahi hiyerarsideki durumu ve 21. yiizyildaki konumuna
erismesindeki etkileri meydana ¢ikarmayi hedeflemistir. Bu baglamda 1. ve 3.
ylizyillar arasina tekabiil eden siirecteki kanonik kabul edilen kutsal metinler ile
apokrif literatiir icerikleri, bu ylizyillarda taninan ve etkin kilise babalarina ait eserler
ve konsil kayitlar1 incelenmistir. Bu sayede Meryem Ana’min Hristiyanligin

sekillendigi erken donemde sahip oldugu konum tespit edilmeye ¢alisiimistir.
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2. KARAMANLILAR VE KULTUR HAYATI

2.1. Karamanhlar

Karamanli ismiyle taninan halk, kendileri i¢in ilk 6nceleri “Anadolulu Hristiyanlar”
veya “Anadolulu vatandaglar” ifadelerini kullanirlar. Semavi Eyice’ye (1962) gore
hem dilleri hem de bazen isimlerinin Tiirk¢e oldugu bilinen bu Ortodoks halk, Orta
Anadolu’da yer alan Karaman bdlgesi icerisinde ikamet ettiklerinden “Karamanl
Rumlar” seklinde de anilirlar. Ekincikli’ye (1998) gore, bu halk i¢in “Karamanlilar”
adlandirmasmin  kullanim1 ilk defa Osmanli Devleti yiikselme doneminde
gerceklesmistir. Hristiyanligin Ortodoks mezhebinden olup Anadolu’da yasamim
stirdiiren ve Anadolu Hristiyanlar1 adiyla anilan, bunun yani sira Tiirk¢e konusup

ibadetlerini de Tiirkce gerceklestiren bu halk Karamanlilar olarak adlandirilir.

Karaman’dan gelenler i¢in de “Karamanli” adlandirmasinin I. Murat zamani itibartyla

kullanilmaya baslandig1 Misailidis tarafindan belirtir (Anzerlioglu, 2009):

Anadolululara Karamanli ismi ta Sultan Murad Han-1 Gazi hazretlerinin asrindan
sehven Istanbul’un Karamanindan dolay1 kalmistir. Soyle ki: Anadolu’dan
Istanbul’a gelen tasci, duvarci, sivaci ustalarinin ve amelenin ciimlesi biiyiik
Karaman ile Kii¢lik Karaman’da otururlar idi. Ve devlet ebniyesine veyahut onun
bunun binasina ustalar iktiza ettiginde, ‘gidin birka¢ nefer Karamanli usta getirin’
derlerdi, yani Karaman’da oturan ustalardan demek idi. Ve ustalarin kaffesi
Anadolulu olduklarindan vakit gecerek, Istanbullular kaffe-yi Anadolululart
Karamanli zanneylediler. Ve bdylelikle bu isim kalmis ise de yanlistir, asil

Karaman Istanbul’dadir.

Karamanlilar, Tiirkiye ile Yunanistan arasinda gergeklesen niifus miibadelesine kadar
ozellikle Istanbul, Nevsehir, Nigde, Kayseri ve Konya bolgelerinde; Anadolu’daki
Trabzon-Firat-Toros-Silifke hattinin bati tarafinda; Karadeniz’e ait sahil kisminda, bir
boliimii de Balkanlar, Kirim ve Kibris ile Suriye’de yasamislarini siirdiiriir (Eckmann,
1950). Istanbul’da ikamet eden Karamanllarin biiyiik bir kism1 Yedikule-Samatya
bolgesinde bulunur (Miller, 1974).
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Latince yazilmis olan 1437’ye ait bir not Karamanlilar hakkinda bilgi sunan ilk
kaynaklardandir. Miinih’te yazilan bu notta, Yunan kilisesi ve Tiirk¢ce konusan Rum
Hristiyanlar hakkinda bilgi verilmektir (Miller, 1974). Karamanlilar hakkinda bazi
bilgilere seyahatnamelerden de ulasilmaktadir. Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde
(2017) Karamanlhlar hakkinda verdigi bilgilerde bu halkin Rumca bilmeyip bozuk
Tiirk¢e konustugu ifade edilmektedir: “[...] Rum keferesi mahallesidir. Ama keferesi

asla Rumca bilmezler. Bozuk Tiirk¢eyle konusurlar” (s.314).

1553-1555 arasinda Anadolu ve Istanbul’da seyahat etmis iinlii Seyyah Hans
Dernschwam (1992), Anadolu’da Tiirkge konusan Ortodoks Hristiyanlardan
“Karamanli” olarak s6z eder. Seyyah (1992), giinliiglinde Karamanlilar igin
“Caramanos, Caramani, Caramaniler” ibarelerini kullanir ve “Hristiyan Ortodoks
mezhebinden olup ayinlerini Yunanca yapan; ancak Yunanca bilmeyen” bir halk
seklinde ifade kullanir (s.78). Ad1 gecen eserlerde ¢ok fazla bilgi yer almasa da ilk

bilgilerin bulunmasi nedeniyle 6nemli kaynaklar olarak dikkat ¢ekerler.

Kokenleri lizerine yapilan arastirmalar neticesinde Karamanlilarla ilgili farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu goriislerden biri, Karamanhlarin “Tiirklesmis Rumlar” olarak
anilmasidir. Baltaya gore (1990), “Karamanlilar Yunan kokenlidirler ve zorla ya da
Bati Anadolu’nun kiyilarinda yasayan ve Yunanca konusan oteki Ortodoks
Hristiyanlardan uzak ve kopuk kaldiklarindan Tiirkge konusmaya mecbur

kalmislardir” (s.18).

Eremya Celebi Komiirciiyan, Yedikule yakinlarinda Karamanlilarin bulundugunu ve
onlarin Rum olmalarina ragmen Rumca bilmemelerinin altin1 ¢izer. Bunun yani sira,
tarih kitabinda Karamanlilarla ilgili: “(...) bilahere Fener’e ve Kumkap1’ya, daha sonra
da sehrin diger mintikalarina dagilip oradaki Rum kiliselerine baglanmis ve ayr1 bir
cemaat” olduklarindan s6z eder (s.70-71). Bunlara ek olarak, Celebi Komiirciiyan
(1988), Nicolas de Nikolay’a ait sozlere yer vererek Karamanlilar hakkinda paylastig

bilgilere su s6zleriyle yeni katkilar sunar:

Sehrin i¢inde Yedikule yakinlarinda bulunan biiyiik bir mahallede Karamanlilar
(eski Kilikyalilar) oturur. Bunlar diger yabanci milletler gibi vergi ile miikelleftirler
ve ticaret ve zenaat isleriyle mesguldurlar. [...] Karamanl kadinlar diger Rum
kadinlar1 gibi, hamama ve kiliseye gitmek miistesna, nadiren sokaga ¢ikarlar. Onlar

alelumum evlerinde kapanarak vakitlerini naks islemekle gecirirler. [...] Erkekler
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ise, diger Rumlar gibi giyinirler. Onlar ayni dinden olduklari i¢in Istanbul patrigine

tabidirler.

“The Karamanlhi-Turkish Texts: The Historical Changes in Their Script and
Phonology” (1974) isimli doktora tezinin sahibi Michael Grimm Miller (1974),
Karamanlilar tarafindan Yunanca olan anadilleri yerine Tiirk¢enin kondugunu, bunun
sebebinin de Anadolu’da yasayanlar Tiirk¢e konustugundan, Tiirkge konugsmanin
iletisim ac1sindan bir kolaylik saglayacagini belirtir. Oyle ki hem Miisliimanlig1 se¢mis
olan Hristiyanlar hem de halkla anlasmak mecburiyetindeki Hristiyanlar Yunan dilini
terk etmiglerdir. Bu goriisii destekleyen Yunan asilli Amerikali bir tarih¢i olan Speros
Vryonis de Karamanlilarin Yunan koékenli oldugunu savunarak donemin politik,
sosyal ve ekonomik siireglerinden kaynaklanan sebeplerle Karamanlilarin Tiirkce

konusmay tercih ettiklerini ileri siirer (Ozcan Ugur, 2016).

Yonca Anzerlioglu’na (2009) gére, ise dinin de bu siirece etkisi bulunmaktadir. Islam’1
tercih eden ¢ogu insanla beraber Tiirk kiiltiirii benimsenmis ve din degistirmemis
olanlar dahi sayica ¢ok olan Miisliiman niifus igerisinde Yunancadan ziyade Tiirkceyi
benimseme mecburiyeti hissetmistir. Sevim Yilmaz Onder’in (2014) aktardig iizere
Charanis, H. A. Gibson, Halkin ve Fransiz Taecshner gibi isimler de Karamanlilarin
Yunan kdkenli oldugunu savunurlar. Karamanlilarin kékenleri hakkindaki bir diger
goriis ise Selguklular doneminde Anadolu’ya yerlestirilmis olduklar1 ve Bizans ordusu
adina parali asker olarak secildikleri, zaman igerisinde ise Hristiyanligi kabul eden
Tiirkler olduklaridir. Arastirmacilar, Tiirklerin din ve dil iligkisini degerlendirerek,

Karamanlilarin kokenlerinin Tiirk olabilecegi fikrini 6ne stirmiislerdir.

Osman Fikri Sertkaya’ya (2004) gore, Tiirkler nezdinde bir ayrim s6z konusudur.
Onlar, kendi irkindan olmayip Rumca konusan Ortodoks-Hristiyan halki Rum olarak
adlandirirken kendi irkindan olan ve Tirk¢e konusan Ortodoks-Hristiyan halka
Karamanli demektedirler. Buradan hareketle, Tiirklerin de uzun yillar igerisinde ¢esitli
din ve inang sitemlerine tabi olduklarini ve bu durumun getirisi olarak kabul edilen din
icin uygun alfabeyi tercih ettiklerini ifade eder. Arastirmact (2004) “Tengriist
Tiirklerin Koktiirk, Budist Tiirklerin Uygur ve Brahmi, Maniheyist Tiirklerin Mani,
Musevi Tiirklerin ibrani, Miisliiman Tiirklerin Arap, Hristiyan Tiirklerin ise Latin,
Ermeni, Kiril, Grek...” gibi yazilar1 kullanmalarini, bu degisen din faktorii ile ifade

ederek, Karamanlilarin Tiirk kokenli olma ihtimalleri tizerinde durur (s.2).
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Grek harflerini kullanarak Tiirk¢e yazan Karamanlilarin bu tercihi de yukarida
belirtilen gortis ile agiklanabilmektedir. Karamanlilar, mensup olduklar1 din haricinde
Yunan Ortodokslar ile fazla ortak nokta paylasmazlar, aksine kiiltiirel anlamda
Tiirklere benzedikleri ve genellikle diger gayrimiislimlere nazaran Tiirkce isimleri
tercih etmeleri seklindeki ayrintilar, arastirmacilarin dikkatini ¢eker ve Karamanlilarin
Tiirk kokenli olabilecekleri fikri savunulur. Anzerlioglu’nun arastirmalar1 bu noktada
onemli goriilmektedir. Aksaray, Konya, Kayseri, Nigde ve Nevsehir’den Yunanistan’a
gonderilmis olan Karamanlilar igerisinde Tiirk¢enin hala aktif bir halde kullanildigs,
sonradan gelen ikinci ve tgilincii kusaklar1 igerisinde de Tiirk¢eyi biraz dahi olsa
konusan ve anlayabilenlerin varligi Anzerlioglu tarafindan ortaya konmustur. Bu
goriise gore Tiirkce zorla ya da kiiltiire ayak uydurmak amaciyla dgrenilmemistir

(Anzerlioglu, 2009; Yilmaz Onder, 2014).

Arastirmac1 Gazanfer Ibar ise Karamanlilarm, Ortodokslasan Tiirkler mi yoksa
Tiirklesen Ortodoks Rumlar m1 olduklar1 konusunu tartisir. Ibar (2012), Yunanistan
niifusu az oldugundan orada bulunan Yunan niifusunun yarisina tekabiil eden sayida
Karamanli bulunmasinin, onlarin hem niifuzu hem de niifusu agisindan miihim bir
kaynak olabilecegi fikrinin 6nemli olabilecegini belirtilir. Tiirkolog Janos Eckmann
ile tarih¢i Arnold Joseph Tonybee ve Gotthard Jaeschke gibi isimler de Karamanlilarin

Tiirk kokenli olduklar1 goriisiinii destekler (Yilmaz Onder, 2014).

Orneklerle belirtildigi {izere Karamanlilarm kdékenleri hakkinda cesitli goriisler ve
arastirmalar mevcuttur. Goriisler igerisinde Onemli bir noktaya dikkat c¢ekmek

gerekirse:

Karamanli, Tiirkofon Ortodokslar, o6zellikle Osmanli arsivinde zimmiyan-1
Karaman veya Karamanyan olarak adlandirilan bu kisilerin kendilerini nasil
adlandirdiklar1 da onlarin toplum igerisindeki yerlerini belirlemek agisindan 6nemli
olabilir. Evangelia Balta’nin 6nsozler iizerine yapmis oldugu caligsmasi, Karaman
Tiirkgesi yazarlarinin veya gevirmenlerinin yurttaslariyla olan iligkilerini ve genel
anlamda Osmanli halklartyla olan iligkilerini gdsterir. Yazarlar okuyuculara
cogunlukla Hristiyanlar, Hristiyan Ortodokslar, Anadolu Hristiyanlari,
Anadolu’nun Ortodoks Hristiyanlar1 seklinde seslenmektedirler. Buna goére din
Karamanlilar arasindaki toplumsal bilincin en biiyiik paymn1 olusturmustur (Ozcan

Ugur, 2016).
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Evangelia Balta, metinlerdeki 6nsozlere bakildiginda genellikle géze ¢arpan bir diger
kavramm da “millet” oldugundan s6z eder. Millet kavrami etnik manasinda
kullanilmadan 6nce dini bir anlam1 barindirdigindan, “millet” kavrami, etnik bir mana
icermeye baglamasinin ardindan metinlerden c¢ikarilip onun yerine, “Anadolulu
vatandaslar”, “vatandaslar” ya da “Ortodoks vatandaslar” gibi kavramlar kullanilir.
Anadolu’yu vatanlar1 olarak vurgulamalar1 nedeniyle aragtirmacilardan bazilari, din
haricinde Karamanlilarin Yunanistan ile baglantistnin olmadig1 fikrini ileri siirer
(Balta, 1990). Bu noktada belirtilen goriisler icin c¢esitli veriler kaynak

gosterilmektedir. Ancak Karamanlilarin kdkenleri {lizerine net bir goriis sunmak

miimkiin goriinmemektedir.

2.2. Karamanhlarin Dini

Karamanlilar, Miisliimanlarla i¢ i¢e olduklarindan cogu Islami terimi yazili ve sozlii
olarak kullanmislardir. Buna 6rnek olarak; haram, helal, Hak Taala, Allah, cehennem,
cennet ibadet, namaz, iman, kafir, itikat, peygamber, mucize, kurban, secde, sehit, zikir
vacip ve seriat kelimeleri siralanabilir (Kahya, 2012). Diger tiim halklar gibi
Karamanlilar i¢in de en temel unsurlardan biri mensup olduklari dindir. Ayrica
yasadiklar1 toplumda Karamanlilarin dinleri onlar1 diger topluluklardan ayiran miithim

bir 6zelliktir (Anzerlioglu, 2009).

Osmanl idaresinde din, kimligi belirlemede 6nemli bir etken olur. Ulus-devletlerin
olusma asamasinda, 19. ve 20. yizyillar icerisinde Fener Rum Ortodoks
Patrikhanesi’nin gostermis oldugu ¢abaya karsin Karamanlilarin kendilerinden
Yunanl olarak bahsetmedikleri bilinmektedir. Ortodoks kilisesine mensup ve
Hristiyan olsalar da onlarin Yunan ulusal bilinci tagimadiklart diigiiniilmiistiir. Bunun
sebebi 19. yiizyil icerisinde dikkat ¢eken milliyetcilik hareketleri ve Patrikhane’nin
Yunanistan tarafindan desteklenen calismalar1 dahilinde kendilerinin kdken olarak
Yunan etnik kimligi tasidigina dair propagandalar karsisinda ¢ok az Karamanlinin
miispet yanit vermesidir. Bu noktada Karamanlilar, Yunanistan’da cereyan eden
hadiseler i¢in sessiz kalmis ve Yunanistan tarafindan beklenen olumlu yaklagimi

gostermemiglerdir (Benlisoy ve Benlisoy, 2000).

Karamanlilar, Miisliiman Tiirk komsulari ile zaman igerisinde daha ¢ok ortak noktay1

paylagsmaya baslamiglardir. Ancak zaman zaman Hristiyan Ortodoks inancina mensup
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olmalarma ragmen, Miisliiman Tiirkler ile birlikte olmalarinin getirdikleri ikilemler

bazen dizelere yansimistir (Sakiroglu 1974; Aktaran, Anzerlioglu, 2009):
Ger¢i Rum isek de Rumca bilmez Tiirkge sdyleriz
Ne Tiirkce yazar okuruz ne de Rumca sdyleriz
Oyle bir mahludi hatt1 tarikatimiz vardir
Hurufumuz Yonanice Tiirkce meram eyleriz

Miibadele siirecini yasayan ve Yunanistan’da Larissa sehrinde yasamini gegiren
Ekateri Evyenidou’nun ¢ocukken annesi ile ettigi dua ornekler arasindadir. Bu duada

Meryem Ana’nin anildig1 goriilmektedir (Anzerlioglu, 2009):

Anam Panaiyam, tatli Panaiyam sagdan sola yokla Panaiyam. Yoklayasin da
bekleyesin. Hristos efendinin kilitleri basima yastik. Yattim sagima dondiim
soluma melekler sahad olsun datli canima, glimiis dinim, altin imanima. Bende

proskinis edeyim gideyim mekanima.

Karamanlilar tarafindan edilen dualarda yahut Karamanlica dini eserlerde Tiirkc¢e
kullandiklar1 ve Islami motiflerin Hristiyanlik motifleriyle yogruldugu goriilmektedir.
Bunun yani sira, Karamanli mezar taslari, dualar1 ve kilise kitabeleri gibi cesitli

3

yerlerde karsilasilan “yazgi, seytan, hoca” gibi sozciiklerden hareketle, Miisliiman

Tiirklerin dini terimlerinin de kullanildig1 goriiliir (Kahya, 2012).

Grek harfleri ile Tiirkge yazip Tiirk¢e konusan ve Tiirkceye aktarilmis haliyle Incil’i
okuyan Karamanlilar, dini ve ahlaki eserleri daha c¢ok 18. yiizyillda Karamanh
Tiirkgesine aktarmaya baglarlar. Eserlerde ¢okga islenenler arasinda nasil ibadet
edilecegine dair metinler, dini kaideler, Hristiyanlikta kutsal olan mekan ve sehirlere
yapilacak yolculuklar i¢in tavsiyeler, ¢esitli din adamlarinin hayat1 gibi konular yer

alir (Ekin, 2017).

Karamanlilar tarafindan 6zellikle ¢ocuklarin istifade etmesi amaciyla da eserler Grek
harfli Tiirkceye aktarilmistir. Biikres’te, 1768’de basilan Talim Mesihi isimli eser
Hristiyan c¢ocuklarin Ortodoks mezhebinin temel kaidelerini &grenmeleri igin
cevrilmistir. S6z konusu eserde Miisliimanlarca kullanilan ifadelerin varlig1 goriliir

(Eréz, 1983):

Efentim Allah simaviten nazar et
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Mumin halkinin niazin1 kapul et
Kutret beylere kereminten ihsan et
Pakil melyune karsi1 ve yenigi et

San tahtlerini senelerle hipe et

Ve divaninte sahligine nail et

Sevin tavletlu keramete efentim
Rabten nimetlu ve san sohretlu begim
Allah azim san sizler1 tagim ete

Kavi ve muhkem hokmulen tahtinizte
Hristianlarin oviunme ferahigin

Ve din islamin her tagim pollugi¢in

2.3. Karamanhlarin Dili

Karamanlilarin dilinin genel literatiirde “Karamanlica”, “Karamanli Tiirkcesi” ve
“Karaman Tiirkcesi” gibi adlarla anildig1 goriiliir. Ancak kendileri dillerini “Yavan
Tiirkge”, “Tirkce”, “Agik Tirkce”, “Sade Tirkce”, “Kaba Tiirk¢e”, “Tiirk dili” ve
“Anadolu lisan1” seklinde ifade ederler (Eckmann, 1965; Miller, 1974: 7-8; Ekincikli,
1998; Balta, 1990).

Karamanlilar tarafindan kullanilan dil ile ilgili en eski bilgilerden biri Venedikli
seyyah Gian-Maria Angiolello tarafindan aktarilir (1473). Seyyah, bu bilgide Gedik
Ahmet Pasa ile 1473 ’te Konya Meram Baglarinda rastladigi ve “Rumlar” olarak ifade
ettigi toplulugun, Tiirk¢e konustugunu ancak dini merasimlerde kullanilan kitaplarin
Arap harfleri ve Tiirkge ile yazdiklarini ifade eder’. Istanbul’da Karamanlilari goriip
edindigi bilgileri kaydeden ilk seyyah olarak kabul edilen Dernschwam (1992)

dillerinin Tiirk¢e oldugundan s6z eder:

Burada Iran’a uzak olmayan ve Caramania (Karaman) diyarindan gelmis ve
Caramanos (Karamanlilar) denilen bir halk oturuyor. Bunlar Hristiyan. ibadetlerini

Rumca yapiyorlar, fakat Rumcay1 anlamiyorlar. Dilleri Rumca degil, Tiirk¢edir.

" Bknz. “Yiizde 100 yerli: Karamanllar ve Hay-ho(u)ro(u)mlar”,
https://hyetert.org/2015/09/29/yuzde-100-yerli-karamanlilar-ve-hay-houroumlar/ Erisim: 10.07.2023.
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Rumlar ile ayni mezheptendir. Ayinlerini Rumca yaparlar fakat hic Rumca

anlamazlar, ¢iinkii dilleri Tiirkgedir. Oteden beri Tiirk¢e mi konusurlar, bilmem.

Dernschwam’dan edinilen bilgiler iizerine 1553-1555 arasindan miibadeleye degin
Karamanlilarin, Tiirk¢e disinda bir dil bilmedikleri sdylenebilir. Bu duruma ek olarak,
Dernschwam’dan sonra anilan seyyahlar ve arastirmacilar da Karamanlilarin Tiirk¢e
haricinde dil bilmediklerini aktarirlar (Ekin, 2019). Miibadele donemini yagamis olan
Karamanlilarin anadillerinin Tiirk¢e oldugu ve Yunanca/Rumca dua etseler de séz
konusu dinin dilini bilmiyor olduklar1 gériiliir. Nitekim papazlar Tiirk¢e vaaz verir ve
hatta Osmanli Imparatorlugu’na génderilmis misyonerler de Tiirkce Ogrenmeye

mecbur olur (Y1lmaz Onder, 2018).

Karamanlilar, Yunan harfleriyle yazilan alfabe kullanmalar1 nedeniyle Tiirkge seslerin
tamamim karsilayamamuslardir. Ozellikle 18. yiizyila kadar olan yazili metinlerde bir
tutarsizlik goriiliirken, cogu ses benzer harflerle ifade edilir. 18. yiizyilda, imla
kurallariin daha tutarli oldugu ve inliilerin birbirinden daha net sekilde ayrildigi
gbozlemlenebilir. Bu donem akabindeki imlayr Eckmann (1950) su sekilde

aktarmaktadir:

o (a), p/n/m (b), 8C (¢), 1€ (¢), v/d/t (d), e/ou (e), @ (), yr/w/y/K/yy (2), v (&), x (h),
1 (1), veun/ovv(i), € (j), k/xk (k), A (1), p (m), v (n), y/y/yy/vy (), o (0), ®/10 (6), T
(p), p (1), 6/5 (s), 6/< (3), T/0/1T (1), OVL (1), OV/10V (i), B (V), YUY/ (Y), L (2).

Tiirkcedeki seslerin gergek degerlerine daha uygun bir kullanim i¢in ilk ciddi ¢aba,
1826°da Istanbul’da basilan Ahd-i Cedid adl terciimeye yansir. Ancak bu terciimeyi
eksik kilan bir husus, /1/ ve /i/ sesleri arasindaki farkin g6z ardi edilmis olmasidir. Bu
da eserde hatalarin oldugu goriisiine uyar (Eckmann, 1950: 29-30). Tiirk¢e seslerin
dogru telaffuzlarma 6nem verme geregi, gramer kitaplar1 ve Kutsal Kitap yayinlar
giderek artar. Ozellikle 1830-1840 yillar1 arasinda Atina’da basilan Kutsal Kitap
terciimelerinde, imlanin daha kusursuz hale getirilmesi bu ihtiyacin bir sonucu olarak

degerlendirilir (Ozcan Ugur, 2016).

Eckmann (1950), Yunan alfabesinde olmayan Tiirk¢e sesler i¢in uygun bir ¢oziim
bulundugunu belirtir. Ancak ayni zamanda Arap harfli imlanin etkisinden de
etkilenilmistir. Karamanlica, Osmanlica metinlere gore baz1 6zellikleriyle

ayricaliklidir. Ornegin, {inliilerin isaretlenmesi, /a/ sesinin /e/ sesinden ayirt edilmesi
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ve yuvarlak tnliillerin daha acik veya daha kapali sekillerinin belirtilmesi gibi

ozellikler tasir. Bu 6zellikler, Karamanlicay1 diger Osmanlica metinlerden farkli kilar.

Karamanli niifusunun agirlikli olarak bulundugu boélgelerde, basili eserlerin yani sira
Grek alfabesiyle yazilmis mezar taslari, hamam, ¢esme, evler ve kiliseler gibi yapilarin
duvarlarinda kitabelere sikca rastlanmaktadir. Kitabelerden bazilarinda Grek
alfabesiyle birlikte Arap alfabesinin de kullanilmasi arastirmacilarin dikkatini
cekmistir. Bu durumda, Arap harflerinin Karamanlilar tarafindan bilindigi ve
kitabelerin Anadolu’da yasayan Miisliiman Tiirklere de hitap etti§i sOylenebilir.
Karamanlica kitabelere bakildiginda, alfabede bulunan harflerin kitabelerde farklilik
gosterebildigi goriilmektedir. Diger bir ifadeyle kitabeler arasinda harflerin gosterimi
konusunda birlik yoktur. Yine kitabelerin, Osmanli Tiirkcesi tesirinde kalmis olan
Karamanlica metinlerden farkli olarak Karamanli agzini en iyi yansitan metinler

oldugu soylenebilir (Agca, 2006).

Dini metinlerde islam terminolojisiyle ilgili benzerlikler fazladir. Miibadele donemini
yasamis olan Karamanlilarin anadillerinin Tiirk¢e oldugu ve Yunanca/Rumca dua
etseler de s6z konusu dinin dilini bilmiyor olduklar1 goriiliir. Nitekim papazlar Tiirkce
vaaz vermis ve hatta Osmanli imparatorlugu’na génderilmis misyonerler de Tiirkce

ogrenmeye mecbur olmuslardir (Yilmaz Onder, 2018).

Dini eserlerin sayica ¢ok olmasi géz oniine alindiginda, Karamanlica’nin dini birligi
koruma ve pekistirmede onemli bir rolii oldugu da soylenebilir. Eserlerde, kiiltiirel
unsurlart karsilayan sozciiklerin bulunmasinin yani sira, dini ogeleri ifade eden
kelimelerin varlig1 s6z konusudur. Dolayisiyla Karamanlica, Karamanlhlarin kiiltiirleri
ve dinleriyle ilgili sahip olduklar1 zenginligin bir gostergesidir. Bu noktalardan

hareketle hem din hem de kiiltiir dili 6zelliklerini barindirdig: diisiintilebilir.

2.4. Karamanhlarin Kiiltiirii

Karamanlilarin sozli kiiltiir tiriinlerinde, diiglinlerden oyunlara, yemeklerden giyim
kusama kadar pek ¢ok noktada Miisliiman Tiirklerle benzer kiiltiirel 6zellikleri dikkat
ceker. Evangelinos Misailidis’e ait Temasa-i Diinya ve Cefakar ii Cefakes (1872) adl1
eserde Karamanli kiiltlirine dair degerli bilgiler bulunmaktadir. Bu eser,

Karamanlilarin Tiirk gelenekleriyle benzer bir yasam tarzi siirdiirdiiklerini vurgulanir.
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Misailidis’e gore, Karamanli kadinlar yiizlerini 6rtmeden disar1 ¢ikmazlar ve evlerinde
haremlik-selamlik tarzinda ayri alanlar bulunur (Ekincikli, 1998). Arastirmacilarin
sozlii kaynaklardan derlemeleriyle kiiltiirel unsurlar hakkinda epeyce bilgi
edinilmektedir. Ozel giinlerde tercih edilen kiyafetler ve hatta soy isimlerde bulunan
Tiirk¢e kokenli isimlerle Karamanli Ortodokslarin sosyokiiltiirel yapisi ile Miisliiman

Tiirkler arasinda belirgin benzerlikleri gézler oniine sermektedir (Anzerlioglu, 2009).

2.4.1. Gecis Donemleri

2.4.1.1. Dogum

Karamanlilarin dogum gelenekleri {izerinde bilgiler, miistakil bir c¢alismada
toplanmamis olmakla birlikte ¢esitli arastirmacilar tarafindan farkli basliklar altinda
ele alimmustir. Saim Ornek tarafindan hazirlanan yiiksek lisans tezinde® konuya iligkin
verilere ulasmak miimkiindiir. Ornek’in (2017) Neokesaria Kéyii'nde yaptig1 saha

aragtirmasi neticesinde gerek uygulamalarda gerekse inanislarda benzerlikler goriiliir:

Koyde dogum esnasinda kullanilan bezler ebe tarafindan temizlenir. Kanli bezlerin
yikandig1 ve bebegin banyo yaptigi sularin da degerli olduguna inanilir. Bu nedenle
dogum siirecinde kullanilan bu sular, bahgede kimsenin ayak basmayacagi bir yere
dokiilmektedir. Cocugun gobegi kesildikten sonra hemen dogumu takiben ilk
banyosu ebe tarafindan yaptirilir. Dogum giiniinii takip eden kirk giin boyunca da
cocuk temiz olmasi ve ¢abucak biiylimesi i¢in babaannesi tarafindan yikanir ve bu
yikama suyu ayak basilmayan bir yere dokiiliir. Halkin bir kismina gore de bu
suyun, aslinda ¢ocuk heniiz vaftiz edilmedigi i¢in kutsal sayilmadigi bu yiizden de

lizerine basilmasinin ¢ocuga herhangi bir zarar getirmeyecegine inanilmaktadir.

Karamanlilarin dogum gelenekleri arasinda yemekler énemli yer tutar. Ornegin, bir
evde dogum gergeklestikten sonra “kaygana” pisirilir ve komsulara dagitilir. Burada
dikkat cekici olan, bebegin cinsiyetine gore yapilan uygulamadir. Eger bebek erkekse
kaygana yapilirken yumurta daha ¢ok konurken bebegin kiz olmasi halinde daha az
yumurta ile tarif hazirlanir (Bozis, 2020). Diger bir dogum gelenegi ise Karamanlilarin

yasadig1 Isparta’da uygulanir. Dogum, gerceklestikten sonraki vakitlerde mutlaka

$ Detayl bilgi icin bknz. Saim Ornek, “Karamanl Miibadil Halk Kultiirii Baglaminda Neokesaria
Koytinde Gegis Torenleri”, Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi.
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“pelte” pisirilir ve dagitildigi sirada komsulara ve akrabalara bebegin saglikli
dogumunun miijdesi verilir. Bir ¢esit muhallebi olan bu tatli, ayn1 zamanda lohusa
ziyaretine gelenlere de ikram edilir (Bozis, 2020). Karamanli dogum
uygulamalarindan biri de tuzlamadir. “Bebegin tuzlanmas1” adiyla anilan uygulamada

bebek tuzlu suda yikanir, ardindan kundagina tuz serpilir (Anzerlioglu, 2004).

2.4.1.2. Evlilik

Misailidinos’a gore, Karamanlilarin evlilik torenlerinin Tiirk diiglinleriyle benzerlikler
tasimaktadir (Ekincikli, 1998). Ornegin, Karamanli koylerinde yapilan diigiinler
genellikle yedi giin kadar devam eder. Yemekler yenir, ¢esitli oyunlar oynanir ve adet
tizere gelinin arkadaslartyla beraber “gelin hamami™na gidilir. Akabinde, persembe
giinii geldiginde ekmek yapma vaktidir ve o giin gelinin evinde toplanan tiim geng
kizlar birlikte ekmek yaparlar. Bu esnada, biiylik ekmek teknesi i¢ine un konur ve bir
altin atilir, geng kizlar ellerini kullanmaksizin altin1 agizlariyla bulma yarigina girerler.
Cuma giinii ise, zurna ve klarnet esliginde, gelinin elbiselerini almak i¢in damadin
evine gidilir. Damadin elbiselerini almak i¢in de yine ayni sekilde gelin evi ziyaret
edilir. Cumartesi giinii geldiginde damat evinde oldukg¢a gorkemli bir eglence yapilir.
Damat evinde, dama kirmizi bayrak asilir. Kiz evinde tertip edilen eglence daha az
gorkemlidir. Kiz evinde tefler calinir ve kizlar kasiklarla oyunlarini oynar. O giiniin
bir diger adeti, davul ve zurna ¢alinirken ilk olarak yaslilar daha sonra da gengler ve
son olarak da damadmn tiras edilmesidir. Bunun yani sira, damat elinde biiyilik bir
tepsiyle gezer ve insanlar bu tepsiye para atarlar. Tepside, piring, pamuk ve ¢orap
bulunur. Damadin topladigi bu paralar berbere verilir (Anzerlioglu, 2009).
Karamanlilarin diigiinlerinde yer verilen adetlerin, eglence ve birlik beraberlik
islevlerinin oldugu goriilmektedir. Ayrica, Anadolu’da bir¢ok yerde goriildiigii iizere,
“piring, pamuk, ¢orap” gibi bereketi ve bollugu simgeleyen iiriinler kullanilmaktadir.
Gelin ve damat bohcasinda da yer verildigi {lizere, ¢orap da olsa yeni bir kiyafet

sunmak hem deger verme ve yenilenme hem de bir tesekkiir ifadesidir.

Karamanlilarin diiglinlerine yalnizca bu adetler yoktur. Giires ya da cirit gibi spor
faaliyetlerinin de yapildig1 belirtilir. Bu faaliyetlerin ardindan, yemek yenir ve son
olarak dam iizerinde bazi oyunlar oynanarak ge¢ saatlere dek eglence siirer. Diigliniin
son giinii, Ortodoks Hristiyan inancina bagl olarak, pazar sabahi papazin gelin ve

damadin evine gelerek elbiseleri dualamasi ve Kkiliseye gitmesiyle bu uygulama
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nihayetlenir. Damadin akrabalar1 igerisinden yasca en biiylik olan, damadin giyecegi
kiyafetleri ona tek tek verir ve yardimei olur. Bu uygulama gelin i¢in de mevcuttur.
Kiyafetler giyildikten sonra, savul onde zurna arkada, onu takip eden damat ve
arkadaslar1 hizalanarak kirveyi (sagdic1) almak iizere kirvenin evine yliriiniir. Kirve
alinir ve hepsi birlikte gelin evine dogru yola koyulurlar. Gelin alinir ve tekrar davul
zurna Onden giderken damat ile akrabalari takip ederler. Gelin ve ailesi damadin
arkasindan ilerleyerek kiliseye gidilir ve papaz yolda dua eder. Damat bu sregte gelinin
yiizline bakamaz. Genellikle gelinin yiiziine “kivrak™ yahut “al” olarak isimlendirilen,
kirmizi pullu bir ortii ortiiliir. Papaz, gelin ile damadin bas iistiine altin kaplama tag
koyarak dua eder. Damadin taktig1 tag iizerinde Hz. Isa’nin, gelinin taktig1 tag {izerinde
ise Meryem Ana’nin ikonasi vardir. Duanin ardindan, ellerinde mumlar bulunan
cocuklar ilahiler okur ve kiliseden ayrilirken, papaz onde; damat, gelin, aileler ve
misafirler arkada ytiriir. Gelin ile damadin basindan bugday, leblebi ve kiiciik paralar
atilir. Bu esnada dua devam edilir. Ote yandan davul ve zurna devam eder, damat evi
kargilama gorevi anneye aittir. Damadin annesi, bu esnada i¢i bal dolu bir tas tutar ve
geline seslenir. Gelin naz sayilabilecek sozler sdyler. Kaynana ise, inek ya da gibi
hediyeler sayar bu siirede gelin hi¢ konugmaz. Elinde tas bulunan damadin annesi ii¢
defa geline bal verir gibi yapar ve sonuncuda gelinin agzina bal siirer. Bal siirdiikten
sonra damadin annesi, li¢ parmagini bala batirir ve evin kapisinin iizerine bir hag isareti
yapar. Evin esiginden gecmeden 6nce gelin bir demire basar. Bunun anlami, yapilacak
olan evliligin saglam olmasidir. Damadin akrabalari tarafindan, gelinin kucagina bir
erkek ¢ocugu verilir. Buradaki mana ailenin bir erkek ¢ocugu bekledigidir. Gelin ile
damat eve girer ve davul-zurna esliginde eglence devam eder. Gelinin bulundugu
cerez, meyve ve cesitli yemekler tepsi ile gotiiriiliir. Diigiiniin bittigi gece gelin ve
damadi yash bir kadin bekler, sabah ise c¢arsaf gosterilir. Ertesi giin gelin
kaymvalidenin evine giderek bir hafta kalir. Bir hafta sonunda gelin ¢esmeden su alir
ve damada gotiiriir. Cesmede kizlar tiirkiiler sdyler ve oyunlar oynar. Gelin hem
bereket hem de kizlarin hemen evlenmesi niyetiyle kizlarin {izerine su serper
(Anzerlioglu, 2009). Nevsehir’de ise Karamanli Ortodokslar tarafindan besik kertmesi
adeti uygulanir (Polat, 2018). Yonca Anzerlioglu’nun Karamanli Ortodoks Tiirkler
(2016) adli kitabinda Karamanlilarla yapilan miilakatlar1 derleyerek sunmasiyla,

Karamanlilarin diigiin merasimlerine dair kapsaml bilgilere erisilebilmektedir.
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Saim Ornek’in ¢alismasinda (2015) belirttigi {izere, Yunanistan topraklarinda bulunan
Neokesaria  Koyii'nde  yapilan  evliliklerde  farkliliklar ~ bulunmaktadir.
Neokesarialilarin miibadil bir topluluk olmasi bunun sebebi olarak ifade edilir.
Miibadeleden once Kayseri’ye bagli Develi ilgesinde bulunan Zile kasabasindan,
Yunanistan’daki Yanya sehrinde bulunan Neokesaria kdyiine yerlesmek her agidan
onlar1 zorlamig ve travmaya sebep olur. Bu nedenle uzun bir miiddet Yunanistan’in
hicbir kdyiine kiz verilmemis ve o kdylerden kiz alinmaz. Evlilikler daha ¢ok topluluk
icinde gerceklemistir. Zaman igerisinde bu halk, yakindaki kdyler ve sehirleri daha iyi
tanimig ve onlar gibi Tiirkce konusan miibadil topluluklardan kiz alip verilir.
Yunanistan’daki yasama ve oradaki topluma tam anlamiyla uyum saglanmasinin
ardindan kendi tabirleriyle “yillilerle” (yerliler) ile evlilikler yapilir. 21. yiizyilda her
toplumda oldugu gibi modernlesmenin etkisiyle gengler daha ¢ok sehirde ya da
{iniversitede tanismis olduklari bir Yunanistan vatandasi ile evlenir. Ozellikle
belirtilen bir husus akraba evliliginin kesinlikle yasak oldugudur. Halkin dini inanci
geregi, anne ve baba tarafindan ii¢ kusak kuzeni atlamak gerekir. Bir diger dnemli
gelenek de vaftiz anne/babasi ayni olan kisilerin evlenememesidir. Alt1 ¢izilen iki

husus da Yunanistan’daki tiim Ortodoks topluluklari igin gegerlidir.

Karamanlica yazilmis olan Nevsehir Mektepleri (2015) kitabinin tipkibasiminda
diigiin adetleriyle ilgili bilgiler verilir. Diiglin evinin her yerden goriilebilmesi
onemlidir. Bu sebeple nisan ve nikdhtan birka¢ giin 6nce damadin evine yakin en
yiiksek noktaya bir direk dikilip lizerine de fener asilir. Fenerin asildig1 giinden pazar
aksamina dek eglenceler devam eder. Bir ¢ocuk, 6nde fener tasirken ¢eyiz sandig1 gece
vakti gotiiriiliir. Misafirler de diigiine mum ile gelirler (Oger ve Ozdem, 2015). Diigiin
evinde yanan fener ile misafirlerin tagidiklari mumlarin, kozmosun ve yeni bir diizenin

yakin vakitte gercekleseceginin habercisi oldugu sdylenebilir.

Moni Flavianon (1898) adl1 eser Karamanlica olarak yazilan eserde yer alan boliim
iizerinden bir diigiin gelenegine ulasilabilmektedir (Kalfaoglu, 1898; Aktaran, Ozdem,
2019):

Bir karyede icra olunan nikah ayini cidden hayret ve teacubi istilzam eder. Davul,
zurna, diimbelek ve sair ¢algi aletleri mesruriyetlerini tahrik eden vesait idi. Gelin
ve giiveyi kiliseye gider iken, gelin ata rakip olur, giiveyi ve giiveyin biitiin talukati

ve biitlin halk 6nden ilerler ve hemen kafisi miigkirattan sermest olduklar1 halde
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kiliseye dahil olurlar. Calg: aletleri ise kilisenin kapisina kadar takip idip yine

harigte devam ederler.

2.4.1.3. Oliim

Yonca Anzerlioglu’nun eserinde Eski Kirim’da (Staro Kirim) yasamakta olan Feodora
Mihaeli¢’in paylastig1 o6liimle ilgili bir gelenekten soz edilir. Bir kisi vefat ettiginde,
cenaze toreni Oncesinde bir gece evde kalir. Cenazenin oldugu odada mum yakilir ve
cenesi ile ayaklar1 baglanir. Karninin iizerine miknatis koyulduktan sonra eline bir hag
verilir. Eger evde kedi ya da kdpek varsa bir yere kapatilir. Bunun yan sira, tim
aynalar Ortiiliir. Giin agarir ve giindiiz cenaze toreni diizenlendikten sonra defin islemi
gerceklesir. Definin 8. ve 40. Glinli 6nemlidir. Yakinlar1 bir yas gostergesi olarak bir

miiddet tirag olmazlar (Anzerlioglu, 2009).

Saim Ornek’in (2015) belirttigi {izere, Yunanistan’da bulunan bir Karamanl kdyii olan
Neokesaria kiiltiirtinde, son nefes 6ncesi asamaya gelindiginde, hasta icin ailesine ve
ziyaretgilere “Allah’a yalvarin da ¢ok siiriinmesin!” denmektedir. Oliimiiniin yakin
oldugu diisliniilen bir kisinin, sevdiklerinin yanina gelmesine izin verilir. Ancak
yakinda 6liimii beklenen birinin ¢ok sevdigi biri gelmeden can vermesi beklenmez; bu
nedenle ulagilamayacak kadar uzakta olan biri varsa, kisinin yanina fotografi konulur
ve boylece onu gormesi saglanir. Bu vesile ile can vermenin daha kolay olacagina
inanilir. Agirlasan bir kisinin daha huzurlu bir sekilde can vermesini saglamanin bir
baska yolu da papazin ¢agrilarak dualar etmesidir. Bu durumda kisinin daha kolay bir

sekilde can verecegi umulur.

Bir kisinin vefatindan sonra bedeninde fizyolojik bazi degisimler olusur.
Neokesarialarin halk inancinda 6len kisinin bedendeki degisiklerin, hayatta kalanlara

bazi isaretler sunduguna inanilir (Ornek, 2015):

e [Eger olen kisi, dldiiglinde giizellesmisse “bu 6lii giizel, arkasina bagkasi
gidecek” diye sOylenir. Halk inanisina gore, olii tabutun i¢inde durdukca
giizellesip yiizli sanki canliymig gibi goriiniirse, fazla zaman ge¢cmeden
topluluk icerisinden birisi daha dlecektir. Kaynak kisilerin belirttigine gore,
onceleri sirf bu nedenden dolayi 6liiniin yiiziine bu gozle bakmaya ¢cok dnem
verilirken, simdi ise sadece yasllar tarafindan dikkat edilen bir durum

haline gelmistir.
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e Tabut igerisinde eger dlen kisinin bir ayagi, digerine oranla daha onde
durursa, topluluktan bir kisinin daha yakin zamanda 6lecegine dair bir isaret

olarak yorumlanir.

e Kilisede bir giinde iki kere téren yapilmasi iyiye yorulmaz. Ornegin Pazar
Ayini’nden (Kutsal Liturji) sonra bir de 6liim i¢in tdren diizenlenirse bu, bir
oliimiin daha geleceginin igaretidir. Halk inancina gore kilisenin kapisinin

ayni glinde iki sefer agilmasi iyi degildir.

e Kisi oldiikten sonra gozleri agik kalmigsa, bu onun gurbette bir yakini
oldugunun bir gostergesidir. Halk inancina gore, Oliiniin goézii arkada
kalmstir. Bir kisi 61diigiinde, akrabalar1 evlerinin yakininda bahg¢ede hicbir
is yapmamaya, toprak ile ilgilenmemeye c¢aligirlar. Eger biri 6ldiiglinde
toprak karistirilirsa, baska birinin daha 6lecegine inanilmaktadir. Anlatilan
bir olaya gore bir evden 6lii ¢iktiktan sonra, evin kiiciik cocugu toprakta
oynaylp topragr kazmistir. Hemen c¢ocugu durdururlar ancak gec

kalinmistir. Ciinkii evden ikinci 6lii ¢ikmustir.

Karamanli Neokesaria halki, yas tutmanin sadece aglamak anlamina gelmedigine
inanir. Yas, vefat eden kimse i¢in belirli bir miidet boyunca hayatin bazi zevkleri, hal
ve hareketleri ile aligkanliklarindan uzak durmay:1 ve belirli bir tutum ig¢inde yasamay1
etmeyi ifade eder. Yas siireci genellikle 6liimiin ardindan kirk giin boyunca devam
eder, ancak en belirgin oldugu donem ilk kirk giindiir. Ancak Neokesaria’da ikamet
edenler nezdinde yas, vefat eden kimsenin yakinligina bagl olarak bes ya da on sene
hatta bazen bir omiir siirebilir. Kirk giin devam eden bu yas hali, Neokesarialilar i¢in
olduk¢a miihim bir dénemdir. Yas siirecinde Oncelikli olarak uygulanan adim, kimi
gidalarin tiikketilmesi ve ¢esitli yiyeceklerden de kaginilarak kirk giin orug tutulmasidir.
Tutulan orug sayesinde, vefat edenin ruhunun hafifleyip 6liimle ilgili acinin azalacag:
diistintiliir. Yas stirecindeki Neokesariali kadinlar, yalnizca siyah kiyafetler giyer ve
basortiisti kullanirlar. Bu giyim tarzi i¢in belirli bir siire yoktur, émiir boyu siyah
giyebilirler. Yas boyunca kullanilan siyah kiyafetler asla ¢ikarilmaz. Egi vefat eden bir
kadin, “bu elbiselerimle kocami kaybettim, kirk giin boyunca bu elbiseleri giyecegim”
der. Ayrica yas tutmakta olan kimse kirk giin yitkanmaz. Tercih edilen kiyafetler uzun

kolludur, agitlar yakilip gdzyas dokiiliir (Ornek, 2015).
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2.4.2. Karamanh Sozlii Edebiyati
2.4.2.1. Anlatmalik Tiirler

2.4.2.1.1. Halk Hikayesi

Faruk Colak’in Karamanlica halk hikayeleri ile ilgili yaptig1 c¢aligmalar Oncii
niteligindedir ve “Karamanlica Halk Hikayeleri (2015) baslikli sunulan bir teblig bu
alandaki ilk caligmalardandir. Ferruh Agca tarafindan hazirlanan “Karamanh
Tiirk¢esinde Sekil Bilgisi” (1999) adli gramer ¢alismasi ise halk hikayeleri {izerine
yapilan c¢aligmalardan hareketle olusturuldugundan o©nemli eserler arasinda
anilmaktadir. Karamanlica halk hikayeleri ile ilgili baski tarihleri, sayilari, kaynaklar
ve On bilgiler sunmasi nedeniyle M. Sabri Koz’a ait Comparative Bibliographic Notes
on Karamanlidika Editions of Turkish Folk Stories (2008)!° adli eser de bu konuda

onemli ¢alismalar arasinda yer alir.

Karamanl alfabesi ile basilan halk hikayeleri Tiirk halk hikayeleriyle benzerdir. Tiirk
edebiyatinda sayica yiizii agkin sayilan halk hikdyelerinden Karamanli edebiyatinda
goriilenlerin hangileri oldugu ya da kag tanesinin bu sekilde basildigina dair bilgiler
net olmamakla birlikte, Colak tarafindan bu say1 yedi olarak belirtilmektedir. 1871°de
basilan Tayyarzade hikayesi sonunda bulunan Dimitrios Anastasiadis isimli bir kiginin
Balik Pazari’ndaki kitap¢1 diikkaninda indirimli kitaplarin satildigina dair verilen
ilanda Asik Garip, Sah Ismail, Melik Sah, Tayyarzade, Kéroglu, Arzu ile Kamber gibi
hikayelerin gegtigi bilinmektedir. Benzer, c¢esitli kitap arkasi ilanlardan hareketle,
Kerem ile Asli hikayesinin de Karamanlica olarak yaziya aktarilan hikayelerden

oldugunu ifade etmek gerekir (Colak, 2015).

Metinlerine ulasilabilen Karamanlica halk hikayeleri arasinda Asik Garip, Sah Ismail
ile Gililiizar, Kéroglu ve Tayyarzade’yi saymak miimkiindiir. Ad1 gecen halk hikayeleri
icerisinde Asik Garip, Sah Ismail ile Giiliizar ve Koroglu, geleneksel tarzda ortaya
cikan hikayelerindendir. Tayyarzade ise realist halk hikayesi niteligi tasimaktadir.

Dort halk hikdyesinin de tam metinlerine Yunanistan Atina’da bulunan “Centre

® Bknz. Faruk Colak, “Karamanlica Halk Hikayeleri”, V. Uluslararasi Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Halk
Edebiyati Seksiyonu Bildirileri I, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara.

10 Detayli bilgi igin bknz. Sabri Koz, “Comparative Bibliographic Notes on Karamanlidika Editions of
Turkish Folk Stories”, Cries and Whispers in Karamanlidika Books — Proceedings of First International
Conference on Karamanlidika Studies (Nicosia, 11th -13th September 2008)-, Edited by Evangelia
Balta and Matthias Kappler, Wiesbaden.
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d’Etudes d’Asie Mineure” (Kiigiik Asya Arastirmalart Merkezi) adli merkez ve bazi

sahsi kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.

2.4.2.1.2. Masal

Karamanlica kaleme alinan 6zgiin bir masal 6rnegi bulunmamakla birlikte, diinya
edebiyatina mahsus klasiklerden bazilar1 Tiirk¢eye aktarilmistir. Bunlardan biri olan
Esopos’un Kissadan Hisse Almaya Mahsus Meselleri (1854) adli eser bu klasikler
arasinda onemli bir yer teskil etmekle beraber anlaticist Ezop, fabl tiiriiniin ilk
temsilcisi olarak bilinir ve La Fontaine’nin ustasit kabul edilmektedir. Bu eserin
Karamanlicast “Anatoli Gazetas1 miiellifi Kuleli Evangelinos Misailidis’den bi-t

terclime, tabb-u temsil olunmusdur” ifadesiyle 1854 te basilmistir (Aisopos, 2013).

2.4.2.1.3. Destan

Evangelia Balta ve Herkiil Millas tarafindan kaleme alinan, /923 Miibadelesi’nin
Trihsel Sorunlar: Uzerine Diisiinceler, Bir Destan ve Sézlii Tarih adli ¢alismada 1923
ile 1955 seneleri aralifinda yazildig: belirtilen Karamanlica bir destandan s6z edilir.
Bu destan Kiiciik Asya Arastirmalar1 Merkezi aragtirmacilari tarafindan, Gelveri’li
gocmenlere ait muhafaza edilen hatiralar arasinda bulunur. Toplam on alt1 sayfadan
olusan ve icinde iki siir bulunan bu kitap¢igin kapaginda ozanin fotograf vardir.
Kitapgigin kapaginda, “Yeni ve eski Karvalis (Nazianzu) Sarkilari, Kosmas
Cekmezoglu” yazan bir baslik yer alir. Baglangictan itibaren ilk on iki sayfada, yetmis
iki dortliikkten olusan boliimde, “Celveri’nin Ortodoks halkinin zorunlu gogii,
aralarinin topraklarindan ¢ikarilmalari, yeni bir vatana gidisleri, nihayet Kavala
yoresine, kentin seki: kilometre batisina yerlesmeleri ve giiniimiizde biiyiik bir geligme
sergileyen koyleri Yeni Karvati’nin kurulusu” anlatilir. Destan’dan 6rnekler soyledir

(Balta ve Herkiil, 1996):
Konya Aksaray’1 Gelveri karyesi
Yeni mekanimiz Cinarderesi
Diistiigiimiiz derdin yoktur ¢aresi

Asla iyi olmaz Felegin yaresi.

Geiveri’ye geldi birden bir emir

Yaktik ikonalar1 eyledik komiir
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Dayanmaz yiirekler olsa da demir

Cok giinler gortiriiz var ise Omiir.

Geiveri’deydi gilinlerden o giin
Sokiilmiis baglar ekilmis tiitiin
Yikilmamig evler harap olmus biisbiitiin

Viran olmus Gelveri kdyline bakin.

Kapattik mektebi, eklisiyalar1
Calinmaya basladik kabanalar1
Mezarlara gdmdiik ikonalar1

Orada birakdik ana ve babalari.

(..)

Miibadele silirecinde yasananlarin anlatildigi  destanda ayrintilar sunularak,
yasananlarin aileler ve toplum iizerinden Orneklendirilmistir. O dénemin izlerini
tastyan ve Karamanlica olarak bugiine ulasan, destan, siir, agit, tirkii ve anlatilar
bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi de Aylin Kog tarafindan yapilan ¢aligmada da ad1
gecen Agios Tafos Destani’dir. Karamanlica olan bu destan, Kermirli Para {onnikios
tarafindan yazilmigtir. Eser, 1900°de basilmistir ve elli beyitten olusur ancak basim
yeri belli degildir. Bir dortliikte, 1858’de elli beytinin Kudiis’te bazi zahmetlerle
tamamlandig1 belirtilmektedir. Manzum bir dini destan olmas1 hasebiyle bas ve sonun
kisimlarinda Kudiis’te bulunan Agios Tafos’un (Kutsal Kabir) graviirii yer almaktadir.

Destanda yer alan boliimler sdyle belirtilmektedir (Kog¢ Giannopoulos, 2023):

Destan-1 ferousalim (1-12); Validetu’llah Bikir Mariam’in Yasina Dayir Beyidler
(13-21); Hazret-i Avraam’in Kurbam (22-39); Ben-i Ademi Ihdas Eden Illah’m
Beyitleri (40-44); Validetu’llah Bikir Mariam’m Alfaviton Uzre Methiesi.
Validetu’llah Bikir Mariam’in Yasina Dayir Beyidler (13-21).

Destanin kinci boliimiinde Hz. Isa’nin carmiha gerilisi ile yeniden dirilisi hakkinda bir

agit Meryem Ana’nin agzindan aktarilir (Ko¢ Giannopoulos,2023):
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Oglum ellerine mih1 kim ¢akd1
Miibarek gégdenden al kanlar akti
Senin ecin benim cigerim yakdi

Gelin agleyelim mismil oglumu (14/71).

Oglim uykulara yatmis uyanmaz
Ana olan bu aciya tayanmaz
Mezara koymaga kiyilmaz

Gelin agleyelim rusan oglumu (14/73).

Gece nisfi old1 azim zelzele
Diinyade olmamis boyle velvele
Dirildigi destan oldu her dile

Hecil old1 ana el uzadanlar (21/109).

Mezarda kapuy1 melekler bekler
Diinyade olmamis boyle hikmetler

Meth ideler seni bitiin immetler

Dirilmis duyunca rusan oglumu (21/110).

Meryem Ana’ya dvgiilerin bulundugu “Validetu’llah Bikir Mariam’m Alfaviton Uzre
Methiesi Beyanindedir (45-48)” baslikli boliimde ise, Yunan alfabesi géz oniinde

bulundurularak yazilan bir dortliik mevcuttur (Kog¢ Giannopoulos, 2023):
Valide oldun aleme
Methlerin gelmez kaleme
Senden ¢avdi nur aleme

Sevin zira kiymetlisin (45/240).
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Meryem Ana’ya yapilan ovgiiler ¢esitli Karamanlica dini eserlerde goriilmektedir. Bu

ovgiiler daha ¢ok onun sabri, iffet, glivenilirligi ve iman1 hakkindadir.

2.4.2.1.4. Fikra / Letaif

Toplumun deger yargilarina uymayan tutum ve davranislari elestiren bir tiir olarak
fikralar, genellikle toplumun i¢inden gelen durumlari ve karakterleri yansitir. Fikranin
tirli ve Kkiiltlire kalict olarak kattigi kahramanlari o toplumun sosyokiiltiirel
ozelliklerine gore sekillenmektedir. Pertev Naili Boratav’a (1999) gore fikra, “sirasi
diisiince herhangi bir diisiinceyi 6rnek vererek giliglendirmek, karsisindakini ona
inandirmak yanildigina tanik gostermek, herhangi bir durumu agiklamak gibi
vesilelerle anlatilan hikdyeler”den olusur. Osman Atag tarafindan hazirlanan yiiksek
lisans tezinde incelenen Karamanlica Nasreddin Hoca Kitabi’nda ¢esitli fikralar yer

alir. Kitabin yazar1 loannis Nikolaidis su ifadeleri kullanir (Atasg, 2018):

Nasradin Hoca’nin tabiatinda bulinan nekreligi medrese tahsilinde daha ziade
takviye etdirerek o zemanin cahil ademlerine bir derece fikrini yiiksek
gostermeklige muvafak olmus bulindugi gibi kendisinin garaib hallerini baki
birakmak i¢ilin kaleme almis oldugi eserini gerek kendisi ve gerek kendinden sonra
eserini kalemden geciren zevat bir¢ok taraflarin1 dogrudarak ve sair garaib haller
dahi ilave ederek hal-1 hazirdaki Nasradin Hoca’nin latif ve garaib hallerini havi

kitabcik haline getirmislerdir.

Nikolaidis ayrica, “Mukaddeme” boliimiinde eserde bulunan fikralarin genellikle
Antik Yunan temsili olan rivayetlerden alinarak kitap haline getirilmeden tarafsiz bir
sekilde yazildigin1 daha sonra okuyucularin istifadesi i¢in kitaplastirildiginin altim

cizer. Atas tarafindan Tiirk¢ceye aktarilan kitaptaki bazi fikralar soyledir (Atas, 2018):

Bir defa Hoca bir irmak kenarinda kendisini 6lmiis mesabesinde tutarak uzanip
yadar ve rahsatan o esnada birisi irmakdan ge¢mek isteyip acaba suyin gecidi
neresidir ola deyii deyip tururkene Hoca yatdig1 yerden basini kaldirip bire adem

ben sagiken irmagin su tarafindan geceridim der

Bir aksamlayin Hoca su ¢ekmege kuyuya gitdiginde ayn safkini kuyuda goriip ay
kuyuya diisdii zann ederek bir ¢engelin gedirip ¢ikarmakliga calisir ve bu sirada
cengel bir ucu tasa takilmasindan ¢ekerkene ip kopup Hoca sirt iistiindir diistiverir
ve gokyliziinde ay gormesi ile “neyise epeyi zahmet ¢ekdimise ayi da yerine

cikardim ya” der.
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Hoca’nin kefsizligi esnasinda komsu karilar1 gelip gidip hatirim1 sormakda idiler.
Bunlardan birisi Hoca’ya der ki Hoca Allah bilir amma sen &leceksin. Oldiigiinde

ne deyl aglayalim, Hoca da kar {ilfetinden osanmazidi deytii aglayin der.

Giinlerin birinde Hoca merkebine binip tarlasina gider ve su dokmek iktizas1 gelip
merkebin {lizerine cibbasini birakip gider. Bir hirsiz da gelip cibbasini alip gider.
Hoca da gelip cibbasini merkebin {izerinde bulamamasi ile merkebe 6fkelenip
semerini ¢ikarip kendi iizerine koyduktan sonra merkebe doniip ver cibbami

vereyim semerini der.

2013’te Karamanlica Bir Eser: Nevsehir Salnamesi 1914 ismiyle yayimlanan
caligmada latifeler, ¢esitli konularda hikayeler ve atasozleri yer alir. Ayrica
“Kapadokya Cevresindeki Karamanlilarin Yazili Eserlerinde Halk Edebiyat: Uriinleri”
adli makalede de baz1 letaif/fikra 6rnekleri sdyledir (Ozdem, 2019):

Marikacigim, beni seviyorsun; artik beni zevcen olmak tizere kabul edeceksin degil

mi?

-Pekiyi ama evlenecek kimse akli basinda tam erkek olmali...... sen ise gayet

gengsin!

-Hakkin var, lakin sevgilim, suray1 da aklindan ¢ikarma ki akli baginda olan kimse

de evlenmez.
(Mahkeme huzurunda) Davaci: Seni gidi namussuz, algak herif! sen...
Maznun: Dolandirici, batakei, aptal, budala...

Hakim: E! Susunuz rica ederim, daha hiiviyetinizi sual etmedim.

Bir sapkaci diikkaninda.

Modistra: A! Madam sapkaniza koydugum cicek size ¢ok yakisti. Sizi on yas kii¢iik

gosteriyor.
Madam: Sahi mi? Oyleyse bir ¢icek daha koyunuz.

Doktor: Madam bunu da ilave edeyim ki ayni saatte kalkacaksiniz, ayni saatte

yiyeceksiniz, ayni saatte uyuyacaksiniz, velhasili ayni, ayni...

Zevos: Doktor Bey, af edersiziniz is bu tenbihatin zevcemin tuvaletleri i¢in hitkmii

var m1?
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Topluma ayna tutmasinin yani sira farkli olana anlayis gostermeye de tesvik eden
fikralar hem modern hem de geleneksel formlariyla her inang ve kiiltiirden toplulugun
bir hazinesidir. Fikranin, Karamanlilar ve Miisliiman Tiirkler i¢in birlestirici ve kiiltiir

aligverisini kolaylastirict bir unsur olarak isleve sahip oldugu diisiiniilebilir.
2.4.2.2. Soylemelik Tiirler

2.4.2.2.1. Agit

Agitlarda biiyiik bir grubun, bir halkin veya bireyin yasadig1 actya dayali herhangi bir
konu ele alinabilir ¢ilinkii agitlar bir bakima bireylerin ve toplumlarin yasadiklarina
dair izlerin stirtilebilecegi kiiltiirel malzemelerdir. Nitekim Karamanlilarla ait agitlar
icerisinde 1923 Tiirk-Yunan Niifus Miibadelesi siirecinde yasanan acilarin ve

zorluklarin izleri agikca goriilebilmektedir.

Saim Ornek’in ¢alismasinda (2015) belirttigi iizere, Karamanli Neokesaria halk1, yas
tutmanin sadece aglamak anlamina gelmedigine inanir. Yas, 6len kisi i¢in belirli bir
siire boyunca yasamin bazi zevklerinden, davranislarindan ve aligkanliklarindan uzak
durmay1 ve belirli davranis kaliplari iginde hayata devam etmeyi ifade eder. Yas siireci
genellikle 6liimiin ardindan kirk giin boyunca devam eder, ancak en belirgin oldugu
donem ilk kirk glindiir. Ancak Neokesarialilar icin yas, kaybedilen kisinin yakinlik
derecesine bagli olarak bes, on yil hatta bazen 6miir boyu siirebilir. Kirk giinliik yas
stireci, Neokesarialilar i¢cin en dnemli donemdir. Yas siirecinde ilk olarak uygulanan
adim, baz1 yiyeceklerin tiiketilmesi ve bazilarindan kaginilarak kirk giin boyunca orug
tutulmasidir. Bu orugla, 6lenin ruhunun hafifleyecegi ve dliimle ilgili acinin azalacagi
diistintiliir. Yas tutan Neokesariali kadinlar, tamamen siyah elbiseler giyer ve
basortiisti takarlar. Bu giyim tarzi i¢in belirli bir siire yoktur, émiir boyu siyah
giyebilirler. Yas sirasinda giyilen siyah elbiseler hi¢bir zaman ¢ikarilmaz, hatta asir
giyilse bile devam edilir. Kocasini kaybeden bir kadin, “bu elbiselerimle kocami
kaybettim, kirk giin boyunca bu elbiseleri giyecegim” der. Yas tutan kisiler kirk giin
boyunca yikanmazlar. Yas silirecinde uzun kollu elbiseler giyilir, aglanir ve agitlar
yakilir. Toplumda agit yakma konusunda uzmanlagmais kisiler vardir ve her cenazede
bulunurlar. Eger olen kisi gengse, agitlar daha yogun olur. Neokesaria’da yakilan
agitlarin ¢ogu Tirkce olsa da son zamanlarda Yunanca agitlar da halk kiiltiiriine

eklenmistir.
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1924’te Hariton Polatoglu tarafindan muhacirlere, Yunanistan’da bulunan iskan siireci
hakkinda bilgi ulastirmak amaciyla yayimlanan Prosfigiki Foni gazetesi Karamanlica
Muhacir Sedas: adiyla okurlartyla bulusur. Gazetede bulunan Karamanlica sayfalar
Tiirk¢e konugmakta olan muhacirler i¢in hazirlanir. Ancak bazi duyurular, ihaleler ile
Bakanlik biiltenleri Yunanca basilir. ''Gazetede yer alan siirler Muhacimdme
Karamanli Muhacirler igin Siirin Sedas: (2016) ismiyle Evangelia Balta ve Aytek
Soner Alpan’in ¢alismasiyla hem Ingilizce hem de Tiirkge olarak okuyucuyla bulusur.

Kitapta su ifadeler yer alir (Balta ve Alpan, 2016):

Bu insanlar muhacir yaftasiyla birlikte geldikleri ve anavatanlari olacak bu yeni
tilkede milli, toplumsal ve siyasi hayatin bir parcasi olmak i¢in ¢abalamaya
koyulmuslardi. Kisisel facialar, ortak sefaleti ve kayiplar1 ifade eden tasvirlere
indirgeniyor; lizerlerine ¢Oken felakete yakilmis ortak bir agita doniisiiyordu.
Siirlerini kendi dillerinde, memleketlerinde atalarinin kusaklardir anadili olan
Tiirk¢ede yaziyorlar; hemsehrileriyle paylagsmak igin de kendilerini temsil eden bu
gazetede bastiriyorlardi. Cogu imzasiz basilan bu popiiler siirler, muhacirlerin
memleketi olan Anadolu’nun destanlarindan ve halk siirlerinden dizeler

kopyalamakla kalmiyor, onlar1 taklit de ediyorlardi.

Miibadele doneminin acilarini yasamig insanlarin, dizelere yansittigi duygulara bazi

ornekler soyledir (Balta ve Alpan, 2016):
Kocasini Kaybetmis Geng Muhacir Kadinin Beyiti
Arzulayup ciktim gurbet elere.
Aglarim sizlarim kimsem yok deyi.
Yazik bana diisiirdiin dilden dillere.

Aglarim sizlarim kimsem yok deyi.

Geng yasimdan terk iyledim Vatanim,

Gayetle zayif oldu bu tenim.

11 Bunlarin yan sira gazetede Tiirkiye, Istanbul Rumlari ya da Yunanistan’im iginde bulundugu
uluslararasi konular hakkinda bilgiler sunulur. Ayrica, Evangelinos Misailidis’e ait olan ve 1871’de
yayimlanan inlii Temasa-i Diinya ve Cefakar U Cefakes roman tefrika edilir.
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Imdi Yonanistan oldu meskanim.

Aglarim sizlarim kimsem yok deyi.

Kalmigim hayrette diismiisim derde
Canim kurban olsun sevgili yigide
Sival eyler bana Vatanin nerde.

Aglarim sizlarim kimsem yok deyi.

Yiice dag basinda sakin iderim.
Aman Allah aman sen imdat eyle
Y oktir anam babam benim gayru

Aman Allah aman sen imdat eyle.

Yaratd1 insan1 gokteki kusu.
Hokmiinden titredir gok ile arzi
Mevlam helas eyle yetim kardasi

Aman Allah aman sen imdat eyle.

Yaratd1 giinesi climle alemi
Her vakit okunur ism i kelami1
Varayim vereyim sevgilime tagri selami

Aman Allah aman sen imdat eyle.

Karsidan goriniir bir boyiik ordu

Mevla bana verdi bu ask u derdi

Gitdi sevgilim bos kaliyorum
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Aman Allah aman sen imdat eyle.

Kemal geldi girdi meydana
Yiiriiyeyim Kamber day1 varam diismana
(Cekem Ziilfiikar1 boyansin kana

Aman Allah aman sen imdat eyle.

Bedbaht

Evladimi Kaybetmis Zavalli Bir Muhacir Kadinin Beyiti
Bir s6ziim var ehaliye canlara

Gozden oldum ogul, ogul diyerek

Kurban olam haber alanlara

Gozden oldum ogul ogul deyerek.

Kurban olayim giil yiizine
Nice aglarim oglum gelmedi
Ben diistim bu atese yanarim

Nice aglarim oglum gelmedi.

Kemal beni ne glinlere getirdi
Dertlerimi defterlere yazdirdi
Emvalimi istii agik anbara koydurdi
Evladim1 kuyulara atdirdu.

Ben dertliyim gece giindiiz aglerim
Ya Rabbim haberi sizden isterim

Simden sogra bu diinyay1 neyneyim
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Gozden oldum ogul, ogul deyerek.

Yaman olur su daglarin iicesi
Derunimde vardir evlad acisi
Herkezin vardir kardasi bacisi

Ararim taranm bir tek filizi.

Yine diistlim bugiin ah u figane
Ogul hasreti ile oldum divane
Y 6nan sokaklarinda kaldim sefilane

Soyleyin oglumi durmasin, gelsin.

Oglum kalmis diisman i¢inde
Oldiirenler kalsin hicran iginde
Gomlegini gordim al kan icinde
Gozden oldum ogul ogul diyerek

Karamanlilarin, Anadolu’da yaktiklar1 bazi agitlart miibadil olduktan sonra da
gittikleri yerlere gotiirdiikleri ve orada yeni agitlar da yaktiklar1 goriiliir. Makedonya
Universitesi'nde Irini Kufu (2010) tarafindan hazirlanan tezde, Karamanlilardan
derlenen agitlar yer alir. “Simeon’um” adli ilk agit, oglu hapishanede vefat eden bir

anneye aittir, bu agit sdyledir (Erdem, 2021):
Aksam olur mahpushane kitlenir
Kimisi de kumar oynar anam
Kimisi de bitlenir
Simeon’um, Simeon’um, efe Simeon’um

Simeon’uma olanlardan ben de pismanim
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Bir bagka agit 6rnegi ise Nigde Semende(i)relilerin (Ovaciklilarin) yagamis oldugu
Halkidiki’de bulunan Simantra halkindan Niko i¢indir. Niko, heniiz diikkanina saghip

olamadan vefat eder. Annesi Ediaroglu’dan onun i¢in su agit1 yakar (Erdem, 2021):
Diikkanlar yaptirdin
Bir uctan uca
Icine girip calisamadin
Ug giin, ii¢ hafta
Aman benim emeklerim
Odalar yaptirdin
Bir uctan uca
I¢inde kal- kip yatamadin
Ug giin, ii¢ gece
I¢ide kalkip yatamadin
Ug giin, ii¢ gece

Gorgias, s0ziin ve ihtiya¢ durumunda kalpten gelenlerin dile dokiilmesinin énemini

sOyle belirtir (Losev, 2000, Aktaran; Isababayeva, 2013):

Soziin, ruh hali i¢in tagidigi 6nem, ilacin viicudun dogasi i¢in tasidigi onemle
aynidir... Bazi ilaglar hastalig1 tedavi edip digerleri hayata son verdikleri gibi

sOzlerden de bazilari iizer, bazilar1 sevindirir, bazilar1 korkutur, kimisi iyilestirir.

Yasaminin zorlu tecriibelerinin en yalin izleri olarak ortaya ¢ikan ve dile dile dokiilen
ac1 dolu sozler 6zellikle gé¢ ve o6liim gibi travmatik hadiseler neticesinde daha ¢ok
sdylenir. Ozellikle zorunlu gégler, bir kayip ve yerinden edilme hissi uyandirdigindan
bir belirsizliklerle basa ¢ikmak icin bireyler siklikla agitlara yonelir ve onlar
araciligiyla acilarin1 ifade ederken farkinda olmadan sonraki nesillere o giinleri
aktaracak kiiltiirel tirlinleri miras birakir. Bu baglamda agitlar, toplumsal dayanisma
ve iyilesme ihtiyacinin bir araci olarak da goriilebilir. Nitekim Karamanlilarin da diger
bircok halk gibi yasadiklar1 aci tecriibeler {izerine sdyledikleri ve kolektif yas

ritliellerinden olan agitlardan gii¢ almis olduklar1 sdylenebilir.
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2.4.2.2.2. Tirkiiler

Anadolu’dan Yunanistan’a gé¢ eden miibadillerin tasidiklart kiiltiir mirasi arasinda
tirkiiler ve miizik yer alir. Bu konuda yapilan ilk ¢alismalardan biri Mahmut Ragip
Kosemihal’e aittir. Balkanlarda Musiki Ilerleyisi (1937) adli kitapta Kdsemihal
tarafindan Yunanistan’da Tiirk¢e konusan Rumlarin miizik derlemeleri hakkinda bilgi
verilir. Mahmut Ragip Gazimihal (Kdsemihal, 1937), Nigde’den go¢ eden Rumlarla
Yunanistan’da gergeklestirilen ilk derleme ¢aligmalar1 esnasinda derlemecilerle

yazigirken asagidaki notlar1 kaydeder:

Kapadokya taraflarindan gelenleri (ki o havaliyi bu eski adi ile aniyorlar) dort
boliime ayirarak inceliyorlar: sarkilar o kadar ¢ok, ¢aligsanlar ise azlik oldugu i¢in
simdiye kadar yalniz iki semt, yani Nevsehir ile Farasa ve ikinci derecede Nigde
sarkilar1 aranmig. Bastanbasa Tiirkce konusur bulduklari Kayseri Rumlarindan
hicbir sey toplanmamis. Nigde’dekileri cok garip buluyorlar: bir iki kasabada gelen
Ortodokslar Rumca da biliyor: bir iki kasabadan gogenler yalnmiz Tiirkge
konusuyorlarmas; bir iki kasabada ise Rumca konusulabiliyorsa da sarkilar1 Tiirkce

imis: iste bu son tarza biisbiitiin sagsmuislar.

Stavros Stavridis’in Anatol Tiirkiileri (1896) adli mecmuasi i¢inde 126 adet tiirki
bulunur. Eser, 2017 yilinda Evangelia Balta ve Ari Cokona tarafindan hazirlanarak
Anatol Tiirkiileri, Osmanli Imparatorlugu’nda Ilk Tiirkii Mecmuas: (2017) adiyla
yayimlanmir. Bu kaynakta yer alan tiirkiilerde Karamanlilarn yasadiklari Istanbul,
Kayseri, Bursa ve Adana gibi yerlerin adlart anilmaktadir. Caligmada yer alan

tiirkiilerden bazilar1 sdyledir (Balta ve Cokona, 2017):
Birer birer saydim da yedi y1l oldi
Diktigin fidanlar meyvaya durdi
Senin ile gidenler silaya dondi.
Tez gel agam tez gel, olma muhannet

Gurbet icat iden gormesin cennet.

Istampol yolunu ben uzak sanmam,
Bir kere sila itsem o kadar yanmam

Korkarim hasiret olurum gérmem.
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Tez gel agam tez gel, aylar yil oldi,

Cahil dmriim yar ugruna kiil [oldi].

Istampol yoluna diktim goziimi
Bir yigit ugruna verdim 6ziimi
Ne eyler de alirsin elin kizini.
Etme agam etme kat1 tartayim

Garip biilbiil gibi ahudardayim

Istampol yolunu arsunlamali

Gelen yolcular1 karsilamal
Mektupsiz postay1 da ne eylemeli.
Tez gel agam tez gel, uykum geliyor,

O riizgar esdik¢e kokularin geliyor.

Istampol yoluna ekin ekilmez

Kar eriyip de buzi sokiilmez

Hem gurbetlik hem hasretlik ¢ekilmez.

Istampol yollar uzakdir uzak
Agama vurmuslar demirden tuzak

Bu y1l da gelmezsen arzuhal yazsak.

Istampol yolunda bir fidan dikme
Dalina basip da yapragini dokme

Orda giizel goriip de beni unutma.
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Istampol yolunda yesil ot olur
Yigit degil midir iman[1] kit olur

Herkes de sevdigiyle mutlu olur.

Sacim uzun ben sa¢imi1 daranin

Istampol yoluna say1 tutarim

Bu y1l da gelmezsen hasta yatarim.
Tez gel agam tez gel, olma muhannet,

Gurbet icat eden, gdrmesin cennet.

Bir diger ornekte ise Adana’ya duyulan 6zlem ve yigitlerden bahsedilir (Balta ve

Cokona, 2017):
Adana’ya geden yigit gelir mi
Hasret gozlerim seni goriir mii
Her anadan boyle yigid olur mu.
Adana Adana kanlim Adana

Ne mutludur silasina gidena.

Adana yolunda biten agaclar
Sen gideli validen figana baslar

Ormandaki servi boylu agaglar.

Adana yollar1 hep kiremitden
Yakamiz goriinmez sirma seritden

Adana vilayeti doludur babayigitden.
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Panhelenik  Kapadokya Dernekleri Birligi olarak adlandirilan Kapadokya
Derneklerinin Yunan Kiiltiirii Birligi (Panelinia Enosi Kappadokikon Somation)
2008°de 52 tane Kapadokyali dernegi biinyesinde toplar (Bruneau, 2015). Bu tip
dernekler tarafindan organize edilen “Gavoustima” (I'afovotipe/ Kavusturma) adi
verilen 6zel festivaller diizenlenir. Ayrica Yunanistan’da yeni yilin arkasindan hemen
her dernek tarafindan hazirlanan ve “khoros ke kopi pitas” (yopoc kot konn mrac) adi
verilenbir nevi kermes geceleri diizenlenir. Bu geceleri diizenleyen Kapadokyalilar
sOyledikleri tiirkiiler arasinda ise Tiirkge tiirkiilere de yer verir (SOylemez,2019).
Mehmet Soylemez (2019), Yunanistan miibadillerine ait tiirkiiler iizerine kaleme

aldig1 makalesinde su bilgileri paylasir:

Bu gecelere de okunan tiirkiiler benzer olsalar da Yunanistan’ da her bolgede hemen
her koyde sozler veya miizik degismektedir. Yani Anadolu’da oldugu gibi
Yunanistan’da da ¢ogu tiirkiiniin varyantlart mevcuttur. Miibadillerin ayni illerde
yasamis olsalar dahi farkli koylerden gelisleri bu degisimlerim baglica
sebeplerindendir. Bunun yaninda dagitilmig olduklar1 bolgelerde yillarca birbirleri
ile iletisimleri olmadan yasamalari ve unutulan Tiirkce sozlerin yerine
dagarciklarinda kalan yeni Tiirk¢e kelimeleri eklemeleri tiirkiilerin varyantlarinin
ortaya cikisinda etkin unsurlardir. Ornegin Pella’da yasayan ve Kapadokya
Kemanesi ad1 verilen ¢algiy1 ¢alan Aleksandros Yordanidis, “Sen Olasin Urgiip”
tiirkiistinii soylerken “al kanlar icinde kaldin™ seklindeki sozleri “Almanlar i¢inde
kaldin” olarak sdylemistir. S6zlerin anlamlar1 soruldugunda bu kisim i¢in sozleri

hatirlamadig1 i¢in bu sekilde defterine kaydettigini sOylemistir.

Nigde-Carikli’da dogan Makrina Karalidi’nin seslendirdigi tiirkiiyli Thanasis
Papanikalou 1979°da kayda alir. Tiirkiide baz1 kelimeler lehce ve agiz 6zellikleri
dikkat c¢eler. Ornegin, garali/karali ve gomsular/komsular seklinde seslendirilir

(Soylemez, 2019):
Degirmenin yolun etegi tasi
Glinlimiiz gecirsin garali gis1
Ne bulgur 6giittiim ne a1 ettim
Ag susuz ¢ollerde diisiin gidelim

Gidelim gomsular haydin gidelim
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Evlerimiz birer birer sayildi

Su sene dirligimiz bozuldu

Bahga bahca gezdim nar bulamadik
Cigerim yandi da gar bulamadim
Gidelim gomgsular haydin gidelim

Ag susuz ¢ollerde diisiin gidelim

Bahga bahca gezdim nar bulamadik
Cigerim yandi da gar bulamadim
Erisin daglarin kar1 erisin

Erisin seli ovay1 biirtidii

Her birimiz bir dagin basina ¢ektik
Cocuklarimizla ¢iktik geldik

Kimi kimsemiz yok of

Cocuklar anasi yitirdi

Gelinler evlatlarmi yitirdi

Konyali ve Gesi Baglar1 gibi Konya ve Kayseri bdlgesinden derleme bu tiirkiiler,
giiniimiizde Anadolu diginda Yunanistan’da yasayan Karamanlilar arasinda da
bilinmekte ve soylenmektedir. Savva S. Efremidu, Istoria-laografia tov Kotieu
(Kiitaheias), Poleos tis Kentrikis M. Asias (Orta Anadolu Sehirlerinden Kiitahya nin
Tarihi ve Folkloru) isimli eserde tiirkiiler de yer almaktadir. Calismanin igerigiyle ilgili

bilgileri Yilmaz Onder su sekilde aktarir (2018):

Yunanca olarak yaymlanan bu ¢aligma, Osmanli Imparatorlugunun son déneminde
ortaya ¢ikan ¢atismalarda 6len “Tiirkofon Ortodokslar’a ithaf edilmistir. Kitaptaki
Tiirk¢ce derlemelerden, miibadele doneminde Selanik’e gitmek zorunda kalan

Kiitahyali Ortodokslarin s6z konusu donemde yasadiklarina dair izler bulmak,
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cektikleri acilar hakkinda bilgi edinmek, 6len yakinlari i¢in yakilmig agitlardan
kiiltiirel ve tarihi okumalar yapmak ve son olarak atasozii, deyim vb. halk kiltiirii

tirtinlerinden bu toplulugun hayatina 11k tutmak miimkiindiir.

Eserde yer alan “Hasiret Tiirkiisii” basliginda, sarkici ve ayn1 anda terzi olan, 1909’da
mecburi olarak askere giden Anastasios Adigiizeloglu (Oreopoulos) tarafindan yazilan
bir tiirkii mevcuttur. Olmek {izere olan, kardesleri ve annesine 6zlem duyan geng bir

asker tiirkiide duygularin1 sdyle dile getirir (Y1lmaz Onder, 2018):
Hasiret Tiirkiist
Cesmeleri harlayup akar
Benim annem yollari bakar
Kardaslarim burnuma kokar

Arzu idiyorum ben Annemi

Sar1 elbise bacagimda
[gneli mamizer gucagimda
Agleyor benim Annem

Galdim asker ocaginda

Su vatan bulbulleri ¢agrisir oter
Vatan burnuma mis gibi gokar
Kardaglarim hatirima geldi

Arzulayorum ben silemi

Otme bulbul 6tme
Mezarimin basinda
Hem ayrilik hem yoksizlik

Hepisi basimda
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Zeytin yapragini dokmez
Mubhappet galbimden gitmez
Ellerim erse giiciim yetmez
Aglarim ben Annemi

Hasiret gidiyorum ben kardaslarimi

Adi1 gecen eserde yer alan “Harbut Turkisi” adli béliimde Yannis Sevdali’nin tiirkiileri
varlikli Miisliimanlar i¢in onlarin hanelerinin 6nlerinde icra ederek para kazandigindan

s6z edilir (Y1lmaz Onder, 2018):
Harbut Turkisi
Kiip dibinde unum var
Allahdan umudum var
Eger ben bu muacirliktan kurtulursam

Her tekkeye mumum var

I¢ doncak, gémleksiz
Oliiyorum ben

Aman terziler giiliim terziler
Isarlarim beni ¢ok arzular

Karamanlilarin din terimleri karsilamak icin genellikle Tiirk¢e kelimeler kullandiklar
“Harput Tiirkiisii” 6rneginde goriilmektedir. Islam terminolojisine ait Allah, cennet,

tekke gibi kelimelerle derleme metinlerde sikca karsilasilir (Yilmaz Onder, 2018).

2.4.2.2.3. Ninni

Ninni, her kiiltiirde varligim siirdiiren ve ¢esitli toplumlarda farkli bigimlerde ortaya
cikan, bebeklere ve cocuklara huzur veren melodilerin evrensel bir ifadesidir.
Osborn’a (1995) gore, ninni “eski, evrensel bir bi¢imdir, bir halk sarkis1 tiiridiir ve
acik islevi ¢ocugu yatistirmak ve onu uyutmak™ (s.1) islevi tasir. Bunun yani sira

bebegi ailesine ve kiiltiiriine tanitmak da ninninin islevleri arasindadir. Sarkilar ve sihir

56



arasindaki iliskinin ¢ok eski ve geleneksel oldugunu, formiillerin —ninniler gibi—
sOylendigi veya yazildig1 zaman bile “biiyiilii sozler” oldugunu dile getiren Osborn
(1995) ninnilerin, bebegi kotii niyetli giiclerden korumak olan eski biiyiilii s6zlerin
kalintilarin1 da icerdigini belirtir. Ninnilerde ele alinan konular, hi¢bir toplumun
kiiltiirel anlatilarmi ve kolektif deneyimlerini yansitarak kiiltiirel kimligin ve mirasin
anlasilmasina yonelik degerli ipuclar1 sunar. Karamanlilarin szl kiiltiir {irtinleri

arasinda ninniler de dikkat ¢eker (Ozdem, 2019):
Ninni ¢alar kendisine
Uykusunda gemisine
Biner gider tentesine
Neni deyip uyuturdum
Ope seve bilyiitiirdiim
Ninni desem ne hal olur

Gl agilir Bahar olur

Neni desem beni yakar
Atesin cihan1 yakar
Besiginde giiller kokar

Senden geldi ilkbahar

Neni tellim adina
Ballar katalim tadina
Allah yetigsin imdadima

Gitti baban Istanbul’a

Neni deyim uyusun
Bir giin babasini gorsiin

Uyur uykusu gelir

57



Bir giin babasi gelir

Bebek beni deli eyledi
Kapilara kul eyledi
Bebegimin besigi samdan

Yuvarland diistii damdan

Ben yastiklar doldurdum
Huma kusu tliylinden
Fistan goynek islettim

Altin sirma telinden

Neni yavrum avara koydun beni
Baban gelir 6niine korum seni

Ahmak sarhos baban gelir neni

Neni neni uyusun da biiyiisiin neni
Sana mama verecegim neni
2.4.2.2.4. Mani

Karamanli sozlii tirtinleri arasinda méaniler de yer alir. Yunanistan’da basilmis Andaval

isimli eserde bazi maniler yer almaktadir (Ozdem, 2019):
Kiz anasi kizsiz kald1
Tuz kab1 tuzsuz kaldi

Biiyiik evler 1ss1z kaldi

Ana ana canim ana
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Sitiini emdim kana kana

Helal eyle onu bana

Anna kizin ¢cok muydu
Benden gayr1 yok muydu
Iste geldim gidiyorum

Silay1 terk ediyorum

Ben sana gel mi dedim
Inleri el mi dedim
Kaymagi ye mi dedim

Siitliiyti ye mi dedim

Kiz anasi1 kiz anasi
Giiveyinin kaynanasi

Elinde mumlar yanasi

Gidiyorum evinizden
Kurtulayim dilinizden
Yesilbash 6rdek olsam

Su igmem goliiniizden

Atladim gectim esigi
Sofranda koydum kasig1

Biiyiik evler yakisigi
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Damdan sama yiiriirsiin
Samur kiirki stiriirsiin
Allah kismet ederse

Hacilara gidersin

Vartuvarib var olsun
Dort yanin duvar olsun
Arkanda ¢iban ¢iksin

Oturmaya zor olasin

Kaynanam kazan karasi
Gorlimcem ciger yarast

ikisi birden olesi

Su dagin basina ekerler dar1
Ekerler bigerler ederler kari

Yar i¢in saklarlar ayvayi1 nari

Ayna attim cayira
Savki vurdu bayira
Kiz 6ksiiz oglan oksiiz

Sonunu Mevlam kayira

Uzanmis kavak gibi
Eskimis koriik gibi

Ne gezersin malak malak
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Yolunmus tavuk gibi

Bir tag attim zeytine

Zeytinin irisine

Ben kendimi sakladim

Yigidin iyisine
Karamanli manilerinde Anadolu’da bilinen diger tiim manilerde oldugu gibi giinliik
yasamdan s6z edilir. Bu manilerde, insana ait tiim haller fazla siislenmeden, direkt

oldugu gibi ifade edilir. Kisiler bazen birbirlerini yerip nefret ederken bazen de agkini

ve begenisini maniler araciligiyla dile getirir (Onal, 2007).
2.4.2.3. Oynamalik Tiirler

2.4.2.3.1. Halk Danslar1

Karamanlilar {izerine Atina Kiigiilk Asya Arastirmalari Merkezinde yapilan
incelemelerde 6zellikle Kapadokya Misti’de bulunan Karamanli halkin dans kiiltiiriine
dair verilere ulasilabilmektedir. Mistililer’in Tiirkceyi akici bir sekilde konusamasalar
da soylenen dans sarkilarinda birgok kelime Tiirkcedir. Kaynaklara gore, eglenceyi
seven ve neseli mizagh olarak tarif edilen Kapadokya Mistililer, ailece, akrabalarla ya
da arkadaslariyla hep birlikte biitiin kdy dans eder ve sarki sdylerler. Ozellikle, Noel,
yeni y1l veya yortu zamanlarinda her mahalle kendi meydaninda ziyafet verir ve bu
ziyafete katilanlar dans ederek eglenirler. Kilise avlusunda bir araya gelen halk

geleneksel danslarini icra ederler (Koimisoglou, 2006).

Diizenlenen festivallerde, ¢ok sayida Mistili Kapadokya’nin diger koylerinden
gelenlerle bulusur. Bu bulugsmada tahta kasiklarmm kullanildigi geleneksel dans
gerceklesir. Kadin ve erkekler genellikle ayr1 ayr1 dans ederlerken bazen de birlikte
dans edilmesi uygun olur. Danslarin &zelligi torensel olmalaridir. inangla ilgili
olduklarindan, bu danslar azizler veya biiylik bayramlarin giinleri ile anilirlar. Térensel
dansta verilen mesajda tevazua dikkat ¢ekilir ve dans siiresince yiizlerde ciddi bir ifade

vardir (Koimisoglou, 2006).
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Vaftiz toreni ile bazi bayramlarda ve nisan-diigiin térenlerinde Karamanlilarin tiirkiiler
sOyleyip dans ettikleri belirtilir. Geleneksel danslar1 arasinda halay bulunan

Karamanlilar su tiirkiileri kullanirlar (Makedonias, 2011, Aktaran; Erdem, 2021):
Aziziya(e)” ve “Leylim Yar” ile “Aziziya” Tiirkiisii
Bir sigara ver bana
Dumana bak dumana
Ne ben oldiim kurtuldum
Ne sen geldin imana
Dortliigiiyle baslayip devam etmektedir, “Leylim Yar” tiirkiistinde ise:
Hey giizel, giizel dogmus
Saclarin omuz olmus
Her giin o mu ¢aligir
Korkarim o ¢aligir

Dizeleri yer almaktadir. Karamanlhlar “Kadifeden Kesesi”, “Cayirda Buldum Seni” ve
“Konyalim Yiirii” tiirkiilerinde kagiklarla dans etmislerdir. Bazen kasik yerine kiigiik
bardaklar ve ziller de kullanilmistir. Bunun yaninda “Dere Yolu Diiz Gider” tiirkiisiinii

oturarak sOylemislerdir, geline (Erdem, 2021):

Hazirladilar o ¢antasini

Diizdiiler gelin basini

Aglama gelin aglama

Beni yolumdan eyleme

Gelini bindirin ata

Gotiiriin kismetine

Aglama gelin aglama

Beni yolumdan eyleme

Tiirkiisiiyle seslenmislerdir. Tiirkiiler Anadolu’da yasamis olan ¢esitli topluluklar i¢in

ortak duygunun sesi olmustur.
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Karamanlilarin dini térenlerde icra ettikleri danslar da mevcuttur. Bu danslar arasinda,
“Hacibaglar”, “Antipasha”, “Ay-Savvas” ve “Agios Vasilis”, oyunlar1 sayilabilir.
Ayrica, kama ya da kilicla oynanan Karamanli oyunlar1 da bulunmaktadir. Dans
esnasindaki Karamanlilara ait tavirlar husu icinde ve uyangag olarak tanimlanir. Yine
dans esnasindaki figiirlerde gorgii kullarina uymanin da Onemli oldugu
belirtilmektedir. Bu folklorik mirasin 21.ylizyilda Yunanistan’da bulunan Karamanl
derneklerinde yasatilmakta oldugu da bilgiler arasindadir. Bilhassa, “Konyalim Y{irii”

adl tiirkii iiclincli ve hatta dordiincii nesil Karamanlilar tarafindan da bilinmekte ve

sevilmektedir (Erdem, 2021).

2.4.2.3.2. Spor-Oyun
Aile yasamlari, konustuklar1 dil, 6rf ve adetleriyle Miisliiman Tiirklere benzedikleri
bazi arastirmacilar tarafindan sik sik alti ¢izilen Karamanl kiiltiiriinde, spor ve oyunlar

icin de durum aynidir (Baykurt, 2007):

Hayat-1 reayanin bugiinkii nim-i zirai ve tam-zirai Tirklere devretmis oldugu
patriyarkal ailede pederle evlatlarin vesayetini Hristiyan Tiirklerde de bizdeki
secayay1 haizdir. Bu hususlar hakkinda kendisinden bazi malumat istihsal ettigim
Alagehirli bir Hristiyan Tiirk ki Miisliiman Tiirklerle nisbet-i irkiyelerine tamamen
kail oldugunu itiraf ediyordu- fasila olarak kendileri arasinda ot beslemeye iki ii¢
asir evvelki Osmanli Tiirkleri gibi at ve cirid oyunlarina inhimaklar1 oldugu ve hatta

kendisine bile talim edilmis olan cirid oyunu usullerini mufassalan hikaye etmistir.

Karamanlilar tarafindan, Orta Anadolu’da koklii bir gelenege sahip olan cirit oyunu ve
giiresin yogun olarak icra edildigi bilinmektedir. Nitekim, tarihsel donemlerde
gerceklesen miibadele silireci sonucunda Yunanistan’a go¢ etmek zorunda kalan
Karamanlilar arasinda, pehlivan geleneginin siirdiiriildiigii akademik kaynaklarca
belirtilmektedir (Anzerlioglu, 2004). Cocuk oyun kiiltiiriine bakildiginda, bes tas,
celik, asik gibi cocuk oyunlarina rastlanmaktadir (ibar, 2009).
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2.4.2.3.3. Cocuk Oyunlar

Mehmet Altuntas (2021) tarafindan yapilan ¢alismada'? Angeliaforos Karamanlica
cocuk dergisi igerinde “Cocuklar i¢iin Bir Oyun” baslikli ¢ocuk oyunundan
bahsedilmektedir. Derginin yayimlandig1 donemde, takipgileri tarafindan bu ¢ocuk
oyununun oynandigi diisiiniilmektedir. Yine ayni dergide “Kis i¢iin Bir Oyun” baglikli
oyundan soz edilir. Bu oyun hakkinda verilen bilgi i¢in sunlar aktarilmistir (Altuntas,

2021):

Cocuklara kis ile ilgili bir oyunun 6gretildigi metindir. Oyun iki takim halinde
oynanir. Bu takimlardan birisi tabya takimi olurken bir yeri savunur, diger taraf ise
hisar olup oray1 ele gecirmeye ¢alisir. Burada kartopu ile savas yapan iki takimdan
hicbir ¢ocuk kesinlikle kartopunun arasina tas sikistirmaz. Cilinkii dyle bir durumda
diger cocuklara ciddi zararlar gorebilir Ayrica bu oyunu mektebin 6nilinde oynayan
cocuklar1 hocalar1 da takip eder. Bu oyunun getirebilecegi sakatliklar yani sira oyun
oynarken bagskalarim1 yenmek i¢in hirs yapanlarin da sakatliklara neden
olabilecegini ifade eden yazar, ¢ocuklardan hirs yapanlarin bu oyundan uzak

durmalarin ister.

Bu ornek haricinde, Atina Kiigiik Asya Arastirmalari merkezinde yer alan derleme

arsivinde de az da olsa bazi ¢ocuk oyunlarindan s6z edilmektedir.
2.4.2.4. Konusmalik Tiirler

2.4.2.4.1. Atasozii
Oguz Ozdem tarafindan Karamanlicadan Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilan Nevsehir 1913
Salnamesi isimli eserde “Durub-1 Emsal” bagligi altinda Karamanlilar tarafindan

kullanildig1 belirtilen su atasdzleri bulunur (Ozdem, 2021):
e Ufak ¢ikindan biiylik ates ¢ikar.
e Kabuksiz ceviz bulunmaz.

e Her parlayan nesne altun degildir.

12 Bknz. Altuntag Mehmet, “Karamanl Tiirk¢esinde Yayimlanan Angeliaforos Cocuklar i¢lin (1872-
1896) Dergisi’nin Analitik Bibliyografyas1”, Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi.
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e Fakira kimse dost olmaz.
e Akilli diisman akilsiz dosttan evladir.

Niliifer Erdem (2021) ise, Karamanlica atasozlerine de yer verdigi ¢alismasinda bu
atasozlerini Yildiz Anadolu Takvimi 1913 ve Yildiz Anadolu Takvimi 1914°in yan1 sira,
1913-1914 Astir almanagindan derledigini belirtir. Bu atas6zleri soyledir:

e Zenginin horozu da yumurtlar.

o Zevzeklik etmemek isterse 0ziin, her yerde pisirip syle soziin.
e Tilki vaaz ederken tavuklari sakin.

e Serceden korkan dar1 ekmez.

e Kus yuvasindan, kisi hanesinden belli olur.

2.4.2.4.2. Deyim

Diger sozlii tirlinlerde oldugu gibi, Karamanlhlar bildikleri Tiirkce deyimleri gittikleri
iilke ve sehirlerde kullanmaya devam ederler. Ozellikle, Yunancadan ziyade Tiirkce
konusan ilk miibadil nesil ile ikinci nesil tarafindan deyimler yasatilir. Sevim Yilmaz
Onder (2017), 2013’te Lozan Miibadilleri Vakfi ile katildigi “Gavistima” adh
geleneksel miibadil toplantisina katilir ve bir y1l sonra yaptig1 derlemelerde edindigi
bilgilerde “eski ¢amlar bardak oldu” deyimi {izerine sdylenenleri ¢alismasinda soyle

aktarir:

Orda Tiirkler sindi sOylgiorum bunu. Hep Tiirkler biliyor. Ben gonustum c¢oh-
larinan. Bir adam ¢oh vahit ¢ora(?) getmis, koylinii gérmeye orda. Bahti, camlar
yoh orda. Cam agaclar1 varidi. N’oldu camlar? Otegi de doyor “Ohooo o ¢amlar
hep bardah oldu.” doyor Bardah camdan yapiyolardi. Bardah buydu. Bardah buna
derler. Yoh simdi Tiirklerin o su istigi o bardah dol. Bardah bu. o zaman bardah
buydu. Onun igiin dediler o bildigin ¢camlar hep bardah oldu gulum. Ben bunu
sugglik ¢cocuhana -burda ismimi de yazdim- daglara gediyor- dum. Goyunlarimiz
vard1. Bunu bdyle arylattyodum. Su dolduruyordum. igiyor- dum bilyon mu? Belki
burda yapildi. Benim bu, ¢ocuguken burdan aldim. Béyle dolduruyoduh igiyorduh.
Burda da bir delih var Bardah bu. Simdi Tiirkler bar- dah o ki)ciik taslara (?) cay
iciyorlar, su i¢iyorlar. Ona bardah diyorlar bardah degeldi. O bardah bu. Simdi onlar
degisti. Anlamryorlar Camlar bitti. Camlar bardah olur ¢camlar1 kesmisler satmislar,

Tiirkler biliyor aina ne diyor bilmi, yor O ¢amlar hep bardah oldu.
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2.4.2.4.3. Bilmece

Karamanlica olarak yazilan bilmecelerin izleri ilk olarak yine Karamanlica
yaymmlanan ¢ocuk dergilerinde siiriilebilmektedir. Ornegin Angeliaforos Cocuklar
ictin adli dergide bilmece boliimleri bulunmaktadir. Alt1 ¢izilmesi gerek bir nokta
vardir. Dergide yer alan bilmecelerden bazilar1 ¢ocuklara Hristiyanlik 6zelinde dini
bilgilerin &gretilmesi amaciyla yayimlanir. Bu bilmecelerin isimleri “Kitab-1
Mukaddesten Bilmeceler”, “Bir Sual” ya da “Kitab-1 Serif’ten Bilmeceler”dir.
Bilmecelerin cevaplari bazen bir baska sayida bulunurken bazen de okuyuculara
sorulmakta ve onlar da cevaplart mektupla dergiye ulastirmaktadirlar. Altuntag’in

aktardig bilgi soyledir (Altuntas, 2021):

Kitab-1 Serif’te yer alan bir hikdyeden hareketle 17 yasindan kiiciiklere sorulan
odiillii bir bilmecedir. Bilmecede istemedigi halde ¢ocuklarini birakip asla gitmek
istemeyecekleri yoldan giderken Allah’in  kilavuzluk edip asla yapmak
istemeyecekleri bir seyi yaparken Allah’in yardim ettigi ve biiylik bir milletin
bunlar bu isi nasil yapiyor diye pesinden gittigi insanlarin varligindan bahsedilir.
Ayrica bu insanlar Allah’in kuvvetini farkli milletlere 0gretmeye vesile olup
Allah’mn hizmetinde 6liir. Bu insanlarin Kitab-1 Serif’in hangi hikayesinde gegtigi
sorulur. Bu bilmecenin cevabi i¢in de 20 Mart’a kadar beklenecektir. Cevaplar
icerisinden imla ve igerik bakimindan en iyi olan Angeliaforos’ta yayimlanacak ve
yayimlanan yazinin sahibine de 6diil olarak Angeliaforos’un 1876 niishas1 hediye
edilecektir. Cocuklardan uymalarini istedikleri bagka bir kural ise baskalarindan
duymamalar1 ve baskalarina yazdirmamalaridir. Ozellikle ¢ocuklarm bizzat emek

harcamalar1 yazar tarafindan rica edilir.

Ayrica ¢ocuklarmn matematik dgrenmesi icin de “Ilmi Hesaba Dair Bir Bilmece”

baslikl1 bilmeceler kullanilmistir (Altuntas, 2021).

2.4.3. Yazili Eserler

Karamanlica yayinlar iizerinde bugiin elde mevcut olan temel veriler, Sévérien
Salaville ve Eugéne Dalleggio tarafindan 1958, 1966 ve 1974 senelerinde ortaya konan
Karamanlidika: Bibliographie analytique des ouvrages en language Turque imprimés
en caractére grecs isimli 3 ciltten olusan katalog ve Evangelie Balta tarafindan yeni
bulgular ile bu kataloglara eklenen 3 ciltten olusan ekte yer alir. Karamanlicanin

bibliyografyasi icerisinde en az 750 adet kitab1 barindirir. Bilhassa, Basbakanlik
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Osmanli Arsivi iizerinde yapilmakta olan ¢aligmalar ile Karamanlica siireli yayinlar

icinde tefrika kurmaca anlatilar eklenirse say1 daha fazladir (Sigsmanoglu, 2024).

Karamanli niifusunun agirlikli olarak bulundugu boélgelerde, basili eserlerin yani sira
Grek alfabesiyle yazilmis mezar taslari, hamam, ¢esme, evler ve kiliseler gibi yapilarin
duvarlarinda kitabelere sikca rastlanmaktadir. Kitabelerden bazilarinda Grek
alfabesiyle birlikte Arap alfabesinin de kullanilmasi arastirmacilarin dikkatini
cekmistir. Bu durum Karamanlilarin Arap alfabesini bildiklerini ve kitabelerin
Anadolu’daki Miisliman Tiirklere de hitap ettigini gostermektedir. Karamanlica
kitabelerin en dikkat cekici Ozelliklerinden biri, alfabedeki harflerin kitabeden
kitabeye farklilik gostermesidir. Diger bir ifadeyle kitabeler arasinda harflerin
gosterimi konusunda birlik yoktur. Yine kitabelerin, Osmanli Tiirkgesi tesirinde
kalmis olan Karamanlica metinlerden farkli olarak Karamanli agzin1 en iyi yansitan

metinler oldugu sdylenebilir (Agca, 2006).

Karamanlica yazilmis eserler sadece hikdye, roman ve masal tiirlerini igermemekte;
ayn1 zamanda ders kitaplari, tiiziikkler, ¢ekler, senetler, faturalar, reklamlar, kullanim
kilavuzlari, para ve pul tasarimlari, miizik kitaplar1 ve piyango biletleri gibi cesitli
metinleri kapsamaktadir (Ibar, 2009). Karamanli yazili edebiyatinin bir parcasi olan
eserler arasinda gazeteler ve dergiler de bulunmaktadir. En tanmmmis gazete ve
dergilerden bazilar1 sunlardir: Evangelinos Misailidis tarafindan ¢ikarillan Gazetay
Anatoli Yeni Anadolu ve Asia gazeteleridir. Grek harfli ilk Tiirk¢e gazete olan Gazetay
Anatoli 1914 yilina degin yayincilik hayatinda kendine yer bulur (Soysii, 1992: 184).
Digerleri; Anatoli ve Afitap, Aktis, Areti, Kukirikos, Mektebiil Fiinnun-i Mesriki, Mikra
Asia, Pelsaret-il Masrik, Fitne, Zembur, Sark ve Terakki gazeteleridir (Balta, 2010;
Yiice, 2010). Bunlarin yan sira ¢ocuklar i¢in de siireli yayinlar bulunur. Cocuklarin
istifade ettigi bu Karamanlica yayimlarda en 6nemlilerinden biri Kitab-1 Mukaddes
Sirketi’nin ¢ikardig1 Angeliaforoz isimli dergidir. Derginin, Osmanli Devleti’ndeki
dortten fazla Hristiyan cemaat tarafindan kendi dillerinde yayimlandig: bilinmektedir.
Cocuklara hitap eden diler dergiler arasinda; Cesika’min Ik Duasi, Cocuklara
Arkadas, Iki Kuzucuk, Kiiciik Eleni, Cocuklarin Talimi i¢iin Can Uzerini Miikaleme ve
Kiiciik Yosif gibi dergiler de bulunur (ibar, 2009). Karamanlilar tarafindan ¢ikarilan
dergiler, Karamanli edebiyatina dair son {iriinler arasinda kabul edilir. Prosphygikaa
Phona, Mohacir Sedasi (Miiltecinin Sesi) dergisi Yunanca ve Karamanlica olarak

1924-1926 arasinda yayimlanmistir (Alpay, 2018).
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Karamanlica metinlere dair ilk &rnekler Istanbul’un fethi ardindan ortaya gikar.
1454°te Rum Ortodoks Patrigi secilen Gennadios Skolarius (II. Gennadios), Fatih
Sultan Mehmet’in talebi iizerine dinleri hakkinda bir itikatname hazirlar. II.
Gennadios’un, Kurtulusun Tek Yolu Hakkinda bashgiyla kaleme aldigi bu
itikatnameyi Katip Mahmut Celebi’nin babasi Karaferyeli Kadi Ahmet Tiirk¢eye
gevirir ve eser Fatih Sultan Mehmet’e takdim edilir. Fakat bu itikatname Fatih
tarafindan muglak ve uzun bulunur. II. Gennadius’a kisa halde yazmasi gerektigi
iletilir ve tekrar kaleme alinan itikatname, Kadi Ahmet tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilip
tekrar Fatih’e sunulur (Decei, 1953). Gennadius Itikatnamesi' 20 maddeden olusur ve

Ortodoks Hristiyanligin 6zeti mahiyetindedir (Ekin, 2019).

Karamanlica yayimlanan ilk kitap ise Giilzar-1 Iman-1 Mesihi (1584) isimli dini bir
eserdir. Bu eserin ardindan Venedik, Istanbul, Atina ve Kibris gibi sehirlerde pek ¢ok
Karamanlica eser yayimlanir. Genellikle Yunancadan terctime ve dini igerige sahip bu
eserler, standart Osmanli Tiirk¢esinden ziyade yerel Karamanli agzi kullanilarak
yazilmistir (Eckmann, 1988; Tekin, 1997). Rum okullarinda gordiikleri egitim ile Grek
harfleriyle yazip okuyan Karamanlilar, konugma dili olarak kullandiklar1 Tiirkceyi
yine kullandiklar1 alfabe ile yaziya dokmiislerdir. 21. yiizyila dek yasayan Karamanl
mezar taglari, kilise kitabeleri, hamam kitabeleri, konut ve ¢esme ile 752 basili yayin,

senet ve diploma, miihiir ve ¢esitli basilmis evrak yasayabilmistir (Ekin, 2017).

2.4.3.1. Dini Eserler

Karamanlica yazili kaynaklara bakildiginda genelinin dini eserler oldugu goze ¢arpar.
Kaynaklarda, Istanbul Patrigi Gennadios tarafindan kaleme alinan Gennadios
Itikatnamesi’nin (1455-1456) Fatih Sultan Mehmet’in emriyle yazildig1 ve ilk yazili
eser oldugu belirtilmektedir (Eckmann, 1991). Bununla birlikte 16. ylizyilda iiretilen
ilk donem eserleri arasinda 3 kitalik bir sarki yer almaktadir. Vatikan’da Archivie
Capitolare di San Pietro’nun karisik el yazmasi eserin kenar kisminda bu sarki bulunur

(Eckmann,1991).

Yayimlanmamis bir¢ok Karamanlica el yazmalari ise 17. ve 18. yiizyillarina aittir. Bu
eserler arasinda dini takvimler, oru¢ plani, dua metinleri ve cesitli vecizeler yer

almaktadir. Ozellikle 18. yiizyildan sonra basilan eserler arasinda dini metinler

13 Bknz. Eser, Martin Crusius, Turcograciae libri octo, Basel, 1584.
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olduk¢a fazladir. Bu eserlerden biri olan dini el kilavuzu Giilzdr-1 Imdn-1 Mesihi,

1718°de Istanbul’da basilmistir (Ozcan Ugur, 2016).

Rahip Seraphim’in terclimeleriyle Karamanl edebiyati ivme kazanir. Bu eserlerden
bazilar; Iptila Kelami (1753), Dine Ait Pratik Egitim Vaazlar: (1753), Yilin Biitiin
Pazar Giinleri i¢in Vaazlar ve Tefsirler (1756), Yeni Hazine Dairesi (1756), Anlatma
ve Ortaya Koyma (1776), Ruhun Saghg: (1782), Hayatin Ilkbahar: (1783) isimli
eserlerdir. Ad1 gecen eserlerde azizlerin biyografiler, mukaddes sehirler, vaazlari,
adetler ve dualar yer alir (Eckmann,1991: 24-25). Bilhassa Istanbul’da Giinahkdrlarin
Kurtariimast (1839) isimli eser ile Seraphim Hacetnamesi 6nemli sayilan dua
kitaplarindandir. Bunlarla birlikte Ignatios Sarafoglu, Haci Georgios, Parthenios
Metaxopulos, Papa Chrysaphes, Endirlikli Abraham, Papa Michailoglu, Derlemeci
Nevsehirli Paga Georgios ve Morali Dionysios gibi sahsiyetler, ceviri eserlerle

Karamanli dini edebiyat1 igin hatir1 sayilir emek vermislerdir (Eckmann, 1991).

2.4.3.2. Edebi Eserler

Hikaye, roman, roman gevirileri ve tiyatro metinleri, siirler, sarkilar, destanlar, riiya
tabiri ve yildiz name gibi eserler Karamanli edebiyatini meydana getiren metinlerdir.
Ancak Karamanli yazili edebiyatindaki metinlerin edebi yonden ¢ok gelismemis
oldugu goriilmektedir. Yukarida gesitleri belirtilen metinler ¢ogunlukla dini 6zellikli
olup edebi olarak kabul edilen metinlerden bazilar1 dini yazilar ya da ¢evirilerdir. Papa
loannikios’a dini siirler yer alan Kudiis’ii Ziyaret’in Kitab: (1862) ile Incesulu Hac1
Yovan’in 1871°de Pera’daki bir yangin iizerine kaleme aldigi manzum hikaye, siir
derlemesi kabul edilebilir. Ayrica Divan-1 Talip (1883) ile bir Anadolu halk sarkilar
derlemesi olan Anadol Turkileri (1896) Istanbul’da yayimlanan eserlerdendir

(Eckmann, 1991).

Karamanlicada orijinal olarak nitelendirilebilecek edebi eserlerin sayis1 olduk¢a az
olup daha ¢ok ¢eviri eserler yer almaktadir. 1871°de Evangelinos Misailidis tarafindan
yayimlanan Temasa-i Diinya ve Cefakar u Cefakes isimli eser bu anlamda istisnadir.
Eserin sahibi ayrica Evangelinos Misailidis 19. ylizyilin en emektar isimlerindendir.
Nitekim yayimlanan bu ¢alismalarin biiyiik bir kismin1 Osmanlicadan ya da diger
dillerden yapilan ceviriler olusturmaktadir. Ahmed Midhat Efendi’nin eserleri,
Anadolu folkloru iiriinlerini iceren Koroglu, Asik Garip, Sah Ismail, Asik Kerem

hikayeleri ile Nasreddin Hoca menkibeleri, eski Yunan hikdyeleri ve Ingilizce ile
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Fransizca romanlara ait ¢eviriler Karamanlica edebi eserler arasinda yer almaktadir.
Ayrica Yildizname, Hareket Ordusu Kahraman Askerleri Zafer Destani, Riiya Kitabu,
Riiya Tabirleri, Cennetmekan Sultan Mahmud’un Destan1 6rnekleri gibi fal niteligi

yahut destans1 nitelikleri bulunan gesitli kitaplar1 da mevcuttur (Ozcan Ugur, 2016).

2.4.3.3. ilmi Eserler

Karamanlica ilmi eserler sayica az olmakla birlikte, Eckmann tarafindan “ilmi
miinakasalar edebiyat1” olarak adlandirilir. Ayrica Eckmann, Amerikan misyonerlerin
propaganda faaliyetlerinin ve 1872 itibariyla Angeliaphoros gazetesinin de bu
eserlerin olugsmasinda rol oynadigmi belirtir. Eckmann’a (1991) gore, Endirlikli
lIoannes Georgiades tarafindan cevrilen Mesih Ispat: (1857) isimli eserin ilk olarak
Yunancaya, ardindan Karamanlicaya ¢gevrilmesi bu duruma bir 6rnek gosterilmektedir.

Neophytos, bu eserin yazaridir ve Ortodoksluga sonradan gecen bir Musevidir.

Hukuk, dil bilimi, s6zliik, tarih ve cografya alaninda verilen bazi eserler ilmi edebiyat
kapsaminda degerlendirilir. Ornegin, Elias K. Emmanuelides tarafindan kaleme alian
Yeni Metod ya da Yunancayr Yazmak, Anlamak ve Konusmak icin Metodlar (1885),
bir dilbilgisi kitabidir ve Karamanllar i¢in yazilmigtir. Kitabinda dillerin
siniflandirmasint yapan yazar, Hint-Avrupa ve Asya olmak iizere iki kisimda dil

ailesini degerlendirir ve Tiirk¢eyi ikinci gruba dahil eder (Yilmaz Onder, 2017).

Tarih yazimi da Karamanlica ilmi eserler arasinda yer alan konulardandir. Ozcan Ugur
tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisan ve Nikolas Theologides Soullides’e ait olan
Tarih-i Osmani (1874)'* bu eserlere bir drnektir. Ikinci bir érnek yine ayni yazar
tarafindan kaleme alman ve Konfiigylis’iin hayati1 ile doktrinlerini anlatan Heyet-i
Sabika-1 Konstantiniyye (1863) isimli eserdir'®. Cografya ile ilgili ¢alismalara ise
Ioannes E. Kalphoglus’a ait olan Tarihi Cografya (1899) 6nem arz etmektedir. Cilinkii
bu caligma 21. yiizyilda hala arastirmalara kaynaklik ederek Anadolu’da bulunan

yerlerin isimleri ve yerlesim tarihlerine dair bilgiler icermektedir.

Hukuk alaninda ge¢mise 151k tutan Karamanlica kaynaklar arasinda ise Medeni Kanun

Kitabina Yorum (1886) ile Medeni Kanun Kitabr (1886) bilinen eserlerdendir. Bu

14 Detayli bilgi igin bknz. Elif Ozcan Ugur, “Karamanlica Tarih-i Osmani Metninin incelemesi”,
Yiiksek Lisans Tezi, Y1ldiz Teknik Universitesi, 2016.

15 Diger drnekler igin bknz. Filozof Konfiigyiis’iin Toplu Yasama Kurallar: Hakkinda Kitabi (1851),
Osmanli Padisahlarinin Kisa Hikdyesi (1864’ten Once), Fransa Imparatoru (1864), Mesih Dini ve
Kilisesinin Tarihi (1870 veya 1871), Feth-i Konstantiniyye (1909).
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caligmalara ek olarak Karamanlica sozliikler dikkat ¢ceker. Neredeyse iki bin dort yiiz
sOzcliglin yer aldig1 Anastasios Levides’e ait olan Yunanca-Tiirk¢e Sozliik (1888),

Tiirk¢e boliimii Yunan harfleri ile yazilmis bir eserdir.

19. yiizyilin yarisinda Yunanlilar i¢in hazirlanmis olan Osmanlica dilbilgisi kitaplar
ile sozliiklerin, Karamanlica diyalektiginden ziyade Osmanlica yazi diline uygun
oldugu dikkat ¢ceker. Karamanli edebiyatinin o vakte kadar sahip oldugu nitelikleri son
doneme kadar muhafaza ettigi, Karamanli yazili edebiyatinda yer alan ¢alismalarin
genellikle terciime ya da derlemelerden meydana geldigi ifade edilir (Ozcan Ugur,

2016).

2.4.3.4. Gazete ve Dergiler

Karamanlica nesriyat i¢cinde dergi ve gazetelerin 6zel bir yeri vardir. Bu alanda ilk akla
gelen gazete, 1851°de Istanbul’da kurulan Anatoli gazetesidir. Bu gazetenin 6nemi,
Karamanli toplumunun diislincelerini yansitmas: ve kendilerini ifade etme araci
olmasidir. Gazetenin editorliigiinii ayn1 zamanda kurucusu olan Evangelinos
Misailidis’in yani sira K. Adosidis, Nikolas Theologides Soullidis ve Anadolu kdkenli
baska aydinlar yapmislardir. (Balta, 2012). Mikra Asia olarak da bilinen Anatoli
(1873) adhi gazete, kapatilan Amnatoli’nin devami niteliginde yaym hayatiyla
bulusmustur. Ilk sayis1 Rumca ve Karamanh Tiirkcesi seklinde ¢ift dilli olarak
basilmistir. Ancak sonraki sayilar1 yalnizca Karamanli Tiirkgesiyle yayimlanmustir.
Haftalik olarak yayimlanan politik hiciv dergileri arasinda ise Kukurios (1870-1910)
ve Phitne [Fitne] (1908’den sonra basilan) yer alir (Eckman, 1991; Balta, 2005).

Bu yayinlara ek olarak, Evangelia Balta’ya ait makalede belirtilen Angeliaforos (1876-
1909), Angeliaforos Cocuklar i¢in (1872-1895), Aktis (1911-1913), Anatheorisis
(1850-1922), Anatol Ahteri (1886-1887), Areti (1912), Mekteb-1 Fiinun-1 Mesriki
(1849-1850), Nea Anatoli (1922-1923), Sark (1849-1850), Safak (1887) ve Zemur
(1866-1867) adl1 basilmis olan gazete ve dergiler de mevcuttur (Balta, 2005).

Tiirkiye ile Yunanistan arasindaki miibadele sonrasinda Karamanlilarin Yunanistan’a
gonderilmesiyle Karamanlica edebiyat onemli Olgiide zayiflamis ve birkag eser
yayimlandiktan sonra tamamen sona ermistir. Karamanli Tiirk¢esiyle son yayimlanan
kitap, 1935°te Proseuchai kypo Prodromu Amphilochin (Polatoglu) ex Ikonin (Silbis)
adiyla basilan bir dua kitabidir. Bu kitap, Konya (Sille) koékenli Prodomos
Amphilochios (Polatoglu) tarafindan yazilmistir. (Eckmann, 1991).
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Bunlarin yani sira ¢ocuklar i¢in de bazi siireli yayinlar bulunur. Cocuklarin istifade
ettigi bu Karamanlica yayimlarda en 6nemli sayilan1 Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin
cikardig1 Angeliaforoz (1872-1895) isimli dergidir. Derginin, Osmanli Devleti’ndeki
dortten fazla Hristiyan cemaat tarafindan kendi dillerinde yayimlandig: bilinmektedir.
Cocuklara hitap eden diger dergiler arasinda; Cesika 'min Ilk Duasi, Cocuklara
Arkadas, Iki Kuzucuk, Kiiciik Eleni, Cocuklarin Talimi iciin Can Uzerini Miikaleme ve
Kiiciik Yosif gibi dergiler de bulunur (Ibar, 2009).

Karamanlilar tarafindan ¢ikarilan dergiler, Karamanli edebiyatina dair son iiriinler
arasinda kabul edilir. Prosphygikaa Phona, Mohacir Sedasi (Miiltecinin Sesi) dergisi
Yunanca ve Karamanlica olarak 1924-1926 arasinda yayimlanmistir (Alpay, 2018).

Karamanli Tiirkgesiyle yazilmis eserlerin dagilimi basildiklar1 yerlere gore
incelendiginde, yaklasik yiizde 70’inin Istanbul’da geri kalam ise Venedik, Izmir,
Atina, Londra, Selanik, Samsun ve Odessa gibi sehirlerinde oldugu goriilmektedir.
Trabzon, Leipzig ve Biikres gibi sehirlerde ise genellikle ikiger kitap bulunmaktadir
(Ibar, 2012).

2.4.4. Giyim Kusam

Karamanlilarin geleneksel kiyafetleri, Miisliman Tiirklerin kiyafetleriyle benzerlik
gosterir. Kadinlar i¢in topuklara kadar uzanan bir gémlek ve yanlar1 agik bir entari, {i¢
etek, stkma adi1 verilen bir yelek, islemeli yazma, salvar, kusak ve nalin kullanilmistir.
Saclarint belik olarak 6ren kadinlar, orgiilerini sikkelerle siisleyip renkli seritlerle
baglamislardir. Erkeklerin kiyafetleri ise dizlere kadar uzun kollu bir géomlek, yiin
dokuma salvar, yelek ve {lizerine giyilen dis giysi, kusak, ayakta carik ve baglarinda fes

bulunurdu (Anzerlioglu, 2009).

Barig Sarikose (2008), Konya’nin Sille bolgesine 6zel bir aragtirma yaparak tereke
kayitlarina ulagir. Bu arastirmacinin tespitlerine gore, erkek giyimi gomleklik, salvar,
kirmiz1 pabug, fes, mes, ¢gember, kisa entari ve alaca entari, entari, Halep isi entari,
pestamal, altin bogazliktir. Kadinlar ise, ¢uha cebe, salvar, sal kusak, sitari entari ve

etek ¢esitlerinden olusur.

Evangelia Balta’nin Karamanl Yazinsal Mirasimin Ocaklarinda Madencilik (2019)
adl1 eserinde kaleme aldig1 su satirlar Karamanlilarin giyim kusam kiiltiirii agisindan

onemli veriler sunmaktadir (Balta, 2019):
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Kapadokya kirsallarinda yasayan Rum ve Tiirk kadinlarin geleneksel giyim
kiiltiirleri yiizlerce yildir degismemistir. Ancak gurbete caligmaya giden aile
bireyleri pantolon giymeye baslayarak zamanla geleneksel giyimin digina ¢ikmaya
baslanmistir. Kdylerdeki kadinlar, 19. ylizyil sonlarina dogru elbise, salvar, anteri
(uzun kollu ceket), kirlik (6nliik) ve kis mevsiminde de kegeden yapilmis palto
giyiyorlardi Ailenin gurbette calisan erkekleri, koyde biraktiklari ailesindeki
kadinlar i¢in gsehirden uzun kollu veya kisa kollu kiirk mantolar alip yolluyorlardi.
Kadinlar, 6zel giinlerde bu mantolar1 ve anteri iizerine taktiklari {izeri islenmis kece
onliikler giyerlerdi. Ancak bu durum her kdy icin aym sekilde gelismiyordu.
Calismak i¢in gurbete gitmeyen ve kendi memleketinde ¢aligmaya devam eden
kdylerde kadin ve erkekler geleneksel giyim kiiltiirlerini korumaya devam etmistir.
Anakou (Kaymaklr) ihtiyar Heyeti toplanti tutanaginda agiklanmis olan toplum
yasasina ve kdyiin kararlarina bagl kalarak Anakoulu kadinlarin tamami, 7 Eyliil
1892 tarihinde Metropolit Iconiumlu Athanasious’un izniyle ayni giysileri
giyiyorlardi. Ciinkii biiylik kentlere go¢ eden aileler veya calismak icin giden
kisiler, dogduklari memleketlerine getirdikleri parayla, hem de kendi
yasamlarindaki kiiltiirel degisimler dogal olarak Kapadokya kdylerindeki Rum

kadinlarin giyim kiiltiirlerini de etkiliyordu.

Karamanlica yazilan Nevsehir Mektepleri (1820-1920) isimli kitabin Tiirkgeye
aktarilan tipkibasiminda ise su ifadeler yer alir (Oger ve Ozdem, 2015):

Erkek ve kadinlarin tarz-1 telebbusu gittikce alafranga sekl alryor. Bugun ne 39’1nci
sahifedeki kadin resminde goriilen elbiseleri geyinen kadinlara ne de salvarli, genis
kusakli, poturlu, yahud entari ve cahsirli veya cibbeli ve fesi sarikli erkeklere
tesadduf idilemez oldu. Butun bunlar artik maziya ayiddir, yaliniz kisin siddetle

icra-1 hokm iden soguk dolayisi ile samur kiirkler muhafaza-1 mevki idebilmislerdir.

2.4.5. Yemek ve Sofra

Toplumsal ve bireysel yonleriyle cok cesitli noktalardan etkilenerek 6zgiin bir forma
kavusan “yemek” kiiltiirel bir unsur olarak dikkat ¢eker. insan, her ne kadar fizyolojik
bir ihtiyag sebebiyle yemek yese de i¢inde bulundugu kiiltiiriin tesirinin sekillendirdigi
bir yemek zevkine ve anlayisina sahip olur. Yemek, insan yagaminda hem bireysel
hem de toplumsal bir boyuta sahiptir. Fizyolojik ihtiyaclarin 6tesinde, kiiltiirel ve

sosyal etkilesimlerin bir sonucu olarak sekillenen bir olgudur.
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Kiiltiirel ve fiziksel cografya da yemek kiiltiiriin sekillendiren 6nemli unsurlardir.
Yasam tarzindaki degisim, gocler ya da doniisiim yemek kiiltiiriinii de dogrudan
etkilemektedir. Buradan hareketle, yeme i¢gme aligkanliklarinda yasam big¢imlerine
gore cesitlilikler bulunurken, bu da yemek kiiltiiriinii dogrudan sekillendirmektedir

(Cetin, 2006).

Karamanlilarin yemek kiiltiirii, Anadolu Tiirk yemek gelenegiyle siki bir iligki i¢inde
oldugu dikkat ¢eker. Mantidan bulgur pilavina, yogurtlu mercimekli kofteden igli
kofteye, baklavaya ve sar1 burmaya kadar bircok yemek, bu baglantiy1 giiglendirir.
Bunlara ek olarak, yemek yeme adetlerinden de izler tasir. Sini lizerinde, tahta kasikla
ve yerde oturarak tek kaptan yemek ortaklik icin birer ornektir (ibar, 2009). Sula
Bozis’in (2020) aktardigina gore, Eleni Karaca tarafindan hazirlanan Kapadokya
isimli monografide Kapadokya Rumlar1 tarafindan tiiketilen temel gidalarin bugday
ile tahil gesitleri, un ¢orbasi, eriste, ekmek, bulgur ev makarnasi, manti, pide nohut,
bakla ve fasulye gibi iirlinler oldugundan s6z edilir. Kapadokyali Rumlarin mutfak
gelenegi, toplumsal yasamlarini sekillendiren derin kiiltlirel dokularinin farkl: izlerini
tasir. Misafir kabul edildiginde, 6zel giinlerde, diigiinler ve dini bayramlarda o giiniin

anlamina 6zel geleneksel yiyecek ve icecekler hazirlanir.

Hazirlanan yemekler ile Anadolu’daki Miisliiman Tiirklerin sosyal ve Kkiiltiirel
yagsamlar1 arasindaki biiyiik benzerligin, uzun yillara dayanan birlikte yagamanin
getirdigi dogal bir sonu¢ oldugu soylenebilir. Kapadokyali Rumlara ait mutfak
geleneginde Miisliman Tiirklerde oldugu gibi tahillar ogiitiilerek muhafaza edilir.
Farkli elek oOlgiisii kullanilarak bugdaylar ogiitiiliir ve koftelik, pilavlik, dolmalik
olarak ayrilir. Helva yapmak ic¢in kullanilan “havut” cesitleri i¢in de tahillar
smiflandirilir. Cogu zaman, ekmekler cavdar unuyla karistirilarak yapilir, fakat maddi
durumuna gore aileler sadece bugday unundan da ekmek tercih ederler. Et tiiketimi ise

genellikle koyun ve kuzu ile sinirlidir (Bozis, 2004).

Kis i¢in dnceden yapilan hazirliklarda hamurdan yapilmis ve kurutulmus pastirma,
sucuk kavurma, eriste (muharnes), ince pideler, kuru kemik ve kurutulmus et tercih
edilir. Siit tirtinleri de fazlaca kullanildigindan; 6zellikle kegi siitiiyle yapilan tulum
peyniri ile ¢okelek, koyun siitii ile {iretilen tereyagi, peynir, manda kaymagi ve yogurt
on plandadir. Manda siitiinden elde edilen kaymak “cipes” olarak adlandirilir. Cipes,

genellikle evlenenlere ve akrabalara hediye olarak sunulur. Ayrica ¢omlek yogurdu ve
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torba yapilir ve bu yiyecekler 6 Ocak’a —Hz. Isa’nin vaftiz giiniine— degin muhafaza

edilir (Bozis, 2004).

Dernschwam’in da eserinde bahsettigi lizere dini 6zel giin ¢orbalar1 basta Ankara’da
yagsamis olan Rum halk ve Kapadokyali Rumlar i¢in 6énemli olmustur (Bozis, 2004).
Ovmeg, domelek, pustruk ve tutmag isimli paga corbasi, nohut ve mercimek de
kullanilarak yapilir ve “Kirk Azizler” giiniinde tiiketilir. Perhizin yapildig1 bazi
giinlerde ise ¢orbanin yaninda nohutlu bulgur dolmasi tercih edilir. Dini perhiz
giinlerinde nohutlu bulgur dolmas: yapilir. “ahsende” yemegi giinlilk hazirlanir ve
yaylada ¢ogunlukla “puntus” tercih edilir. Hz. Isa’nin vaftiz giinlerini iceren 12 giin
devam eden bayram ve “Dodekaimeron” ismiyle de anilan Noel ve yilbast icin 6zel
lezzetler hazirlanir. Noel’de, kuru kayis1 dolmasi, ayva dolmasi, elma dolmasi, kuru
erik dolmasi ve Noel Baba dolmasi ile sofralar donatilir. Hz. Meryem’in lohusaliginin
yad edildigi bir ¢esit yemek olan “kaygana” da Noel’de hazirlanir. Arkaik donemin
izlerini tastyan Hamsin Bayrami i¢in de kaygana yapilir, bu yemek yasamin kaynagi
ve dogurganligin bir simgesi olarak goriildiigiinden Rum koylerinde bulunan bekar
geng kizlarin katildig: senliklerde de hazirlanir (Bozis, 2004). Tiim diinya dinlerinde
yiyeceklerin sembolik degeri biiyiiktiir ve farkli inang sistemlerinde yasami
yonlendiren dini kurallar ya da kutsala duyulan minnet bazen yemekle iliskilendirilir.
Dolayistyla, yemek sadece biyolojik bir gereklilik degil ayn1 zamanda dini sembolleri

ve kiiltiirlin bir ifade bi¢imidir.

Meryem Ana Yortusu olan 21 Kasim’da da “polisporia” isimli agureye benzetilen bir
yemek yapilip ese dosta dagitilir. Azize Varvara Yortusu ise 4 Aralik’tadir. Bu 6zel
giinde “varvara” yemegi yapilirken yas zamanlarinda “koliva” yapilir (Bozis, 2020).
Karamanlica yazilmis Nevsehir Mektepleri (1820-1920) kitabinin tipkibasiminda,
Tiirk¢e konusan Anadolu Ortodokslarinin dini ve 6zel giinlerindeki adetler ve mutfak

kiiltiiriine yonelik su ifadelere yer verilmistir (Oger ve Ozdem, 2015):

[...] Stambul’a ve sayir mahallere gidenlerin tarz-1 tesciyi ile di(y)ar-1 gurbetden
avdet idenlerin suret-i istikbali, kuru ({iziim) kesme, bag bozumu ve bil ahire giceli
gunduzlu petmez ve recel kaynatmalari, etlik keserek sucuk, pastirma imali
minasebetleri ile yapilan eglenceler ve daha buna mumasil birtakim adetler ki
giinden giine zayil oluyorlar hususi tetebbu ve tarife mohtac birer mesele teskil
iderler. Bir kimsenin vefatinda “giimriik parasi” nami ile 33 grus tagidilmasi

hurafat-i Yonani(y)eden (Elliniki Mitholoyia) Haron’un ovolos’ini andirdigi gibi
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33 rakamda Hristos’un yasadigi senelere delalet ider. Keza sayan-1 zikr bir
keyfiyetdir ki mnimosinonlarda evlere kolliva yerine sicak pirinc pilavi ile bir parga
pide tagidilir. Apokreo haftasinda ise muhtelif gruplar tesekkul iderler ve “sirto”
nevinde bir horo teperek mahaleden mahaleye gezerler. Diger bir adet daha
mevcuddurki oda Theofania eortisi Parammonisi aksami muhtelif komsu ayileleri
birleserek evden eve tolasirlar ve her gitdikleri evlerde perhiz yemekleri ile
donanmis hazir sufralara otururlar. Bu sufralarda giinlerden beri hususi bir dikkatla
ihzar idilmig “cilli bakla” bulunmasi mesrutdir. Bu baklalar Yonan-i kadimin
Pianepsia denilen eortiyi andirir. Keza Hristoyena eortisinde sufrada “herse”
dinilen bir nev yemek bulunmasida mesrutdir, zira bir rivayete gore Panagia’ya vazi
hamli muteakip bu yemekden verilmisdir. Ezcumle lehusanin yasdigi altina
birtakim sekerler ve sayir tath seyler saklamak adetide pek latifdir. Bu tatlilar
evdeki kucuk cocuklara tevzi idilir ve goya bunlari yeni togan cocuk kendileri i¢ilin
bagdan getirdi diyerek onlarin yeni¢gcocuga tevecuhlarinin celbine calisilir. Keza
perhizlerden evvel cocuklarin perhize riayetini celp itmek iciin nazaretci
makaminda evin en gbéze carpan bir mahaline bir stavros isareti yapilir, cok
defalarda ¢ingiraklar calinir ve sayir calib-1 dikkat vasitalara muracaat olunur.
Eskiden Avgustos 6’sinda “Combuz” denilen sulu suvatli bir mahalde eglenceye
gidilir ve buna orada “Alaca bayrami1” dinilir idi ise de Tiirkler tarafindan ¢ikarilan

bir hadise dolayisi ile birkag seneden beri bu adet lagv idilmigdir.
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3. METNIN INCELENMESI

3.1. Musannif ignatios G. Ignatiadis

Metnin musannifi hakkinda kitap icerisinde bilgi paylasiimamaktadir. Bu noktada
bilgi edinmek amaciyla, Karamanlica bibliyografya ¢alismalar1 taranmis, Tiirkce ve
yabanci dilde arsiv incelemeleri yapilmistir. Ayrica Atina Kiiciik Asya Arastirmalari
Merkezi sistemindeki Karamanlica kitaplar ve yazarlarina dair incelemelerde

bulunulmus ve kaynakalrda herhangi bir bilgiye ulasilamamastir.

Bunlarin yani sira, Evangelinos Misialidis’e ait olan Anatoli matbaasinin aktif oldugu
donemi kapsayan, Osmanli matbaasi hakkinda veri iceren lisansiistii ¢calismalardaki

bilgiler taranmaistir.

3.2. Uslubu

Metnin biitiinii g6z oniine alindiginda, tislup agisindan farkliliklarin olmamas: tek bir
kisi tarafindan kaleme alindigr izlenimini vermektedir. Metinde, Anadolu
Karamanlicasina dair kelimelerin varligt s6z konusudur. Musannif, Osmanlica
konusunda yetkin bir sekilde yazar ve orta seviyede Osmanlica kullanir. Eserdeki,

e 1Y 99 e6y bR TY

“asar-1 nefise-yi mezhebiden”, “emr-i mu’cibi”, “ihtiram-1 halisanesi ile”, “mu’tad-1
vech ile”, “bi’l-cumle hisimlarida”, “nakl-i mekan eyleyecegi” ve “ilham-1 ilahie
lizerine mu’tad-1 vech ile” gibi terkiplerde goriilecegi lizere Arapca ve Farsga

kelimelere, terkiplere yer verir.

Musannifin, yararlandigi kaynaklar bakimindan genis bir dinler tarihi bilgisine ve eser
icerisinde kullandig1 kelimeler g6z 6niinde bulunduruldugunda ise Yunancaya hakim
oldugu goriilmektedir. “Eksadelfi” gibi Yunanca kelimelerin yanm sira kisi ve yer

adlarinda Tiirkgesi ile Yunancasini da vermesi bu goriisii destekler.

Eserin bazi boliimlerine gegen “Baladeki zikr eyledigimiz gerek ahlak ve gerek sifati
olan...”, “Gelelim hikaye-i vukuatin bakiyesine” seklindeki ifadeler dini-didaktik bir
eser oldugunu gostermektedir. Bunun yani sira musannif, M.A.K. ta bazi kisimlardan

sonra okuyucuya “izahat” bashginda goriislerini sunar:
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IZAHAT: Her ne kadar baldda Zevedayos’mn karist kocasmin vefatindan sonra kefa
milklerini ve esyalerini sadarak Isus’in emr-i mu’cibi icrasinda bulinmus deyi zikr
eylemis ise de goriiniisde kar1 kendi hissesine ayid olan malin1 satmis olsa gerek

zanninday1z (s.32).

3.3. Metnin Boliimleri

3.3.1. Mukaddime

Hazreti Mariamin Terceme-i Hali ve Bikir Kalmas: ile Theotokos Isimlenmesi (1902)
adli Karamanlica eserin “Mokatdeme” boliimiinde, “Anadolulu hemsehrilere” bir
hizmette bulunmak adina yazildig1 ve tek arzunun Ortodoks Hristiyanlar i¢in oldukca

onemli olan bu eserin Rumca’dan ilk defa terclime edildigi belirtilmektedir.

Terclimenin, merhum ve meshur Hoca Evangelinos Misailidis Efendi tarafindan
yapildiginin alti ve eserin yine onun destegi ile Anatoli Matbaasinda basildigi:
“Merhum ve meshur Hocamiz Evangelinos Misailidis Efendi’nin gayreti ile terceme,

tanzim ve tab’ iddirdigi kutub-1 resayildir (...)” (s.4) sozleri ile belirtilmektedir.

Ayrica mukaddemede, o tarihlerde Hristiyanligin Ortodoks mezhebine dair ¢ok fazla
eserin basilmadigr belirtilir. Bu durumun nedeni olarak iki sebep ©ne siiriiliir.
Nedenlerden ilki, Anadolulu Hristiyanlarin dini eserlere fazla ragbet etmemeleri
olarak goriiliirken; digeri ise arastirmacilarin bu konudaki ¢aligmalara yeterince dnem
vermemeleri olarak ifade edilmektedir. Bahsi ge¢cen sorgulamanin hemen devaminda,
bu soruya kesin bir cevap vermekten kacinildigi ve asil cevabin kitabin hemseriler
arasinda gorecegi ilgiden takip edilebileceginin alt1 ¢izilmistir. Ayrica, Karamanlica

baska konulardaki kitaplarin sayica azligina vurgu yapilir:

Biz bu suale suret-i katiede cevap vermekden imtina ile bunun cevabini kitabimizin
hem sehriler indinde mazhar olacagi ragbetden intizar idecek isek de meselenin
behemehal Anatollular lehinde... ve muharririynimiz aleyhinde olacagina umud-1
kaviemiz vardir. Lisanimizda bagkaca kitaplarin killeti de calib-1 nazar-1 ehemmiet
ise de mezhebi kitaplar ve hususi ile veliy nimet1, bi minnetimiz veli niymeti, cihan
halife-yi alisan sehinsahi mearifdan, padisahimiz, efendimiz, hazretlerinin
sayesinde yeniden Rumca olarak tanzim ideler ve idilmekde olan bir¢ok asar-1

nefise-yi ilmiye ve mezhebinin iras idecegi. Fevad-1 kesireden hemsehrilerimizin
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lisan-1 Rumiyye as[i]na olmadiklarindan dolay1 mahrumietleri mu’cibi te’sufi azim

bir meseledir. (s.B)

Yukaridaki goriiste ifade edilmek istenen sdyle aciklanabilir: Durum bdyle olsa da
ozellikle minnet etmeden bize sahip ¢ikan, cihana sahip ¢ikan, yiice san sahibi halife,
padisahlar padisahi, egitim alaninda padisahimiz, efendimiz hazretleri sayesinde
mezheple (dinle) ilgili kitaplar yeniden Rumca diizenlensin ve su an diizenlenmekte
olan mezhepsel (dini) ve ilmi giizel eserlerin sebebiyet verecegi bir¢ok faydadan,
hemgerilerimiz Rumcaya ¢ok asina olmadiklari i¢in, mahrum olmalar tizgiinliige

sebep olan biiyiik bir problemdir.

Ayrica, Karamanlica dini eserlerin az sayida olmasi hususundaki eksikligin bir nebze
olsun tamamlanmasi arzusuyla asli Rumca olan “Validetu’llah Panagia’nin Omru” adl1
nadide eserin derhal terciime edilerek, Ozellikle Meryem Ana ve Hz. Yusuf'un
nisanlanmasi ile Hz. Isa’nin dogumuyla ilgili Kutsal Kitapta yer alan bilgilerin

ispatlar1 tizerinden bilgi sunmak amaciyla basildigi belirtilmistir.

Mukaddimede son olarak su sdzlere yer verilir (1902): “Iste biz elimizden gelen
gayretde kusur eylemedigimiz gibi Anatollu hemsehrilerimizde ellerinden gelen
himmet-i driy itmeyecekkerine umud-1 gaviyemiz vardir.” (s.B) sozleriyle, bu eserin
basilip dagitilmasinda gosterilen gayrete istinaden okuyuculardan da ayni 6zenle

kiymet gorecegine dair inancin bulundugu ifade edilmektedir.

3.3.2. Meryem Ana’min Hayati

Metnin bu bolimiinde Meryem Ana’nin dogumundan mabede adanmasina ve
nisanlanmasindan mucize dogumu ile vefatina dek tiim yasami anlatilmaktadir.
Meryem Ana’nin yasamu anlatilirken; Luka, Matta, Markos, Yuhanna incillerinden

alintilar bulunmaktadir. Bunun yan1 sira bazi Azizlerin goriislerine de yer verilir.

3.3.3. Meryem Ana’nin Bekéareti Meselesi

Meryem Ana’nin bakire dogumunun ele alindigi boliimde, Hristiyanhigin farkl
mezheplerinin bu konuya nasil yaklastigina dair bilgiler sunulur. Detayli bir sekilde

dogumun nasil gerceklestigi ve hemen ardindan yasananlar anlatilir.
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3.3.4. Meryem Ana’nin “Theotokos” Isimlenmesi

Hristiyanlik ve Islamiyet’te gesitli sifatlarla anilan Meryem Ana i¢in Karamanlica bu
metinde ¢esitli adlandirmalar kullanilmaktadir. Kendisine verilen “Theotokos” tinvani

ve ¢esitli isimlendirmeler bu boliimde ele alinmaktadir.

3.4. Metnin icerik Ozellikleri

3.4.1. Meryem Ana’nmin Adlandirilmas1 Meselesi

“Maryam/Meryem” ismi, tarih boyunca cesitli kiiltiirel ve dini baglamlarda 6nemli bir
yere sahip olur. Ibrahimi dinlerin kutsal metinlerinde ve tarihsel belgelerde sikca
rastlanan bu isim hem dini hem de kiiltiirel agidan ¢esitli anlamlar tasir. “Maryam”
ismi, Ibranice kokenli “Miryam” isminin Arapga formudur. Ibranice kékene sahip olan
“Miryam” ismi, Hz. Musa’nin kiz kardesi olarak taninan kisiyle iliskilendirilir. Ibrani
dilinde “Miryam” isminin etimolojisi iizerinde ¢esitli akademik tartigmalar bulunur.
Bir hipotez, ismin ibranice kéklerinden “m-r-y” ile baglantili oldugunu ve “isyan” ya
da “ac1” manasma geldigini 6ne siirer (Munk, 2006). Bunun yani sira, “Maryam/
Meryem” adinin kdkeni Misir’da sikga kullanilan “mry” kelimesi ile de
iligkilendirilerek “sevgili” veya “ask” anlamina da sahiptir (Redford, 1992).

Hristiyanlikta, Maryam / Meryem, Hz. Isa’nin annesi olarak kutsal bir figiirdiir ve Yeni
Ahit’te 6nemli bir rol oynamaktadir. Hristiyan teolojisinde, Meryem Ana “Theotokos”

unvanina sahiptir (Pelikan, 1996).

Isim olarak “Meryem”, Siiryanice ile Aramice “Maryam” iken Ibranice‘de
“Miryam’’dir. Tevrat’in Yunanca terciimesi olan Septuaginta’da ise “Mariam” olarak
gecer. Apokrif bir Incil kabul edilen Yakub Incili igerisinde ve Kur’an-1 Kerim’de

“Meryem” ismini Meryem Ana’ya annesi verir.

Aramice’de “efendi” manasinda kullanilan “Mari”den hareketle bu ismin, denizin
sahibesi, miir yani mor ile baglantili olarak hos deniz kokusu yahut damla anlamina
gelen mar sozcliglinden denizin damlasi gibi manalar1 da bulunur (Ashe, 1977).
Yildiz Cibirogluna gore (1996), “Mar, mer, mir” hecelerine bakildiginda “tanri-
ana” kabul ¢evresi dahilinde gelismistir. Bu heceler, kutsal Sozciik olarak “mer”
kokii itibariyle; gol, deniz ve anay1 ifade etmede tercih edilir. Bir¢ok dilde “Mari”

ve “Meryem” gibi kadin isimleri ile ve tiirevleri ayn1 heceden olugmaktadir (s. 151).
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Latince terctimeli Kitab-1 Mukaddes’te Meryem adi, “Maria” olarak yer almaktadir.
Bir diger goriise gore, “Meryem” kelimesi asil olarak Ibranicedir. Arapga’ya
Siiryanice‘den ge¢mistir ve “ibadet eden” anlamindadir. Islamd literatiire bakildiginda,
“Meryem” ismi “reym” kokiinden kabul edilir ve “bir yerden ayrilmak, istemek”
manasinda Arapg¢a oldugu diistiniiliir. Nitekim genel kabule bakildiginda kelimenin
asht Ibranice olup Arapga’ya Siiryanice’den gegmistir. “Ibadet eden” manasinda
oldugu arastirmacilar tarafindan desteklenir (Harman, 2004; Tiimer, 2011). Meryem
Ana’nin, ailenin tek kizi olmasi miinasebetiyle ve mabede bagislandig1 icin ailesi
tarafindan ona “Tanriya bagislanan” méanasindaki “Miryam” adinin verildigi belirtilir

(Mass, 1912).
Salih Cinpolat (2022) calismasinda bu konuyla ilgili su ifadeleri kaleme alir:

Meryem, tiim insanlarin en kutsali ve azizlerin en yiicesi olarak kabul edilmis ve
onun i¢in sadece “Aziz Meryem” denilmesi yeterli goriilmeyip tiim kutsal ya da
tamamen kutsal anlaminda “Panagia” tinvan1 kullanilmistir. “Panagia” tabiri ayni
zamanda, kiliselerde Meryem i¢in 6zel olarak yapilan bazi ikonlar, kutsanan 6zel
ekmek, piskopos tarafindan takilan Meryem figiirlii madalyonlar ve Meryem’e

adanan kiliseler i¢in de kullanilmistir.

Meryem Ana, mezhepler icerisinde ¢esitli isimlerle anilmaktadir. Mustafa Alici’nin
belirttigi tizere (2016), 6rnegin Katolikler Meryem Ana’y1 “Tanr1 annesi (Mater Dei),
Miibarek Bakire (Virgine Beatrice), Goklerin Kralicesi (Regina Caeli), Kurtarict Anne
(Redemptoris Mater), Hanimefendimiz (Madonna/Our Lady), ilahi Liituflarin Aracisi

(Mediatrix) ve Es Kurtarict (Co-redemptrix)” gibi ¢esitli sifatlar ile anmaktadirlar.

Meryem Ana, bunlarin yani sira doga ile de 6zdeslestirilmis ve bircok cigekle adi
anilmistir. Meryem Ana’yla ilgili sembollerin kdkeni tabiatla baglantili olup, toprak
anaya kadar uzanmaktadir. Yalnizca cicekler degil, kutsal anne olarak anilmasi
sebebiyle agaclarin da onu temsil ettigi diislintilebilir (Kocak ve Giinaltay,2023). Ayni
zamanda Meryem Ana, birlestirici bir sembol ve “koprii kurucu” olarak da

goriilebilmektedir (Mroz, 2019).

M.A K. ta (1902) ise, “Bikir Maria’nin Teotokos Isimlenmesi” bashginda Meryem

Ana’nin adlandirilmasi konu edilmistir:

Isus Hristos Efendimizin Apostoloslari’nin rivayetleri iizere umumi ve Anatoliki

Ortodoksos Eklisiasi’nin her bir nizamat kaydelerini Ruh-el Kudus’dan dolu
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olduklar1 halde aziz yedi umumi iera sinodoslarda tertip ve tastik eyleyen Aziz
Padereslerimiz Rabbimiz Isus Hristos’1 teniet uzere Validesi bulman Bikir
Maria’nin Validetu’llah isimlenmesine karar vermislerdir. Samosateali Pavlos’in
ve anin tevabilerinin kelamlarint cerh olunmasina anler ki Maria’yr adi bir
Peygamber emzirmis, O ki yaliniz ilahi bahsisa ve ilme nayil olmus zann ile o yolda

teazimledikleri igun (s.3-4).

Ifadeleri yer alan bu béliimde Meryem Ana’ya neden Theotokos denildigi maddelerle

aciklanmistir:

Gine Validetu’llah isimlendirmislerdir, Teodotia noslarin efkarlarinin meni igun

anler ki bayag bir adem tevlid eyledi zu’umunde[4] bulunmakda olmalarindan.

Validetu’llah isimlendirmislerdir, Ulentianos’larin rezil olmasina anler ki
Hristos’in tevlid olmasinda Maria’nin bir boru tarzinda bulunup vicudi gok

yuzunde kismetlenmis efkarlarinda bulinmalarindan.

Validetu’llah isimlendirmislerdir, Arianoslarin cevaplarinin tekzip olmasina anler
ki ogulu ve Aziz Ruhu da mahluk isimlendirip yaliniz helaskar Hristos1 Maria’dan

ten ald1 deyi iman eyledikleri i¢un. (s.3-4)

Validetu’llah tesmie eylemislerdir, Imiareionlarm fikirlerinin retdine, Anler ki
Bikir Maria’nin yok Peder Allahinan bir cevherde olan Hristosi illa kendisi ile bir

benzerde olani tevlid eyledi ihtikatinda bulundiklari igun.

Theotokos isimlendirmislerdir Fotinianoslarin hecil[5] olmasi i¢un anler ki Mariay1
bir esassiz “kelam” ve her bir varlikdan mahrum ve yaliniz agizdan olan kelama

malik bir zat tevlid eyledi belledikleri igun.

Aectianoslar’in cerh olinmalarina anler ki Panagia’yr Ruh-el Kudus’dan bir
mahlukdan hamile bulindig1 gibi Hristosi tevlid etdi ve An1 da yok ki Yaradicr illa

mahluk zan itdikleri igun.

Maniheoslarin red olinmasina anler ki Panagia’y1 gorunmus zanni {izere Hristos1
tevlid itdi nasil ki teazimli cefalar1 dahi kefas1 zan iizere oldu kaydesine emin

bulunduklar1 sebebi igun.

Nestorianoslularin hecil olmasina anler ki Bikir Maria’y1 Hristost tevlid iden ve
Allah’dan togiran belleyip, iki riiyalanir evlada biri Allah’dan ve biri Bikir’den

tevlid olma malik bulundu kiyas1 ile Theotokos belledikleri icun.
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Savellianoslarin tekzip olmasina anler ki Panagia’y1 yok ogulu illa Pederi Tevlid
itdi ve bunu da tesavur olunur ve sifahi kelam1 da kendinde tasiyan zan itdikleri

icun.

Anomoioslarin hecil olmasina anlerde Maria Hristosi tevlid itdi higbir varlik tizere

peder ve aziz ruhuna tesavurunda bulunduklari igun.

Theotokos isimlendirmiglerdir Eftihianoslarin rezil olmasina bunlar da Bikir Maria
bir tabiatda ve bir varlikda Rabbi Allah’1 tevlid edip zan iizere ten aldi kiyasinda

olduklar1 icun.

Imdi sahihen Validedullah bulinmisdir Aziz Eklisianin Mulhem bulmus ve hakikat

tariki bulinan kaydelerince. (s.5)

M.A K.’ta (1902) Meryem Ana’nin tiim giizel sifatlara layik olmasiyla birlikte, koti
bir niyet lizere yanlis bir sifat ile adlandirilamayacagi ve bunun biiyiik giinahlardan

oldugu belirtilir.

3.4.2. Protestanlarin Meryem Ana Hakkindaki Goriisleri ve Meryem Ana’nin

Bekareti ile Vefatindan Sonra Dirilmesi

Meryem Ana’nin bekareti iizerine yapilan akademik ¢alismalar ya da aragtirmacilar
tarafindan sunulan goriisler, teoloji, sosyoloji, psikoloji ve biyoloji alanlar1 da dahil
olmak iizere birden fazla saha igerisinde kendine yer bulmustur. Bu konuda yapilan en
eski ¢aligmanin hangisi oldugunu tespit etmek zor olsa da Antakyali Aziz Ignatius
(yaklasik M.S. 35-108), Aziz Justin Martyr (M.S. 100-165) ve Lyonlu Aziz
Ireneus’un (yaklasik M.S. 130-202) Meryem Ana’nin daimi bakireligine atifta
bulunduklar1 bilinmektedir. ismi gegen azizlerin ardindan, Aziz Augustine (M.S. 354—
430) ve Aziz Jerome (M.S. 347-420) gibi teologlar da eserlerinde konuya yer verirler.
Ozellikle, Aziz Augustine’nin On Holy Virginity (401) (Kutsal Bakirelik Uzerine) adli
eserinde ve g¢esitli vaazlarinda Meryem Ana’nin daimi bakireligi konusunda
goriislerini belirttigi bilinir. Konu {izerine yapilan arastirmalar, yazilan makale ile
lisansiistii tezler ve kitaplar araliksiz olarak devam etmektedir'®. Yapilan son

caligmalardan biri ise Serafino M. Lanzetta’ya ait olan Mary’s Virginity as the “Form”

16 Baz1 one ¢ikan calismalar i¢in bknz. Mary F. Foskett, 4 Virgin Conceived Mary and Classical
Representations of Virginity, Indiana University Press,2002. Laurent Cleenewerck, Aiparthenos | Ever-
Virgin? Understanding the Orthodox Catholic Doctrine of the Perpetual Virginity of Mary, the Mother
of Jesus, and the Identity of James and the Brothers and Sisters of the Lord, Euclid University Press,
2015. Kyle Roberts, A Complicated Pregnancy: Whether Mary Was a Virgin and Why It Matters, 2017.
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of Christian Life (2023) (Hristiyan Yasaminin “Bi¢imi” Olarak Meryem’in Bakireligi)

isimli kitaptir.

Daimi bakirelik inanci, Meryem Ana’nin herhangi bir erkekle cinsi bir miinasebet
yasamadan Hz. Isa’ya hamile kaldign ve onu dogurmasinin bakirelifine golge
diistirmedigi diislincesini ifade eder. Ayrica Meryem Ana’nin hayati boyunca
bekaretini koruduguna inanilir. Katolikler bu inanca kanit olarak Kutsal Kitap’ta bir
melek tarafindan Meryem Ana’ya sdylenen sozleri kullanirlar (Geisler ve Mackenzie,

2004):

Selam sana, sen ki ¢ok seviliyorsun! Rab seninle... Tanr1’nin liitfuna eristin. Gebe
kalip bir ogul doguracaksin ve ona Isa admi vereceksin. O biiyiik olacak ve
kendisine ‘Yiiceler Yiicesinin Oglu’ denecek. Rab Tanri O’na, atasi Davut’un
tahtin1 verecek.ve Yakup'un soyundan gelenler iizerinde sonsuza dek hiikiim
stirecek; krallig1 asla sona ermeyecek.” (Luka, 1/28-33) Ayrica Meryem'in melege
verdigi, Meryem Ana Melege, “Bu nasil olur? Ben erkege varmadim ki”

(Luka,1/34) yanitin1 da daha fazla kanit olarak gortirler.

Ayrica Meryem Ana’nin Hz. Yusuf ile bir yakinlagsmasi olmadan 6nce Kutsal Ruh
aracilifiyla gebe kaldigindan bahsedilmesi de kanit olarak goriiliir. Katolikler Meryem
Ana’nm Hz. Isa’ya hamile kalmadan onceki bakireligini vurgulayan bu ifadeleri
genisleterek Hz. Isa’nin dogumunun Meryem Ana’nin bakireligine zarar vermeyen bir

mucize olduguna ve dogumun ac1 ya da yaralanma olmadan gergeklestigine inanirlar.
M.A K..’ta (1902) Meryem Ana’nin bakire kabul edilmesi tizerine su goriisler yer alir:

Ve Panagia’nin tevlit eyledigi vakit hazir bulunub, yazan Yahudi lakovos dahi su
yolda yazmigdir. “Biisbiitiin baska ve acayip bir dogurma olmayle, ebe tarafindan
yoklanarak dogurmazdan evelisi bakir bulundugu gibi yine dogurdukdan sonra da
bikir bulunmusdur” Ve Papas Rumim dah1 ebe vasitasi ile bu acayip mucizeden
haberdar olmigdir. Ve bazenleride boyle bir hikmet igun “biisbiitiin tabiata fevka’l-
‘ade bir sey vaki olmusdur.” Ve sayr digerleri de “tabiatin hududi harcinde zuhurat

bulmusdur” deyi rivayet eylemisdirler (s.16).

“Ebedi Bakire” ifadesi ilk defa Iskenderiyeli Petrus (?-311) gibi erken dénem Kilise
babalari tarafindan kullanilmis ve daha sonra Poitiersli Hilaire (315-367), Athanasius
(298-373), Aziz Basil (330-379), Nyssa'lt Gregory (335-395), John Chrysostom (347-
407), Jerome (347-420), Milanolu Ambrose (339-397) ve Augustine (354-430)
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tarafindan Meryem Ana’y1 tanimlamak i¢in kabul edilmistir. Bu isimlerin disinda,
Papa Siricius (334-399), Meryem Ana’nin “Ebedi Bakireligi” kavramini 393’te
kullanmis, bunu Kadikdy Konsili (451), ikinci Istanbul Konsili (553) ve Lateran
Konsili (649) izlemistir (Ttiimer,2011).

Protestanlara gore, Kutsal Kitap Meryem Ana’nin heniiz bakireyken Hz. Isa’ya hamile
kaldigin1 acikca belirtmektedir. Luther Meryem Ana’y1 “Tanri’nin liituf ve inayetinin
en belirgin ornegi” olarak nitelendirerek onun bekaretini vurgularken, Calvin de
Meryem Ana’ya duydugu saygiyr “kutsal bakire” ifadesiyle dile getirmistir
(Reumann,2005:5753). Ancak Protestanlikta Meryem Ana’nin bakireligi Hz. Isa’ya
hamile kalmasiyla iliskilendirilir. Hz. Isa’y1 dogurduktan sonra da bekaretinin devam
ettigi kabul edilmez. Isa, asli giinahtan korunmus olmasi disinda tamamen normal bir
dogumla diinyaya gelmistir ve Meryem Ana’nin dogumuyla ilgili mucizevi bir durum
s0z konusu degildir (Luka 2/6-7; Matta 1/18, 2/2; Galatyalilar, 4/4). Bagka bir deyisle,
Incillerde Meryem Ana’nin dogum sirasinda bekaretinin korunduguna dair bir ifade
yoktur. Bu nedenle Protestanlar, Meryem Ana’nin Hz. Isa’y1 mucizevi bir sekilde aci
cekmeden ve bekaretini kaybetmeden dogurdugu inancini, 2. veya 3. yiizyila ait bazi
apokrif kitaplarda bulunan ve esas olarak Gnostikler tarafindan kabul edilen bir inang
olarak degerlendirmektedir. Meryem Ana’nin “ebedi bakireligi” kavramim
destekleyen bir kanit ilk konsiillerde ya da elgisel 6gretide bulunmamaktadir (Geisler

ve Mazkenzie, 2004).

Hazreti Mariamin Terceme-i Hali ve Bikir Kalmas: ile Theotokos Isimlenmesi (1902)
adli Karamanlica metinde, Meryem Ana’nin bakireligi ve vefatindan sonraki siirece
dair goriislere 45-69 sayfalar1 arasinda detayli bir sekilde yer verilir. Hristiyan
mezheplerinin, 6zellikle Protestanlarin bu noktadaki goriisleri metinde su sekilde ifade

edilmektedir:

Ruh-el Kudus’in niizulii ile tevellud vuku bulmus ve Maria tevelluddan sonra bikir

kalmigdir.

Anatoliki Ortodoksos Eklisiast su bendlerile ispat iderek bunu kabul eylemekdedir,
Daniil Peygamber (2.45) “insan elinin kuvveti olmaksiz tagdan tas koparildi.”
deyor. lezekil Peygambere ilham oldiginda “ve Rabbi bana dedi, bu kapu kapali
kalacak ve agilmayacak ve anden kimse gegmeyecek, zira Israil’in Allah’1 Rabbi

anden girip gegecek ve kapali kalacaktir” ve Protestanlar ise Mathaios’un
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Evangelion’m (1.24) de yazili olan “ve losif soyundan onanip Rabbi’nin meleginin
kendine tenbih itdigi lizere yapdi ve zevcesini yanina aldi ve ani biricik oglin1 tevlid
idinceye kadar tanimadi” sdzlerini seriste iderek “eos otu eteke ton lion aftis ton
Prototokon lisus” lafzim “ilk ogluni tevlid edinceye tegin tanimad1” (yani) tevlid
eyledikden sonra tanidi deyu tercuma ediyorlar. Ve lakin bu tercuma fikirleri
yanhsdir, “zevceni yanina al” ve “zevcesini yanina aldi” kelamlar1 tercuma
eyledikle-[48]-ri manaya benzemez, Moisi’nin n[i]Jzamina gore her namizetli kiz
namizetlisinin zevcesi ad olindigindan eger gizlice hanesinden sali verilecek
olsaydi ehali indinde erkeksiz hamile kalmis deyi oldiiriilmeli idi (Levit.20. 40 ve
Deuteron 22-23) bunuynan beraber melek bu ciheti ve Isus’in dogmasindaki sir1
fosif’e bildirup zevcesi gibi hanesinde alikoymaya ikna eyledi ve nasil ki dahi

alikoyduysa ve bu sebep i¢un da Isus, losif’in oglu da zan oluniridi (Luk. 3.25).

Ve Anatoliki Ortodoksos Ekslisias1’nin mirikelam: bulinan Ioannis Hrisostomos bu
babde bir nutk irad iderek bean idmisd[i]r ki “Melek Iosif’e riiyasinda
goriindiigiinde, Maria sana ogul doguracak demedi illa yaliniz ogul doguracak dedi”
deyerek tevlid eyledikden sonra bikir kaldigini bean etmisdir ve bu cihet igun nasil
ki Evangelio’nin ¢ok cihetlerinde goriiliip ispat oluyorsa Irodis Isus’u 6ldiirmek
istediginde melek losif’e riiyasinda gériiniip “kalkip g¢ocu@i ve validesini al ve
Misir’a kag¢” dedi, burada ¢ocugi ve karmi al demeyor illa ¢cocugu ve validesini al
deyor, keza Misir’dan avtedlerinde dahi yine bu sézleri istimal eyledi ve losif
uykudan uyanip ¢ocugi ve validesini ald1 ve [49] Israil topragina geri geldiler (Math
2. 19-21).

Ve lakin Petros apostolosun 2inci umumi mektubunun 17inci bentlerinde zikr
eyledigi lizere “bazi zor annasilict meseleler var ki anleri cahiller ve esassizlar kendi
helakliklar1 icun tagyir ve tebdil iderler” demesi ile Protestan cemietinin dahi
“prototokos” ilk dogmaklik” ve “eosu, olana kadar” kelamlarinin kendi kelamliklar1

icun yanlig tercuma eylemelerinden ileri geldigi belli olunir.

Imdi Maria’nim bikir kalmadi tarzinda atf olunan eracifler baladeki ispatlarila tekzip
olup asl-i hakikatdan ¢ok uzak bulindiklar1 belli olursa da zirdeki bir baska
itdialarinda ayn1 efkdr semeresi bulindigi asikar olmasi igun da ani de derc

eyleyerek onda da yaniliyor bulindiklarini asikar eyleyeceyiz... (s.48-49)
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Karamanlica metinde (1902), Meryem Ana’nin bekareti ile ilgili yer verilen goriislerin

ardindan, onun 6ldiikten sonra dirildigi inancina dair agiklamalar bulunmaktadir:

Protestanlar goya Maria’y1 vefatindan sonra dirilmedi sdyleyorlar. Bu fikirde de
altantyorlar, c¢unki David peygamber (Palm, 138.8) “Sen ya Rabbi ve
mubareklenmeginin sandig1 6-[68]-lillerden diriliniz” burada David ( k1i0wtdg 10D
ayr’acpotdg oov, mubareklenmenin sandigl) deyi kimi anlayor? Panagia igun
soylemeyor mu? Gine defa bir bagska mahelde “Sultan sag tarafinda gayet parlak
elbise ile gelip durdu” (Psal. 44.10) deyor, burada da Panagia’dan baska kimi
anlayor, nasil ki Iseas peygamer dahi “Son giinlerde Rabbi’n dag1 ve Allah’mn
hanesi daglarin tepesinde gorunecek ve daglarin iizerinde ylicelecek ve iizerine pek
cok milletler gelecekler ve deyecekler gelin Rabbin dagina ve Yakob’un Allah’inin
hanesine ¢ikalim ve anin yolin1 bizlere haber verecek ve ande yoruyecegiz” (is. 2.
2-3) deyor burada Allah’in yolin1 gosderecek olan Panagia degil de kimdir? (s.67-
68).

Karamanlica metinde ya da konu {izerine kaleme alinan ¢alismalarda alt1 ¢izildigi
izere, Meryem Ana’nin kutsal bakireligi, Hristiyan inancinda uzun stiredir yiiceltilen
ve saygi duyulan bir kavramdir. incil’de, Meryem Ana’nin bakireligi, Tanr1’ya olan
baghiliginin yam sira, oglu Hz. Isa’min dogumuyla ilgili bir mucizeyi simgeler.
Oglunun dogumu Oncesinde ve sonrasinda bakire olarak kalmasi, Meryem Ana
iizerinde Tanr1’nin olaganiistii miidahalesinin bir ifadesidir. Onun, bakireligi, kusursuz
bir araci olmasina imkan saglar, algakgoniilliiliigiin ve yiiceligin bir bilesimini temsil
eder. Hristiyan inanci baglaminda diisiiniildiiglinde Meryem Ana’nin kutsal
bakireliginin, Tanr1’nin insanlik i¢in olan kurtarici planinin 6nemli bir pargasi ve derin

bir teolojik anlam tasidig1 sdylenebilir.

3.5. Metinde Gecen Eserler

3.5.1. inciller

Hristiyanlarin kutsal kitabini1 ifade eden Incil kelimesi, Yunanca Eu+angelion seklinde
iki sozciikten meydana gelen “Euangelion”un Arapgaligmasindan ibarettir. “Eu” lafz1

“aferin”, “iyi” ve “hakiki” manasindadir. “angelion” lafz1 ise ‘“haber” “Miijde

(besaret)” yahut gergekten (tebsir)den ibarettir. Buna gore kelimenin manasi “hakiki
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saadetin miijdesi” demektir (David, 1999). Euangelion kelimesi, zamanla Evangile
seklinde degisime ugramstir. Bilindigi iizere dort kutsal kitaptan birisi olan Incil, Hz.
Isa’ya vahyedilen kutsal kitabin ismidir. Hristiyanligin kutsal kitab1 Incil’in kelime
anlami iizerinde bilim adamlar1 farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Islami kaynaklarda
gecen “Incil” s6zciigii, Yunanca “Evangile”den gelmektedir. Gospel ise, bu sézciigiim
Ingilizce karsihgidir. God Spell, eski bir Ingilizce sdzciik olarak “Tanri sdzii”

manasindadir (Kuzgun, 1991).

Incil sozciigii, Hristiyanlikta yazilmis bir metnin karsihgindan ziyade, Hz. Isa ile
havariler tarafindan bildirilen miijde ve mesaj, sifahi bir teblig olarak kullanilir. 2.
yiizy1l itibariyle kurtulus miijdesi ile Hz. Isa’nin doktrininin bulundugu, havariler
tarafindan goriilen ve tanik olunan yazilarin, Hz. Isa’nin yasam ve dgretisi {izerine
havarilere ait dini bilgilerin bulundugu kitap Incil olarak anilmustir. Kimi
arastirmacilar, “havarilerin hatirati” olarak Incil kelimesini kullanmislardir. Hz. Isa,
Incil’i sifahen olarak teblig edip havarilerinden de aymi sekilde teblig etmelerini

istemistir (Kuzgun, 1991).

Luka Incili hakkinda bilgi sunarken, “Luka” kelimesinden baslanabilir. Bu isim
Hristiyanliktan 6nce bilinmemektedir. Hristiyanlik 6ncesinde, kullanilan “Lucanus”
adinin kisa formudur!’. Luka’nin, Antakyali bir Yunanh oldugu sdylenir (Aydin,
2005). Fakat bununla ilgili ¢esitli goriisler de bulunur. Onun Yahudi ve Antakyal1 degil
Romali (italyan) oldugu gériisii de mevcuttur (Sarik¢ioglu, 2011). Luka’nin Antakyali
oldugunu ifade edenlerin, onun adini Antakyali Lukius’a benzetmesinden

kaynaklandig1 da bir diger goriistiir (Eliade, 1986).

Pavlus onu “Sevgili hekim Luka’yla Dimas da size selam ederler” (Pavlus, 4:14)
sOziiyle anar ve doktor oldugunu soyler (Eliade, 1986). Tarsus’un iinlii tip okulunda
egitim aldigina dair kaynaklarda bilgiler bulunsa da onun mesleginin doktorluk degil,
ressamlik oldugu goriisiinii savunanlar da vardir. Hatta Meryem Ana’y1 tasvir eden bir

resmin ona atfedildigi gortiliir'®,

Luka Incil’inin hangi tarihte yazildig1 konusunda bir fikir birligi bulunmamaktadir.
Nerede yazildigr konusunda da ayni durum soéz konusudur. Bazi kaynaklar Luka

Incilinin Antakya’da, bazilari ise Filistin’de bulunan Heraklios’ta ya da Yunanistan’da

17 “Lucanus, Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/09420a.htm Erisim:
08.01.2023
18 Catholic Encyclopedia,< http://www.newadvent.org/cathen/09420a.htm> Erisim: (08.01.2023)
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yer alan Achaia’da yazilmis oldugu belirtilmektedir (Ebu Zehre, 1978). Meshur bir
hukukeu olan ve 17. yiizyilda yasamis olan Hristiyan Teolog Huig De Groot Luka
Incili konusunda gériislerini bildirmistir. Ona gére, ilk olarak Ibranice yazilan bu Incil
daha sonra Yunancaya kendisi tarafindan ¢evrilmistir. Ancak, Luka Incili genel kabule
gore en basindan beri Yunancadir (Kuzgun,1991). Luka’nin Incilini yazarken
kullandig1 Yunancanin ¢ok ileri bir seviyede oldugu ve bu Incilin, tiim Inciller arasinda

en edebi metin olarak kabul edildigi belirtilmektedir!®.

Matta ise, ayn1 ismi tagtyan Matta Incil’inin yazari olarak kabul edilir. Matta’nin
Yahudi asilli bir vergi memuru oldugu belirtilir. O, kabule gére Hz. Isa’nin yaninda
bulunan on iki havariden biridir ve esas adi Levi’dir. Levi’nin, Matta ismini havari
olduktan sonra aldig1 6ngériilmekte olup Ibranice *Tanrinin hediyesi’ anlamindadir.

Yahudi gelenegine gore kisilerin erigkin yaslarda ikinci bir isim almalar1 yaygindir.

Hz. Isa, Nasira’da bir giin dolasirken vergi toplayan Alfay’m oglu Levi’yi goriir ve
kendisini “Ardimdan gel” diyerek tebligcileri arasina davet eder (Matta, 9/9, Markos,
2/13-14, Luka, 5/27-28.) Isa’nin havarileri hakkindaki bilgiler muhtelif olmakla
birlikte Matta haricinde olanlarin balik¢i, marangoz gibi zanaatcilar oldugu
bilinmektedir. Roma Imparatorlugu himayesindeki Yahudiye’de vergi memurlarinin
okuryazar olmalart ve Yahudiler tarafindan Ozellikle de ferisiler tarafindan
sevilmedikleri bilinmektedir. Yeni Ahit’te Isa’nin havarilerini hangi kistaslara gore
sectigi hakkinda herhangi bir goriis bulunmamaktadir. Bundan dolay:r havariler
hakkinda ncil kaynakli bir tartisma yapilmamakta olup diger kaynaklardaki yorumlar
ve Hristiyanlarin genel kabulleri gdz 6niinde bulundurulmaktadir. Matta’nin, Isa’nin
havarisi olduktan sonra ona ve onun mesajina tam baghiligi tartigmasiz kabul
edilmektedir. Matta, Isa’nin teblig siirecinde hi¢ yanindan ayrilmamis, ¢armih
hadisesine sahit olmus ve dirilisine de iman edenler arasinda yer almigtir. Matta’nin
Incil’i hangi dilde yazdig1 konusunda farkli gériisler bulunmaktadir. Kendisinin ibrani
olmas1 nedeniyle Ibranice yazdigimi iddia eden bir gériisiin yaninda Isa’nin konusma
dili olan Ibranicenin bir lehgesi Aramice yazilmis oldugunu belirten diger bir goriis
bulunmaktadir. Kitabin M.S.65-110 yillar1 arasinda kaleme alindig1 kabul
edilmektedir. Incillerin kanonize edilme doneminde Matta’nin kitabr ilk sirada yer
almaktadir. Giinlimiizde de bir tartisma konusu olan kanonize ¢aligmalarinda, Matta

Incilinin nigin ilk sirada yer aldig1 hakkinda farkli gériisler bulunmaktadir. Bu farkli

19 Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/09420a.htm Erisim: 08.01.2023
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goriislere verilen cevaplardan biri Matta’nin isa’nin havarisi olarak bu Incili yazmis
olmasidir. Markos Incili yazar1 olan Markos’un daha énceden kaleme almis oldugu
kitaptan esinlendigi konusunda derin siipheler bulunmaktadir (Ulutiirk, 2009). Her ne

kadar bu yonde tartismalar yapilmigsa da Matta incili ilk sirada yer almaktadir.

3.5.2. Synaksaryum / Synaxarium

Synaxarium, Menaion?”’da bulunan ve Dogu Ortodoks Kilises’nin dini ayinlerinde
okunan, bir azizin hayatinin kisa bir anlatimi veya bir yortunun agiklanmasi gibi dini
anlatilar1 igeren bir ayin kitabidir.?! Ortodoks Kilisesi’nde Synaxarion, halka agik
ibadet zamanlarinda okunur ve inananlar1 sahsi ibadetlerine tesvik etmeyi amaglar. En
eski Synaksaryalar, cesitli sekillerde, kilisede okunacak olan ve Incil’de yer alan yillik
okuma béliimlerin dizinlerinden olusmaktadir. Bu okuma diizeni genellikle takvim
yilina ve Paskalya dongiisiine gore siralanir. Synaxariumlarin, litiirjik 6greti kitaplari,
Inciller ve Mektuplar’in modern baskilaria 6nciiliik ederek zamanda genisletilerek

cogaldiklar diisiiniiliir.

Synaxarium’un g¢esitli el yazmalar1i ve basili edisyonlart mevcuttur. 10. ila 15.
ylizyillara ait 6nemli el yazmalari, Vatikan Kiitliphanesi ve British Library gibi
prestijli kiitiiphanelerde muhafaza edilmektedir. Ayrica, metnin basili edisyonlari,
ozellikle Mount Athos’taki Simonopetra Manastir1 ve Migne Patrologia Graeca serisi

gibi kaynaklarda yer almaktadir.

3.5.3. Odigos Evsevias (Dindarhk Rehberi)

Anthimos VII. Cacos, Asil adi Angelos olan Anthimos, 1832°de (veya 1827) Ipiros’un
Plesion (Pilisiviga) kdyiinde dogar. ilk egitimini Yanya’da alan Angelos, “Anthimos”
adii alarak diyakoz olur. Atina Universitesinde okur ve Yanya’da vaiz olarak goreve
baslar, bu sirada I Theotis tu Isu Hristu adli eserini kaleme alir. Ernest Renan da Hz.
Isa’nin Tanr1 degil insani yoniinii 6ne ¢ikaran meshur Isa ‘nin Hayat: (1865) adl eseri
kaleme alir. Anthimos, Yanya merkezdeki Sosimean Okuluna ¢agrilir ve burada din

dersleri okutur. 1869°da Paramithias Piskoposluguna secilir. 1877°de Enez, 1888’de

20 Detayl bilgi igin bknz. Dogu Ortodoks Kilisesi’nde yilin tim giinleri igin takvim sirasina gore
diizenlenmis ve genellikle her biri farkl bir ay i¢in 12 cilde boliinmiis, her biri isa’nin veya azizlerin o
aya ait degismez bayramlar1 hakkinda bilgi igeren ilahilerden olusan kitap. Merriam Webster. (nd).
Menaion. https://www.merriam-webster.com/dictionary/Menaion Erisim: 03.07.2023

2l Merriam-Webster. (n.d.). Synaxarion. In Merriam-Webster.com dictionary. https://www.merriam-
webster.com/dictionary/synaxarion Erigim: 03.07.2023

22 “Synaxarion” https://orthodoxwiki.org/Synaxarion Erigim: 03.07.2023
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Ahyolu, 1893’te Koritsas ve 1894’te Kalimnos-Leros Metropolitligine atanir. 1893’te
Istanbul’da Patrikhane tarafindan iki ciltlik Odigos Evsevias (Dindarlik Rehberi) adli
caligmast yayimlanir. Yine bir HRO mezunu (1858) olan selefi Neofitos VIIIL.’in
istifas1 ile 20 Ocak 1895°te “Anthimos VIL.”” adiyla patriklige secilir (Cimani, 1981).

Odigos  Evsevias, Bizans Imparatorlugu genelinde litiirjik uygulamalarin
standartlagtirilmasinda ve azizlerin bayram giinlerinin tutarliliginin saglanmasinda
merkezi bir rol oynar (Johnson, 2005). Eser, gesitli el yazmalariyla korunurken,
sonraki litiirjik metinler iizerinde etkisi s6z konusudur ve Bizans litlirjik ve hagiografik

literatiirliniin kapsamli bir incelemelerinde anilir (Brown, 2010).

3.5.4. Palaia Diathikh (Cikis)

Cikis, Eski Ahit’in ikinci kitabidir ve Eski Ahit kanonunun kitaplarindan biridir.
Filistin Kanonunda, kanun koleksiyonunu olusturan ilk bes kitap arasinda
numaralandirilmistir. Ilgili Iskenderiye (Yunan) Kanonunda, Torah’1i (Pentateuch)

olusturan bes kitaptan ikincisidir ve Tarih Kitaplar1 koleksiyonuna da dahil edilmistir.

Kitap Ibranice’de, metindeki “bu isimler” anlamina gelen iki orijinal kelimeden “Beel
Simoth” olarak adlandirilir. Kitab1 terclime eden Septuagint, anlatisindaki ana
olaydan, yani Israilogullari’nin yerlestirildikleri Misir’dan kagcisi sebebiyle kitaba
Cikis adin1 vermistir. Cikis kitabinin ve tiim Torah’in (Pentateuch) yazarinin, onu

Israilogullarmin ¢dldeki uzun yiiriiyiisii sirasinda yazan Hz. Musa oldugu sdylenir.

Bu kitap, Hz. Musa’nin dogumundan Misir'dan Cikis’in ikinci yilinda Antlasma

Sandigr’nin ve Sahitlik Cadirinin insasina kadar Israil halkinin tarihini igerir.

Kitap ii¢ boliimden olusur; Israilliler’in Misir’daki ikameti ve Musa ile Harun’un
Firavun’u Israillileri serbest birakmaya ikna etme cabalar1 (1:1-12:36); Misir’daki
kolelikten c¢ikiglart ve Sina Dagi'ma yiirlytsleri (12:37-18:27); Tanr’’nin Sina
Dagi’nda onlarla yaptigi antlasma (ahit) ve tapinmalarinin diizenlenmesi (19:1-

40:38).23

3.5.5. Tekvin / Yaratihs (Genesis)

Yahudi kutsal kitab1 Tanah’in Yaratilis Kitabi, evrenin ve insanin yaratiligini, giinah

ve diinyada c¢ekilen acilarin baslangici ile Tanri’nin insanlia yaklasim bigimini

23 “Cikas Kitab1” https://orthodoxoiorizontes.gr/Palaia_Diathikh/Biblia/Exodos.htm Erisim:03.20.2023
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anlatmaktadir. Kitabin, Tanr1’ya iman eden kisilerin anlatilarin1 kayda gecirmek ve
gelecek nesillere ayni iman iizere yasamalarini ogiitlemek tizere yazildig
belirtilmektedir. Geleneksel kani, Yaratilig, Misir’dan Cikis, Levililer, Célde Sayim
ve Yasa’nmn Tekrar kitaplarinin yazar1 Hz. Musa’dir. Adi verilen bes kitap, Ibranice
“Tora” olarak bilinmektedir. Tiirk¢e Tevrat s6zciigii de Tora’dan gelmektedir (Kutsal

Kitap, 2009).

Iki ana béliime ayrilabilen Yaratilis Kitabi’nda, 1-11 béliimler, diinyanin yaratilis1 ve
ilk insanlar hakkinda anlatilar1 igerir. Adem ile Havva, Kayin ile Habil, Nuh, Tufan ve

Babil Kulesi anlatilar1 da yer almaktadir.

12-50 bolimlerinde ise, Israilliler’in ilk atalarinin anlatilart bulunur. Once
Ibrahim’den séz ederken, akabinde Ibrahim’in oglu Ishak’in, torunu Yakup ve
Yakup'un on iki oglunun anlatisindan bahsedilir. Bunlardan Yusuf'un Oykiisiiyle,
Yakup ve ogullarin1 Misir’da yasamaya siiriikkleyen hadiselerin anlatilar1 mevcuttur.
Odaginda Yaraticinin bulundugu bu kitapta insanin dykiistinii anlatilir (Kutsal Kitap,

2009).

3.6. Kutsal Mekanlar

Kutsal kabul edilen yerleri diger mekanlardan ayiran unsur sadece sinirlar degildir. Bu
mekan hangi bolgede yer aliyorsa oranin merkezi addedilir. Nitekim sehirlerin
kurulmasinda kutsal mekanlarin merkeze alinmasima 6zen gosterilir. Ozellikle dini
nedenlerle kutsal kabul edilen mekéanlarin ve merkezlerin degeri zaman gegse de ayni
kalir. Kudiiz, Medine ve Mekke bu duruma ornek verilebilir. Eliade, kendine has bir
tabir olan kutsalin teazahiirii manasindaki “hiyerofani” ile merkezin bir baglantisini
kurar. Ona gore kutsal olanin tezahiirii neticesinde yeni bir merkez ortaya ¢ikar. Bir
insan dini inanci1 ve ibadeti noktasinda biling ve sorumluluk tasiyorsa, hiyerofani ile
ortaya ¢ikan bir merkez bu kisi i¢in olduk¢a 6nemlidir. Ona diinyanin yaratiligini
cagristirir. Bunun sebebi diinyanin da bir merkezden baslanmak suretiyle yaratilmig
olmas1 yoniindeki kabuldiir. Kutsal olan ve kutsal olmayan farkili iki alemi birbirne
ulagtirarak koprii gorevi gorebilir. Boylece iki tarafin iletisimi saglanmig olur. Profan
(kutsal dis1) alemden, kutsal aleme geciste bir esik s6z konusudur. Burada birlesme ve
ayrilma ayn1 esikte meydana gelir. Kimi zaman da bir kutsal tezahiir gerekmeksizin

bir isaretle kutsal sayilan mekanlar vardir.
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Insanlarin kendi kendilerine merkez noktayr secme egilimleri de séz konusudur.
Genellikle kutsal, hiyerofani ile ortaya ¢ikmadiginda bu yola bagvurulmaktadir. Boyle
bir durumda hayvanlarin kullanilmasi s6z konusudur. Ehlilesen bir hayvan serbets
birakildiginda kendince bir mekana gider. Burasi kutsal sayilmasinin yani sira, sehir,

ev ya da bir mabedin yapilacagi yer olur (Eliade, 2015).

Karamanlica Hz. Meryem kitabinda ¢esitli nedenlerle kutsal sayilan bir¢ok mekan
bulunmaktadir. Bu mekanlar, Beytleheem, Galilea / Celile, Nasira / Nazareth, Vistaida
/ Bethsaida, Kemlik/Gemlik, Kudiis / Yerusalim. Magdala/ Mecdel ve Zeytin Dag1 gibi
kutsal kitaplar ya da dini anlatilarda gecen yerlerdir.

3.6.1. Beytleheem / Beytiillahim

Beytleheem yahut diger adiyla Beytiillahim, Yahudilik, Hristiyanlik ve Miisliimanlik
icin kutsal kabul edilen diinyanin en eski yerlesim yerlerindendir. Kudiis’iin yaklagik
olarak on kilometre giineyinde, deniz seviyesinden sekiz yliz metre yiiksekteki bir
tepede, Haliliirrahman yolunun 15 dakika dogusundadir. Filistin kdyii’nden incil’de
s0z edilir (Thomine, 1979). Kudiis ve Beytiillahim Yafa Kapisi ile birbirlerine
baglanirken, bu kapi1 kentte bulunan surlarin batisindadir (Steih, 2017).

Ekmek evi anlammna gelen “Beytlehem” adi Ibranice kokenlidir. Bu ismi Arapga
literatiirde “Beytiilahm”, Hristiyan kitaplarinda ve Bat1 dillerinde “Bethléem” olarak
goriiriiz. Sehrin ismi, MO 16. yiizyila tarihlenen Tel Amarna tabletlerinde “Bit ilu
Lahama” olarak gecer. Bu isim ise Kenanilerce, Tanr1 Lahama adiyla anilan ve bereket

bereketle 6zdeslestirilen “Tanri1 Lahama’nin evi” manasindadir (Kiigiik, 1992).

Beytiillahim sehri, ¢evresinde bulunan diger komsulartyla beraber Hazreti Davud’un
soyundan gelen Yahuda kabilesinin —bu kabile ileride Yahudi devletini kuracaktir-
merkezi konumundadir. Bu topraklara Israilogullari, MO 1180 yilinda Yesu b. Nun
devrinde yerlesmislerdir. Hazreti Davud ve ailesi de bu sehirde dogmus ve yasamistir.
Beytiillahim MO 1035-10115 yillarinda Hz. Davud’un hiikiimdarligmin éncesindeki
Samuel doneminde dikkat ¢eken dini noktalardan biridir (Kii¢iik, 1992). Romalilar ve
Yunanlilar bu sebepten Kenan diyarin1 “Filistin® olarak adlandirmislardir.
Beytiillahim Hazreti Davud’un topraklara hakim olmas1 ile Filisti garnizonu
hakimiyetinden ¢ikar, Filistinliler zamanla asimile olarak yok olurlar. Yahuda krallig1

takvimler 586°y1 gosterirken Babillilerin istilasiyla yikilir, halk esir olur ve Babil
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bolgesine gonderilirler. Pers imparatorlugunun Babil’i almasma dek siirglin kadar

devam eder (Armaoglu, 2017).

Incillerde gecen “Davudoglu” ibaresinden 6tiirii bu sehirde doganlardan birinin de Hz.
Isa olduguna inanilir. Bu nedenle, Beytiillahim giiniimiizde ¢okca ziyaret edilen bir
kasabadir. Hristiyanlar arasinda goriis ayriligi olsa da Miisliiman cografyacilar Hz.
Isa’nin dogumunun burada oldugunu belirtirler. Hz. Isa Hristiyan halkinin da
Miisliiman halkin da kutsal kabul ettigi bir kisi oldugundan Beytiillahim topraklar1 da
iki din tarafindan kutsal sayilir (Thomine, 1979).

Meryem Ana’nin yagamini anlatan Karamanlica eserde (1902), onun ailesini

anlatirken Beytlehem’den soyle bahseder:
Panagia’nin Valide silsilesi ise zirdeki gibi idi.

Vithleem kasabasindan olan Papaz Mathan’1n ii¢ kiz1 olup Maria, Sovi ve Anna ve
bunlardan en boyiigii olan Maria evlenerek ebelik iden ve Evangelion’in bir kag
taraflarinda zikri gecen Salomi’yi dogu[r]mus ve Sovi dah1 foannis Prodromos’in
validesini tevlit eylemis ve Anna ise Galilea’nin sehirlerinden Nazaret’e gelin
gederek Iosif’in pederinin kardas usagi olan loakim ile evlenmisdir. Ve hayli
seneler kocasi ile muhabbetle gecirip ellinci sinine kadar hi¢bir cocuk yapmamisdir

(s.9).

Yukarida yer alan bilgilere ek olarak Karamanlica Hz. Meryem Kitabi’nda (1902),
Meryem Ana’nin gebeligini 6grendikten sonra teyzesi Elizabet’i Beytlehem’de

ziyaretine yer verilir:

Parfenos Maria melakeden bu hayanli miicdei gordiikden sonra, Vithleem’deki
eksadelfisi Elisavet’e gitdi. Ve Vithleem sehri ise Nazaret’den ve Yudaia’nin ¢ok
mabhallerinden yiiksek olmasi ile Lukas Evangelistis’in rivayetince Maria dahi
daglik mahallerden savusarak Zaharia kahinin evine gelmisdir. Zaharias’in evine
girerek Elisavet’i selamladi ve niceki Elisavet Mariam’1in selamini esitdi ise hamile
bulun-[17]-mus oldugu ma’sum rahminde siciradi ve Elisavet’in {izerine rihe'l-
kudiis gelerek, azim ses ile ¢agirip** dedi, “Sen karilar arasinda mubareklisin ve
rahmiym meyvas: dah1 mubareklidir ve nasil mimkin olduki Rabbimin validesi

bana gelsin? Zira iste selamigin sesi kulagima geldigi gibi, rahmimdeki ¢ocuk

24 Metinde: “T8” yazilmak istenirken 2. Harf unutulmus. Yazilmak istenen: “tdoynpnn”.
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ferahindan si¢radi ve mudludurlar Sana iman idenler, zira Rabbiden sdylenenlerin

icra edicisi olacaksin™ (Luk, 1/ 40-45) dedi. (s.17)

Islam tarihi kaynaklarma bakildiginda, Meryem Ana’nin Hz. Isa’y1 diinyaya getirdigi
yerin, Mescid-i Aksa’da ibadet ettigi mihrabinin dogu kisminda, Halil kentine baglh
olan Nasira’da ve Kudiis’e 8 mil uzaklikta yer alan Beytiillahim’de oldugu rivayet

edilir (Yigit, 2014).

3.6.2. Galilea / Celile

Celile golii yahut halk arasindaki adiyla Celile Denizi Kitab-1 Mukaddes’te ve diger
kaynaklarda farkli adlarla anilir. Goliin en yaygin kullanilan ismi ha-galil/ al-
jalil/Celile’dir. Tel Kinnara, Tel Kinrot ya da Tel Kinneret ismi ise gdliin seklinin
miizik aleti olan arp/lire benzemesi sebebiyle verilmistir. Ayni isim goliin
kuzeybatisinda bulunan kasabaya da verilmistir (Zoqurti, 2009). Josephus ve Flavius
(1961) Celile i¢in su satirlar1 kaydeder:

Celile, Asag1 ve Yukari Celile olmak tizere iki boliimden olusur. Bati sinirini, bir
zamanlar Celile’ye ama giiniimiizde Sur’a ait olan Ptolemaios ve Kermil/Aziz ilyas
Dag1 olusturur. Giineyden sehir, Urdiin Nehri boyunca uzanan Scythopolis/Beit
She’an/Bet Sean sinir1 ve Samarya/Somron’dan olusur. Dogusunda, Taberiye’den
Chabulon/Kabul’a kadar uzanan ve Xaloth/Iksal’tan Bira Sheba/Bersabe’ye kadar
uzanan Asagi Celile vardir. Buradan sonra, Urdiin’den Meroth/Marus’a kadar
uzanan Thella/Tella kdyl siirlarint kapsayan ve Sur sinirindaki Baca kdyiince

uzanan Yukari Celile baglar.

Celile gélii civarindaki yedi piar olarak bilinen ve Ibranice/1y w (Ein Sheva), Arapca
4allll (et-Tabgha), Kitab-1 Mukaddes’te yer alan Hz. Isa’ya ait mucizelerin goriildiigii
diger bir mekandir. Mucizeler icerisinde, baliklar ile ekmeklerin bereketlendirilmesi,
dag iizerinde verilen vaaz ve Hz. Isa’nin dirilmesi ardindan havarilere gériiniir olmas:

sOylenebilir (Pixner, 1985).

M.A K.’ta (1902) Galilea ad1 yedi defa anilan 6nemli yerlerdendir. Hz. Yusuf, Hz. Isa
ve Meryem Ana’nin birlikte yaptiklar1 yolculuk eserde asagidaki gibi anlatilmaktadir:

Tosif, Isus, Validesi ve sayir hisimlari ile 5 sene Misir diyarinda kaldiktan sonra
gine ilham-1[23] Rabbani ile Galilea’nin Nazaret sehrine avdet eylemislerdir (s.22-

23).
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Meryem Ana’nin annesi ve akrabalarindan s6z eden bolim M.A.K..’ta (1902) yine

Galilea ismi de bulunarak zikredilir:

Panagia’nin Valide silsilesi ise zirdeki gibi idi. Vithleem kasabasindan olan Papaz
Mathan’i {i¢ kiz1 olup Maria, Sovi ve Anna ve bunlardan en boyiigli olan Maria
evlenerek ebelik iden ve Evangelion’in bir kag taraflarinda zikri gecen Salomi’yi
dogu[rJmus ve Sovi dah1 loannis Prodromos’in validesini tevlit eylemis ve Anna
ise Galilea’nin sehirlerinden Nazaret’e gelin gederek losif’in pederinin kardas usag1
olan loakim ile evlenmisdir. Ve hayli seneler kocasi ile muhabbetle gegirip ellinci

sinine kadar hi¢bir ¢ocuk yapmamigdir (s.9).

M.A.K.’ta (1902), Galilea/Celile sehrinin gegtigi bir diger kisim ise, Hz. Isa’nm ii¢

takipcisi ile Celile’ye gidisi tizerinedir:

Ve bu esnade loannis’in Irodis’den dutularak haps idilip katl olinmas isidilmesi ile
Isus irtesi giinii 3 sagirdi ile beraber Galile’ya ¢ikd1 ve orada Filippos’1 bulmagle
ona da tabi ol deyip ve o dah1 Nathanail’i gorme ile, Nazaret’den olan Isus’1 bulduk
cevaplarina, her ne kadar Natanail ibtida igun tereddudda kalmis ise de Isus
tarafindan da incir agaci altinda gizli oldig1 halde gdrdiim cevaplarina tekmil

inanarak Isus’a tabi olmisdir (s.27).

Hz. Isa’min gergeklestirdigi mucizelere de yer verilen Karamanlica Hz. Meryem

Kitabi’nda Celile sehrinda gergeklesen “sarap mucizesi”nden bahsedilir:

Ve Isus Galilea’nin Kana sehrinde bulindig1 vakit validesi ile beraber diigiine davet
olindilar, validesi diigiin halkindan saraplarinin tiikendigini isitmesi ile, yaliniz
tedarik eylemeye muktedir olan Kendi miifret oglu Isus’a gelerek “saraplar1 du-

[28]-kenmisdir” dedi (Yo 2.4) (s.28).

M.A.K.’ta (1902), Hz. Isa’ya tabi olup yolunu takip edenlerin anlatildig1 boliimde

Celide denizinden soz edilir:

Ve Isus oradan Vistay’da karyesine ged[i]p yakininda bulinan Yenisaret géliinde
avcilik iden, Iakovos ve loannis’i kendisine sagirt olmaya teklif eylemisdir.
Evangelistislerden Matheos Apostolos’in yazdigi Evangelionun 4inci babinin
2linci bendinde bellieyledigi tlizre “Galilea Denizi kenarinda gezeriken biraz
ilerude baska 2 birader daha gordii Zevedeyos oglu lakovos ile biraderi loannis’i

pederleri Zevedayos ile kayikda balik avlariken ve anleri sagirtlige davet itdi” Ve
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nasil ki Lukas Evangelistis dah1 yazdigi Evangelion’in Sinci babinin 10inc1

bendinde belli eylemisdir (s.29).

3.6.3. Nasira / Nazareth

Bat1 dillerinde Nazareth olarak bilinen Nasira, Israil sinirlarinda, denizden 505 metre
yiikseklikte, etrafi daglarla ve tepelerle ¢evrilmis ve vadi icinde konumlanmis bir kaza
olarak karsimiza ¢ikar. (Aydin, 2006). Kazanin merkezi livanin dogusunda yer alir,
giineyinde Cenin, dogusunda Taberiye, kuzeyinde Safed, Akka ve batisinda Hayfa,
Akka ve Ben-i Saab kasabalar1 yer alir. Nasira kazasinin Hristiyan diinyas1 i¢in 6nemi
Incil’in ilk ayetlerinin insanlara burada 6gretilmesinden gelir. Kuran’da “Nasara”
kelimesi bu ylizden Hristiyanlar1 anlatmak i¢in zikredilmistir (Kuran, 2/62). Nasira
kazast Hz. Isa’nin dogdugu degil, yasadigi yer olarak onemlidir; dogdugu yer
Beytiillahm isimli kasaba olarak kaynaklarda goriiniir (Kiiciik, 1999).

Fakat Filistin’de Nasira’ya yaklasik bir kilometre uzaklikta yine Beytiillahm ismini
tasiyan bir sehir bulunmasi, Hz. Isa’nm dogum yerinin Nasira olarak gosterilmesine
sebep olmustur. (Kiigiik, 1999). Nasira sehrinin Hristiyanlarca dnemine, Meryem
Ana’nim bu sehirde yasamasi ve Hz. Isa’nin peygamber olana kadar Yahudilerle fikri

tartigmalara gittikleri yer olmasini da eklemek gerekir (Aydin, 2006).

Nasira sehri kaynaklarda “Nazareth” olarak yer alir, giiniimiiz Ibranicesinde “Nasera”,
Arapcgada ise “Nasira” olarak geger. Nazareth isminin “ge¢is” manasindaki “nazer”
kokiinden tiliredigi; ayrica bu kelimeden ve sehrin konumundan dolay1 Nasira sehrinin
gbzetleme alani oldugu ileri siiriiliir (Aydin, 2006). M.A.K.’ta (1902) Nazareth 6nemli
olaylari vuku buldugu yerlerdendir. Meryem Ana’nin annesinden bahsedilen kisimda

su ibareler bulunur:

(...) Anna ise Galilea’nin sehirlerinden Nazaret’e gelin gederek losif’in pederinin

kardas usag1 olan loakim ile evlenmisdir (s.9).

Metinde, Meryem Ana’nin ailesinden s6z eden kisimda, onlarin vefatlar1 ve

yasadiklar1 yerler hakkinda bilgiler sunulmaktadir. Bu esnada yine Nazaret sehri antilir:

Ve sonra Maria’nin pederi olan loakim 80 yasinda oldugu halde &liip ve validesi
Anna dah1 Nazaret’i terk ile kizt Maria’nin yaninda eylenmekde iken 2 sene sonra
(yani) 72 yasinda vefat eylemis ve Maria ise hi¢bir vakit i¢cun ierodan ayrilmamisdir

(s.10).
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Meryem Ana’nin akrabalari, onlarin aileleri, meslekleri ve dogum-6liim gibi esiklerine

de M.A.K.’ta yer verilmektedir:

Zaharias ise Panagia’nin eksadelfisi Elisavet’i alarak Vithleem’de oturmakda idiler
ve orada ehtiar kemaletinde loannis Prodromos’1 devlid eylemistir. Zaharias’in
biraderi olan Angeos dah1 Salomi isminde bir kiz tevlid eylemekle bunu marangoz
fosif’e vermisdir ve Maria’nin nisanlis1 olacak bu losif’in Salomi’den 6 nefir evladi
olmusdur. fakovos, Yudas, Yosis, Sovi, Martha ve Maria ve fami-[13]-lias1 vefat
eylemekle dul kaldig1 halde, fakir zenaati dulkarlik ile Nazaret’de caligsarak yasaridi
(s.12-13)

M.A K.’ta, Hz. Yusuf ile Meryem Ana’nin niganlanmasinin anlatildig: kisimda yine

Nazaret sehrinden bahsedilir:

Imdi losif mzam tahtinda Maria ilen nisanlamb, ierodan alarak Nazaret’deki
hanesine godurub, daha ufak kemaletde bulunan iki kerimelerinin akl u fikr ve

hiiner-i ma’rifetde terbie olarak aligsmalari igun Ane teslim eyledi (s.14).

M.A.K.’a gore (1902), Nezaret’i dnemli kilan hadiselerden biri de Meryem Ana’nin
Cebrail’den gebelik miijdesini almasinin ardindan Hz. Yusuf’un yanina dondiigii

mekan olmasidir. Bu 6nemli haberi alan Meryem Ana, hemen Nezaret’e gider:

Maria’da gérmiis oldugu Melayik hayalatin1 ve lakirtilarini ve rahminde tagimis
oldugu masumun oglan bulundigin1 bildirib ve Elisavet’de kocasi Zaharia’nin
kurbanhanede bir melek hayali gorerek ve anin lakirtilarina kendi kemaletinden
ziade emniet eylemediginden dolay1 lisaninin dutuldigini anlatdi. Ve Allah’dan
inayet bulmus olan bu iki kadinlar higbir kimseye fasl eylemediler ve 3 ay beraber

durduktan sonra Maria gine Nazaret’e losif’in hanesine geri dondii (s.17).

3.6.4. Kana

Luka Inciline gére Kana, Hz. isa’nin ilk mucizesinin gergeklestigi yerdir. Liibnanl
Hristiyanlar bu mekam Luka Incilinde gegen kutsal mekan olarak kabul ederler.
Katolik Ansikolpedisi ise bu kutsal mekan i¢in iki yeri tarif eder (Laney, 1988). Birinci
mekan Israil’in Celile Bélgesi’nde yer alan Nasira kasabasmin 7 kilometre
kuzeydogusundaki Kafr Kanna koyii, ikincisi ise Liibnan’in Tire kentine yaklasik 18

kilometre uzakta olan Kand koytdiir. Arkeolojik kazilardan sonra her iki yerlesim
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yerinde de bazi harabelere ve bazi bilgilere erisilse de hangi kasabanin mucizenin

gerceklestigi yer oldugu kesin degildir (Edwards, 2000).

Hz. Isa’min bilinen mucizelerinden olan ve Kana’da gegen, diigiin evinde bosalan

kiipleri sarap ile doldurmasina M.A.K.’ta yer verilmistir:

Kana sehrinde dugun olmayle Isus, Validesi ve Sagirtleri tesattufen®> orada
bulinmis oldiklarindan dolay1 dugune davet olunmuslar ve lakin dugun evinde sarap
tiilkendiginden validesi higbir vakit arzulerinin kendi Oglu tarafindan ret
olunmayacagim tantyarak yok sagirtlerinden birisini génderip illa kendisi Isus’a
vararak “saraplari tiikkendi” der ve Isus dahi “ya kar1 bana ve sana ne, i §u0i yoi 6ol

yOyavv” yane senin ve benim ne vazifemdir der (s.60).

3.6.5. Vistaida / Bethsaida

Celile Denizi'nin yaklagik bir mil kuzeyinde, Urdiin Nehri deltasinda, et-tell olarak
bilinen yirmi yillik bir arkeolojik hdyiik bulunmaktadir. Bu antik alan 1987 yilindan
beri Israilli arkeolog Dr. Rami Arav baskanliginda kazilmaktadir. Israil hiikiimeti 1989
yilinda et-tell'i, Yeni Ahit'te Kudiis ve Capemaum'dan sonra en sik adi gecen {igiincii
sehir olan Bethsaida'nin bulundugu yer olarak resmen tanimistir. Beytsaida'nin zengin
tarihi Yeni Ahit'in yazilmasindan ¢ok once baslamistir ve arkeolojik kesifler bilim
adamlarina iki bin y1l nce yagamin nasil olduguna dair ilk elden bir bakis sunmaktadir

(Sibold, 2000).

Beytsaida kenti Isa'min dirilisinden sonra, birinci yiizyilda goérkeminin doruguna
ulagmistt. Ancak kisa siire sonra sona erdi. Matta ve Luka'daki "kederli sozler"
Beytsaida'nin yikima dogru gittigini ima eder. Arkeolojiden elde edilen kanitlar
Beytsaida'nin yikim nedenine isaret etmektedir. Beytsaida'nin tarihinin sonu Yeni
Antlagsma doneminden kisa bir siire sonra gelmistir. Bu bdlgede Broze Cagi, Demir
Cag1, Helenistik ve erken Roma donemlerinde bir sehir bulunmasina ragmen, sonraki

donemlerde herhangi bir iskan izine rastlanmamustir (Sibold, 2000).

Hz. Isa’nin sarap mucizesinin gerceklestirdikten sonra bir hastay: iyilestirdiginden

bahsedildigi Karamanlica metinde Vistaida sehrinden sdyle s6z edilir:

25 Metinde tesadiifen: tesattiifen iki “TT nin “d” i¢in kullanilip kullanilmadig: siiphelidir. S6z konusu
“TT” diftongu “d” sesini karsiliyor olabilir.
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Ve o diigiinde evlenen giiveyi ise Simon olub bu dahi Isus’in teariflerini dinlemek

icun ani teakib eylemisdir.

Ve buradan Visthaida sehrine varip gayet siddetli sitma tutan Petros’in kayin

validesini sifa eyleyip ve oradan Nazaret’e avdet eylemisdir (s.29).
Hz. Isa’nin Yakovos ve loannis ile olan gériismesi de yine Vistaida’da gergeklesir:

Ve Isus oradan Vistay’da karyesine ged[i]p yakininda bulinan Yenisaret géliinde

avcilik iden, lakovos ve loannis’i kendisine sagirt olmaya teklif eylemisdir (s.29).

3.6.6. Kemlik / Gemlik

Kentin ad1 kurulus zamanimdan, MO 202 yilina kadar “Kiog / Kiog” olarak bilinirken
halkin adi ise “Kiavdc” olarak kayitlara geger. Latince yazilist “Cios” olan kelime ise
Yasli Plinius’ta goriiliir. Sehrin adi sikkelerde “KIANQN” yahut “KIA” olarak bilinir
(Smith, 1856). MO 202’de Bithynia Krallig1’nin eline gectiginden sonra “TIpovciémy
10V pdg Pardoor|” (Deniz Kenarindaki Prousias) olarak anilir (Okgu, 2006).

Sehrin yeri kaynaklarda tarif edilirken, Istanbul Bogazi'ndan girildigini belirtir.
Denize dokiilen Kios isimli dereden de s6z eden kaynaklar, bu derenin Askania
Golii’niin batisinda oldugunu ifade eder. Ad1 gegen yerin bugiinkii Karsak Cay1 oldugu
tahmin edilir. O doneme ait kaynaklarin biiylik bir kisminda, Kios bdlgesi su

perilerince kacirilan Hylas’in ali konuldugu yer olarak gegmektedir (Texier, 2002).

Aristoteles’e gore Kios bolgesine Mysial1 ve Karialilar 6nce yerlesmistir. Daha sonra,
Kios isimli bir 6nder esliginde Miletoslular bolgesi kolonilestirir. Bu bilgi, Attika
rolyefleri iizerinden teyit edilebilmektedir. Kios ve Atina’nin tokalastigi gorsel bir
aknit kabul edilir. Tarih¢i Strabon ise, sehrin Argo gemici tarafindan kuruldugunu
isminin Kios seklinde secildigini belirtir. Genel kabule gore, kent Miletos!a gelen

gdecmenlerce pazaryeri olarak kurulur (Okgu, 2006).

M.A.K.’ta (1902) bulunan “izahat” bashgi altinda okuyucuya detayli bilgiler
sunulmaktadir. Bu bilgilerden biri igerisinde Kemlik sehri ile ilgili bilgiler

bulunmaktadir:

Ve Yahudilerin o vakitlar icun adeti bag kahinlerin yaliniz bir sene icun bu
memurietde bulinmasi ve bir sene sonra yok ki Yerusalim icerisinden illa tisari
mabhallerden teayin olinmasi nizam hékmiinden bulunmus oldigindan ol zemanin

kéahin-i azami bulunan Kayafas dahi Vatinianin Kios beldesinden olup (bu mahel ki
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simdiki Kemlik sehri olsa gerekdir) Zavedaios’in oglu Ioannis’in milkinde ikamet
eyleridi ve [33] nasil ki Evangelion’da dahi yazili bulunuyorsa “Bas kahinin

tanidigt idi.” (s.32-33).

3.6.7. Magdala

Magdala, Aramice bir kelimedir ve “kule” manasina gelir. Celile Denizi kiyisinda bu
isme sahip olan kent, ibranice “Migdal” seklinde sdylenir. “Mecdel ise kentin admin
Tiirkge karsihigidir. “Mecdelli Meryem” kabule goére bu kentte diinyaya gelir.
“Tiberias’1n yapilisina dek Mecdel, Celile Denizi kiyisinda bulunan en mithim gehir
olarak kabul edilir (Schaberg, 2004). Bu sehir Hristiyanlik inancinda énemli bir yere
sahiptir. Luka, Markos, Yuhanna ve Matta Incillerinde “Mecdelli/Magdalali Meryem”

isimli bir kadindan so6z edilir.°

M.AK.ta (1902) “Mecdelli/ Magdalali” Meryem’den de soz edilir. Bu noktada

Magdala sehri ve Hz. Isa’nin gergeklestirdigi mucizelerden biri anilmaktadir:

Ve Yerusalim’den Galilea’ya avdetle Magdala sehrine gelerek Maria isminde bir
kadinin evine misafir olarak 7 aded fena ruhlardan muzdarip bulunmasindan dolayi
da ani sifa eylemisdir ve bu kadin ise [32] isus’dan bu gibi hikmetleri gériip ve
teariflerini isitmesi ile evini ve sayir esyalarini sadarak Panagia ile beraber kadimi
icun Isus’a tabi olmakda imis ve vatan1 Magdala olmasindan dolay: da Magdalini
Maria isimlenmigdir, yane diger Maria ismi ile yad olinanlardan fark olmasi igun

Magdalali Maria ismini almisdir (s.31-32).

3.6.8. Kudiis / Yerusalim

Kudiis ismi MO 14. yiizyilda yazildig1 diisiiniilen Tel Amarna mektuplarinda ve Geg
Asur metinlerinde “Urusalimmu/Urusilummu”, Eski Ahit’in Aramice metinlerinde
“Yerusalayim” adiyla geger (Harman, 2002). Yerusalayim adi iki ayr1 kelimeden
olusur. “Salim” (Salem/Silummu/Salem), Bat1 Samileri’nin bir tanrisi iken “uru” ise
kent / sehir anlamina gelir (Asali, 1994). Kentin “Tanr1 Kenti” olarak nam salmasi
sehrin kuruldugu ilk zamanlarinda dahi “dini” rolilyle 6n plana ¢iktigini gdsterir. Sehir

Bat: dilinde “Jerusalem”, Ibrani dilinde ise “Yaruselayim” olarak adlandirilir.

26Catholic Encyclopedia: Magdala Catholic Encyclopedia”
https://www.newadvent.org/cathen/09523a.htm Erigim Tarihi: 08.07.2022
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Bolgenin bilinen ilk sakinleri Araplarin atalar1 sayilan Kenan kavminin bir kolu olan
Yebusiler oldugundan, Hz. Davud’un Kudiis’ii ele gecirmesinden 6nce bu mekan
“Yebus” ya da “Yebusit” olarak da anilir. Hz. Davud’un hakimiyeti zamaninda kent,
Hz. Davud’un adiyla amlmistir. Roma imparatoru Hadrianus kenti ele gecirdiginde
kusatma amaciyla kurulmus olan Iliya (Aelia) isimli Roma kolonisinden &tiirii sehre
“Iliya Capitolina” ad1 verilir. Miisliimanlar tarafindan fethedilene kadar kent bu isimle
anilir. Miisliimanlar fethettikten sonra “kutsal ev” manasina gelen “Beytli’l-Makdis /
Beytii’l-Mukaddes” gibi isimlerle anilir. “Kudiis” ismi ise ilk defa 11. yilizyillda Sam
ve civarinda yasayan Miisliimanlarca kullanilir ve Memluk idaresinde yayginlasir
(Kursun ve Aydin, 2018). Osmanli Devleti’nde bu kelimeye kutsal anlamina gelen
“serif” sifat1 da ileve edilerek “Kuds-i Serif” ad1 verilir. 1671 yilinda Kudiis’ii ziyaret
eden Evliya Celebi, Kudiis sehrinin Rumlarca “Ilya”, Siiryanilerce “Makdine”,
Araplarca “Beyt-i Mukaddes” veya “Kudiis” olarak isimlendirildigini ifade eder

(Kahraman, 2017).

M.AK.’ta (1902) Yerusalim / Kudus’ten sik¢a soz edilir. Ozellikle Hz. Isa’nin

dogumu ve sonrasinda yasananlarin anlatildigi bolimde 6rnekler gérmek miimkiindiir:

(Roma Imperatorlarindan meshur Tiverios Kayser’in emr-i mucib-i kefayi
memalikinde bulinan bil’l-cumle niifuslerin simlerini resmi hokiimet defterlerine
kayd itdirmeleri ilk defa olarak emr olinmasindan dolayi, losif dah1 nisanlis1 Maria

ve sayir horantasi ile Yahudistan’a ¢ikdr (Luk. 2. 1-19) (s.18).

Ve heniiz Yerusalim[e] daha varmaksizin Vithleem’in bir mahalinde misafir olarak
baska mahel bulinmamasindan dolayi hayvanlarin ahurinda eylenmisleridi. Imdi
Dekemvrios ayimin 25inci giinii Bikir Maria Isus Hristos’1 tevlid idiib kuntaklayarak

hayvanlarin yem yedikleri musura yerlesdirmisidi (s.18).

Ve imdi Mecuslere kilauzlik eden yildiz sayir yildizlara asla benzemeyib, biraz
asag1 tarafda bulundigi gibi parlakligi da ziade olub ve loannis Hrisostomos’mn
rivayetince o gibi yildiz heg bir vakit goriilmemis imis. Ve ¢ocugu sekiz giin sonra
Musi nizaminca siinnet itdirip ismini Melayik’den tenbih oldugu iizre “Helaskar”
koydular ve sonra Nazaret’e avdet iylemislerdir. Ve defa 40 giin sonra gine sera’at
nizaminca hedaye ilen ¢ocugu Rabbiye sunmak igun Yerugalim’e ¢ikdilar ve Lukas
Evangelistis’in (2.25-35) rivayeti iizere Rabb’den ilham olmis olan “ki Yorailin

Helas edicisini gormeyince vefat eylemeyecek” Simeon isminde bir kdhin ol saadda
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kurbanhanede bulunmayle Isus’u kucaklarina alarak Allah’a tesekkiirliik
sundukdan sonra ruhda bulunarak Isus ve validesi icun zuhur idecekleri
peygamberlik eylemisdir. imdi gine losif oradan Rabbinin Melaik vasitasi ile emri
lizere ¢ocugula yaliniz validesini alarak Misir diyarina azimet eylemisdir (Math

2.15) (s.20).

3.6.9. Zeytin Dag

Kudiis’iin dogusunda bulunan sehrin en yiiksek tepesine “Zeytin Dag1” ad1 verilir. Hz.
Isa’nm siklikla bu daga gittigi bilinmektedir (Giindiiz, 1998). Zeytin Dagmin
dogusunda Muab Daglar1 ve Olii Deniz bulunur. Zeytin Dag1 ise Kadron vadisinin
yaninda yer alir. Kadron Vadisi, Kudiis ve Zeytin Dagi’nin arasinda bulunur. Hz. Isa,
son aksam yemegi vakasi dahil Getsemani Bahgesine ve Zeytin Dagi’na giderken bu
vadiden pek ¢ok defa gecer. Kadron Vadisi boyunca Miisliiman, Hristiyan ve Yahudi
mezarliklar1 bulunur. Meryem Ana’nin kabrinin de bu vadide olduguna inanilir.
Getsemani Bahgesi; Hz. Isa’nin sik sik gittigi, dua ve tefekkiir halinde vakit gecirdigi
bir mekandir. Son aksam yemeginden sonra burada dua etmis ve burada tutuklanmistir
(TIKA, 7-10). Hazreti Isa’nin hayatinda pek ¢ok 6nemli olayin merkezinde olan
Kudiis’te yer alan Zeytin Dagi, Hristiyanlar tarafindan kutsal kabul edilen
yerlerdendir. Kutsallik sebebi ise mekanin Hz. Isa ile olan baglantisidir. inanisa gore,
Hz. Isa dirildikten sonra Zeytin Dagi’ndan gokyiiziine yiikselir. Zeytin Dag, incillerde
gecen “Dagdaki Vaaz”a ev sahipligi yapmast bakimindan da onem tasir (Matta,
6/1216).

Yeni Ahid’de Hz. Isa’nmn dirildikten sonra on kez havarilerine ve takipgilerine
goriindiigii yazar. Resullerin Isleri’ne gore Hz. Isa, dirildikten sonra kirk giin havarileri
ile beraber olur ve sonrasinda Zeytin Dagi’nda goge alinir. (Matta, 27/57-60). Zeytin
Dagr’nin kutsal bir yer olarak &ne ¢tkmasinin nedeni Isa’nin Tanr1 katia ¢iktig1 mekan
olarak kabul edilmesindendir. Beytiillahim’de Hz. Isa’nin dogduguna inanilan
magaranin lstiine Dogus Kilisesi, dirildigi ve kabrinin bulundugu yere “Kamame
Kilisesi” (Kutsal Kabir), Hz. isa’nin goge yiikseldigine inanilan Zeytin Dag1’na ise
“Yiikselis Kilisesi” yapilmistir. Zeytin Dagi’nda Isa’nin hayatindaki énemli olaylarin
yasandig1 yerlere de cesitli kiliseler insa edilmistir. Havarilere “Rabb’in Duasi”n1
okudugu yerde Pater Noster Kilisesi, Hz. Isa’nin Yahudiler tarafindan yakalanmadan

once Siileyman Mabedi ve Kudiis’e bakarak agladigi yerde “Gozyast Kilisesi”
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(Mesih’in Aglama Kilisesi), Getsemani Bahgesinde tutuklanmadan 6nce hissettigi
istirap ile dua edip secdeye kapandigi yerde “Milletler Kilisesi” yapilan diger
kiliselerdendir. Hz. Isa’nin dirildikten sonra gdge yiikseldigi yerde yapilan ve ayak
izinin bulunduguna inanilan tas1 bulunduran “Yiikselis Mabedi”, baz1 Hristiyanlar
tarafindan “Via Dolorosa” (Elemli Yol) olarak anilan hac yolunun on besinci ve son

duragi kabul edilir (Cift ve Harman, 2016).

Zeytin Dag1 Karamanlica Hz. Meryem Kitab1 icerisinde dnemli mekanlardan biridir.
Ciinkli Meryem Ana vefatindan 6nce orada ikamet eden kadinlardan bazilari ile bir

araya gelir ve kusagini onlara emanet eder:

Ve Validetu’llah bu ilham-1 ilahie lizerine mu’tad-1 vech ile Zeytunlik Dagi’na ¢ikip
ibadet eyledikden sonra sakin bulindigi hanesine avdetle akrabasindan ve
komsularindan bulinan ciimle kadinla-[39]-r1 nezdine davet ile, bunlara 1azim olan
nasthatda bulunduktan sonra kendi mali olan kusag: ile kaftanin1 iki kariya teslim

eylemisdir (s.38-39).

‘Imdi Panagia’nin yanma toplanarak vefat eyleyecegini esiden karilar feryat
eylemekdeler iken, bi-hikmetullah cihanin her tarafina dagilmis olan
Apostoloslardan kiistirlar1 bulutlarila gelerek huzur-u Validetu’llah’a ¢ikmislardir

(5.38-39).

Meryem Ana’nin Olimii hakkinda ¢esitli rivayetler bulunur. Bu konudaki

rivayetlerden biri sdyledir (Pamir, 2017):

(...) Meryem Ana, giinlerce 0ylesine acili ve zayift1 ki onun her an 6lebilecegini,
hatta bir mezar hazirlamay1 diisiindiiler. Zeytinlikler Daginda kendisine bir magara
secti, Havariler orada Hristiyan bir yontucuyu tuttular ve orada giizel bir mezar
hazirlattilar. Meryem Ana’nin 6ldiigi ve Kudiis'teki mezar1 hakkindaki sdylenti
etrafa yayildi; ne var ki daha mezar tamamlanmadan Meryem Ana iyilesti ve Efes’e
geri donecek hale geldi, orada on sekiz ay sonra 61dii. Meryem Ana i¢in Zeytinlikler

Dagi’nda hazirlanan mezarin iizerine de bir kilise insa edildi.

3.7. Motifler

M.A K. ta (1902) agirlikli olarak dini motifler bulunurken ¢esitli konularda motfilerin
varlig1 dikkat ¢cekmektedir. Ayrica, bazi gok cisimlerini, mekanlar1 ve kiyafetler de

motif olarak kullanilmistir. Bu motiflerden 6ne ¢ikanlara alt basliklarda yer verilmistir.
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3.7.1. lyilestirme Motifi

Uzun ¢aglardan beri, yasami igerisinde karsilastiklarina anlam ithaf etmek insanlik i¢in
bir ihtiyagtir. Anlama ve anlamlandirma agamalar1 zamanla dontiserek farkli sekillerde
gerceklesir. Ozellikle dogaya kars1 aciz kalinan durumlarda ve korkunun eslik ettigi
kotii tecriibelerde insanlar tarafindan ¢are arayigina girilir. Afetler ve hastalik
durumlar1 bu ¢are arayisinin yogun oldugu zamanlardir. Degisen bakis acilartyla farkl
donemler gecirse de bir hastaliktan kurtulma g¢abasi insanlik tarihinde hep var
olmustur. Basvurulan iyilesme yontemlerine yardimci olacak bazen de zemin islevi
gorecek olan olgulardan biri “din” olmustur. Nitekim bu konuda manevi ve dini
unsurlar modern diinyada dahi varligin siirdiiren kavramlardir. 21. Yiizyilda kabul
edilen bilim ve tip anlayisi, Antik Yunan’a kadar uzanan kadim bir gegmise sahiptir.
Teknolojinin de gelismesiyle, ¢ok sayida yenilik kazanan tip alani, Hipokrat ekolii ile
baglar. Kaydedilen gelismelere ragmen, insanlar tarafindan tedavi ve hastaliklara bakis
ani bir sekilde degisime ugramaz. Asirlar boyu siiren bir yolculukla bugiine varilmistir.

(Erdemir, 2014).

“Sifa” teriminin etimolojisi, kuzeybati Avrupa’da yapilan caligmalarla MS 900’lere
degin uzanir. Tarihsel olarak bakildiginda, sifanin dinle i¢ i¢e oldugu goriilmektedir.
Din ve sifa arasindaki baglanti, antropolojik bir yaklagimi vurgular ve bilimden ziyade
diinya goriisleri, dini inanglar, dini ve manevi uygulamalar, ritiieller, tanrilar ve
semboller gibi kategorileri dikkate alir. Biitiinciil bir bakis acistyla, sifa tizerine yapilan
caligmalar, sadece bir ifade, bir kavram, bilissel bir girisim hatta kendi basina bir
disiplin olmaktan ziyade “uygulama olarak sifa’y1 tasvir etmektedir (Beeler ve Jonker,

2019).

M.A K.’ta hastalarin iyilestirilmesi s6z konusudur. Bunlardan bazilar1 Hz. isa bazilar
ise, Meryem Ana tarafindan yapilir. Gergeklestirilen iyilestirmeleri, telkin / 1rvasa
yoluyla incelemek miimkiin goriinmektedir. Telkin / Irvasa metodu kullanilan
tedavilerde, hastaya temas edilmezken ila¢ da verilmemektedir. Bu yol ile yapilan
tedavilerde, kutsal oldugu kabul edilen ve herkesge bilinen mekan (tekke, tiirbe, ziyaret
yerleri vb.) ziyaret edilir ve orada hastaya psikolojik telkin sunulur (Sar, 2008). Bir
kuyu, aga¢ ya da ozel nitelikli bir tag uzun yillardir belirli hastaliklar1 sagaltma
ozelligine sahip kutsal mekanlardir. Tekkeler, tlirbeler veya gesitli ziyaret mekanlar
da bu yerler arasinda olabilmektedir. Buralarda adaklarin adandigi, dualar edildigi, bez

baglandig1 ya da para atildign bilinmektedir. isimleri degismekle birlikte, bir care
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beklenerek gidilen bu mekanlar diinya iizerinde bir¢ok yerde bulunur (Bekki, 2017).
Bu baglamda, metin igerisinde bulunan ve Meryem Ana ya da Hz. Isa tarafindan

gerceklestirilen iyilestirmeler asagida sunulan basliklarda ele alinmistir.

3.7.1.1. Mermer Tas Uzerinde Iyilesme

Diinyanin bir¢ok bolgesinde goriilebilmekle beraber, bilhassa Akdeniz Bolgesi
icerinde yasamis olan haklarin aliskanliklarina dair akademik ¢aligmalar, sifa
beklentisiyle insanlarin cesitli mekanlar1 ziyaret etme ihtiyact duyduklarini
gostermektedir. Ozellikle bu cografya igerisinde, saglik sorunlarina ¢are bulamayan
insanlar hekimlerden sonra ¢esitli yollarla sifa ararlar. Bu durum bazen mucizevi bir
sifa arayisina doniisiir. Boyle bir durumda tanri ya da tanrigalara ait mabetlere

ziyaretler gerceklestirilir.

Hristiyan inancina bakildiginda da farkli nedenlere bagl olarak sifa bulma niyetiyle
aziz mezarlarina ya da bazi mezar kalintinin yer aldigi mekanlara gidildigi
belirtilmektedir. Bir din olarak kabul edilmeye baglanmasiyla birlikte Hristiyanlik
icerisinde, Roma/Yunan kiiltiiriiniin bir parcasi olan sifa ile ilgili uygulamalar kendine
yer bulur. Orta Cag’a gelindiginde Hristiyan inancina mensup kimselerce sifa bulmak
amaciyla kutsal yerlerni ziyaret edildigi, 6ne ¢ikan nedenlerden birinin de ¢ogunlukla
seytanin musallat oldugu diisiiniilen insanlarla alakali oldugu ifade edilmektedir
(Talbot, 2002). Seytanin insan bedeninden uzaklastirilmasin1 amaglayan ayinlerinde,
Meryem Ana’ya hitaben “Hail Mary” duas1 okunmaktadir. Bunun nedenlerinden biri,

Meryem Ana’nin sifaya aracilik edebilecegine dair inangtir (Levack, 2013).

Meryem Ana’nin yasamini ve onunla ilgili ¢esitli basliklarda bilgileri igeren M.A K. ta
(1902) Girit Bagpiskoposu Aziz Andreas (726-?) tarafindan anlatilan bir
iyilestirmeden bahsedilmektedir. Getsemani’de, Meryem Ana bir mermer tas iizerinde
ibadet eder. Daha sonra oray1 inangla ziyaret eden hastalar iyilesirler. Bu hastaliklar

ruhsal ya da fiziksel olabilmektedir. M.A K. ta (1902) bu durum su ifadelerle anlatilir:

Ve Kudiis serifden olan Kirit arhepiskopost Andreas Pederimizin beyanina gore,
“simdie kadar (yani pederimiz Andreas’in zemanina kadar) Gethsimani’de bulinan
Panagia’nin diz ¢okiip lizerinde ibadet eyledigi bir mermer tas bulinmakdadir ki
oraya iman ve ihtikatilan varan her bir cinli ve hastalar sifa bulmakdadirlar” deyi

(s.36).
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Meryem Ana’nin iizerinde ibadet ettigi mermer tasin, yukarida ifade edilen telkin /
irvasa yoluyla hastalara faydali oldugu sdylenebilir. inanca goére, bu tasin sagaltma
0zelligi bulunur. Diinya iizerinde birgok noktada Meryem Ana ile 6zdeslestirilen gifa
ve arinma mekani1 bulunmaktadir. En bilinenleri arasinda, Fransa’nin Lourdes kentinde
bulunan Massabielle magarasi, Istanbul’da bulunan Balikli Meryem Ana Ayazmasi ve
Hatay Arsuz’da bulunan Meryem Ana Makami vardir. Bu ornekleri hem diinya
tilkeleri hem de Anadolu Ozelinde ¢ogaltmak miimkiindiir.?” Avakyan (1978)
caligmasina gore, Anadolu’da yer alan ve Meryem Ana ile 6zdeslestirilen mekéanlarda
hastalarin iyilesmesi igin ziyaretlerin yapildigi bilinmektedir. Ornegin, Van’in
Ercek/Arcak ilgesine 2 km uzaklikta, Abbardzin (Asdvadzadzin) Manastirinda sifali
bir sudan soz edilir. Burada, Meryem Ana’ya ait kemerden bir parganin gomiilii
oldugu rivayet olunan bir mezar mevcuttur. Mezar, sunak kisminin saginda yer alir.
Mezar iizerinde bulunan yazilar Ermenicedir. Manastira yakin olan ve Kaytun Gol ad1
olarak isimlendirilen soguk su havuzunun mucizevi 6zellikler tasidigina inanilir. Sitma
ve uyuz olan kisilerin burada yikanip iyilestiklerine inanilir. Bu su kaynaklar
manastira ait tarlalarin su ihtiyacini da karsilar. Meryem Ana yortusu vakti geldiginde,
hem Ermeni hem de Siiryani, Kiirt ve Ezidiler tarafindan bu yer ziyaret edilir

(Avakyan, 1978).

3.7.1.2. Aziz Petrus’un Kayinvalidesinin Iyilestirilmesi

Incillere bakildiginda, bilhassa Sinoptik Inciller igerisinde, Hz. Isa tarafindan sifaya
ihtiyact olanlara yardim edilmesi séz konusudur. Hz. Isa’mn, farkli hastaliklarin
iyilesmesi icin faaliyet déneminde vesile oldugu belirtilir. Matta incili, Hz. isa’nin
vazifeye baslamasiin ardindan, halk icerisinde yasanan tiim hastaliklar1 ve cesitli
illetleri iyilestirdiginden s6z etmektedir (Matta, 4:23). Hemen hemen ayni ifadeler
Luka ve Markos Incilleri icerisinde de yer alir ve gesitli hastaliklarm Onun tarafindan

tyilestirildigi sOylenir (Markos, 1: 34; Luka, 4: 40).

M.A K..’ta Hz. Isa tarafindan hastalarm iyilestirildiginden s6z eden kisimlardan biri

sOyledir:

Ve sonra Isus her bir ge¢digi mahelde ehaliye tearif idip her bir hastaliklarin1 sifa

eyleyerek Yerusalim’e c¢ikmisdir ve orada Irodis Filipos’in epitroposi olan

27 Detayl Bilgi i¢in Bknz. “Health and Healing Springs”.
“Virgin Mary — Health and Healing” http://www.netplaces.com/virgin-mary/messages-from-
mary/health-and-healing-springs.htm Erisim: 5.01.2023
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Yueza nin karis1 Salomi bir cinnet hastaligindan muzdarip olmagle heman Isus’a

kosup anden sifaligin1 almagle ani teakip eylemekde bulinmigdir (s.31).

Genel olarak hastaliklarin mucizevi bir sekilde iyilestirilmesinden bahsedilmesinin
yaninda, Incil anlaticilarinin hasta olanlarin durumlari ile hastaliklarinin ne oldugunun
ayrtintilarina da yer verildigi bilinmektedir. Hastaliklarla ilgili boliimlerin, 6zel bir
baslik olarak anlatildig1 boliimler Incillerde yer almaktadir. Hz. Isa’nin iyilestirdigi
belirtilen hastaliklarin adlar1 sdyledir: felg, ciizzam, bir kadinin on uzun yillardir
gegmeyen kanamasi, ates, dilsizlik (konusamama), korliik, sara hastaligi, sakat bir el,
colaklik, topallik (kotlriimliik), sagirlik- dilsizlik, su toplamis bir viicut ve
kamburluktur (Ferngren, 2009).

Aziz Petrus’un kaymvalidesinin bir mucizeyle iyilestirilmesine Snoptik Incillerde yer
verilir. Markos ve Matta Incillerine gore, Hz. Isa atesi oldukga yiikselen kadina eliyle
dokunur. Luka’da bu iyilestirme, Hz. Isa tarafindan paylanan bir ates ile gergeklesir.
Luka’da bulunan, “Isa kadinin basinda durup atesi payladi, ates onu birakt:” ifadesi
icin bir goriis de yapilan islemin bir “cin ¢ikarma” olarak yorumlanabilecegi

yoniindedir (Loos,1965). M.A.K.’ta (1902) konuyla ilgili su ifadeler yer almaktadir:

Ve o diigiinde evlenen giiveyi ise Simon olub bu dahi Isus’in teariflerini dinlemek

icun ani teakib eylemisdir.

Ve buradan Visthaida sehrine varip gayet siddetli sitma tutan Petros’in kayin

validesini sifa eyleyip ve oradan Nazaret’e avdet eylemigdir.

Imdi Panagia’nin nisanlisi olan losif gayet ihtiar oldig1 halde vefat itdikden sonra
ogullar1 olan losis, Yakavos ve Yodas ise hadimi i¢un Yi-[29]-sus’a tabi olarak
vardiklar1 mahallerde bunlar dahi semalerin padisahligini telkin iderleridi ve
Panagia ise hadimi i¢un sifa bulan Petros’1 kayin validesi ile beraber bulinmakda

idi (s.28-29).

Hristiyanlikta, Hz. Isa seytanlar ve kotii ruhlar tarafindan rahatsiz edilen hastalari
tedavi ederek, sifact yoniiyle insanlara yardimer olur. Nitekim Incillere bakildiginda
Hz. isa tarafindan gergeklestirildigi anlatilan mucizeler icerisinde beden ve ruhuna
seytan musallat olan kisileri bu durumdan kurtarmasi basta gelir. Matta Incili
icerisinde alt1 yerde seytanin uzaklastirilmasi anlatilir. Luka ve Markos ve Incillerinde
ise sekiz yerde seytanin nasil uzaklastirildigi anlatilir. Ancak, Yuhanna Inciline

bakildiginda seytandan kurtarma hadisesinden bahsedilmedigi goriiliir.
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3.7.1.3. Fena Ruhlarin Uzaklastirilmasi

Fena ruh dendiginde akla ilk gelen seytan, Hristiyanhikta Hz. Isa’y1 vazifesinden ali
koymaya calisan kotii bir varliktir. Seytan’in sahip oldugu bazi nitelikler gesitli
varliklara atfedilir. Ornegin y1lan, seytani olarak betimlenir. Oyle ki Yuhanna Incilinde
seytan, yalanci ve katil olarak anilir (Yuhanna 8:44) Hristiyan geleneginde, sebep
oldugu kozmik karsithik nedeniyle seytan kutsal kitaplarda yer alir. Hz. isa’nin
seytanin tesirini yok eden ve ona kars1 galip gelen sifac1 yonii Sinoptik Incillerde de
goriiliir.

Mecdelli Meryem’in adinin anildig1 bir seytandan kurtulma olayr mevcuttur. Onun
yedi adet seytan kurtarildigindan Markos Incilinde bahsedilir (Markos,16: 9). Luka
Inciline bakildiginda, Mecdelli Meryem’in yani sira baska kadinlarin da fena ruhlardan
kurtarildig1 anlatilir (Luka, 8: 2-3). Bahsi gecen hadiselerde “seytan ¢ikarma” tasviri
bulunmamaktadir. Hem diger kadinlar hem de Mecdelli Meryem’in yalnizca seytan ve
fena ruhlardan kurtarilarak iyilesmelerine yer verilir. MAK ’ta (1902), Hz. isa’nin fena

ruhlar uzaklastirilmasindan bahsedilmektedir:

Ve Isus Yerusalim’de birka¢ giin kaldiktan sonra (Skinopiya) cadir yapmaklik
eortis[i] olmasi ile Yero’da tiicarlikda bulinan kefayi saraflari, gogercin satanlar1 ve
sayir ticaretle mesgul bulinanlar1 kendirden kirbag yaparak bunlari disar1 kovup her
bir mallerini alt iist eyledikden sonra Yeron1 Allah’1n hanesi olup, Yahudi kavminin
teazimlemesi sayesi[n]de sayir milletlerin tantyabileceyini bildirmek igun, (Luk.
20.46) “Pederimin hanesini hirsizlarin magarasi yapdiniz bu ki ibadet hane olup

sayir milletlerden teazim olunmakdadir” demisdir (s.31).

Ve Yerusalim’den Galilea’ya avdetle Magdala sehrine gelerek Maria isminde bir
kadinin evine misafir olarak 7 aded fena ruhlardan muzdarip bulunmasindan dolayi
da ani sifa eylemisdir ve bu kadin ise [32] Isus’dan bu gibi hikmetleri gériip ve
teariflerini isitmesi ile evini ve sayir esyalarini sadarak Panagia ile beraber kadimi
icun Isus’a tabi olmakda imis ve vatan1 Magdala olmasindan dolay: da Magdalini
Maria isimlenmigdir, yane diger Maria ismi ile yad olinanlardan fark olmasi igun

Magdalali Maria ismini almigdir (s.31-32).

Seytan ¢ikarma hadiselerinde Hz. Isa’nin nasil bir miicadele gosterdigi anlatilir. Hz.
Isa tarafindan hangi ydntemlerle seytanin uzaklastirildigindan bahsedilen

boliimlerdeki kisi sayilarini tam sdylemek miimkiin goériinmemektedir. Bunun sebebi,
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baz1 hadiselerde say1 verilmemesi ve genelleme yapilmasidir. Yalnizca, dogrudan ve
ozellikle bu durumdan bahsedilen kisimlar ele alinarak bir sayidan soz edilebilir.
Mecdelli Meryem ve ruhu hastalanan kadin ile yedi kisi i¢in seytanin etkisiz hale

getirilerek iyilestirildigi ifade edilebilir.
3.7.2. Diger Motifler

3.7.2.1. Cenazenin Yaglanmasi

Vefat eden kimseye ait bedenin yikanmasina dair ¢esitli bilgilere antik ¢aga ait farkl
kaynaklardan ulasilabilir. Homeros, Ilyada (Iliad) (MO 7-8) isimli eserinde
Patroklos’un cenazesinden ayrintilariyla s6z eder. Uygulanan ritiieller arasinda
bedenin yikanmasi ve parlak yaglarin siiriilmesi yer almaktadir. Bunun yani sira,
Sophokles’e ait Ajax (MO 5) adli oyunda (2007): “Haydi! Yeterince bekledik.
Bazilariniz onu bir mezardan ¢ikartip, tripodun {izerine oturtun, Kazani kurun ve suyu
kutsal temizlik torenleri i¢in hazirlayin. Ve c¢adirindan bir zamanlar kalkaninin
arkasinda giydigi zirh1 getir” (s.112) ifadeleri yer alir. Bu baglamda, cenazelerin

yikanmasinin ¢ok eski zamanlara dayandig anlasilmaktadir.

Cenazenin yikanmasindan sonraki asama, yaglama, bal ile ovma ve kiyafet
giydirmedir. Euripides’e ait Iphigenia Tauris (MO 412-414) isimli eserde (1992) su
bilgiler yer alir: “Cenaze sehpaniza bir¢ok siis koyacagim ve viicudunuzu sari
zeytinyag1 ile yumusaklastiracagim ve kahverengi arinin tepeler arasinda yaptigi ¢igek
kokulu bali gururla odun yigminin (kremasyon i¢in kullanilan) lizerine dokecegim.”
(s.33). Bal ve yagin cenaze merasimlerinde kullanilan iki 6nemli iiriin olmasi dikkat
cekicidir. Bu iiriinlerin amaci, oncelikle katilagan bedeni yumusatmak, onun giizel
goriinmesi ve kokmasini saglamaktir. Bazen vefat eden kisiye ait bedenin

parfiimlenmesi de s6z konusudur (Sahin, 1996).

Yapilan bu uygulamalarin, 6len kisinin bedenine gosterilen 6zen kadar geride
kalanlarin acilarini hafifletme islevine de sahip oldugu disiiniilebilir. Sedat Veyis
Ornek’e gore (1971), “ac1 cekeni belli etme, belirli bir siire yeni durumuna alistirma,
acisini azaltma ve giderek bu durumdan ¢ikarma.” (s.81) bir kisinin kaybinin ardindan
yasanan evrelerdendir. Burada yer alan acisin1 azaltma siireci i¢in, yapilan bu son

vazifelerin katkis1 muhtemeldir.
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Louis-Vincent Thomas’in, The Encyclopedia of Religion igerisinde yer alan Funeral
Rites (1987) isimli yazisinda belirttigi tizere, Hristiyan inancinda vefat eden kimsenin
bedenini yaglanma uygulamasi bulunmaktadir. Son yaglama ayini inan¢ dahilinde
onem arz ederken, bu islemin, armma sagladigi ve Hz. Isa’nin vefati esnasindaki
acidan kurtulusu ile yeniden hayat bulma ve vaftizi ¢agristirdig1 diisiiniilmektedir.

M.A K. (1902) adl1 eserde konuyla ilgili su bilgiler yer almaktadir:

Eski ¢ok milletler indinde oliiyli kokulu rayihalar ile yaglamak aded hékmiinde
olmasindan, [34] boylece eski Yahudiler indinde dah1 bu adet cari olup, zenginler
sevgililerinin vefatinda cesetlerini rahyali yaglarila yaglarlaridi, boylece “Mirofori”
yani rahyali yaglari hamil bulinan kadinlar sevgili hocalar1 Isus’un cesetlerine de
yaglamak icun alel’-sabah Hristos’in mezarma gitdiler ve Marhos Evangelistis’in
rivayeti lizere yolda karilar getdikleri yere mezarin tagin1 bize kim yuvarlayacakdir
deyi konusurlar iken, c¢iinkii tag boyiigiidii, gordiiler ki tas mezarin agzindan
yuvarlanmis duruyor ve mezarn igerisine girip Isus’un cesedini bulamamalari ile

sasmakda idiler (s.33-34).

Bedeni yaglama uygulamasi bazen de hasta kimseler i¢in tercih edilir. Yaglanan
bedeni hastaligin terk edecegi ve bir esigin gecilmesine vesile olarak Oliimii

uzaklastiracagina inanilmaktadir (Thomas, 1987)

3.7.2.2. Ellerin Kopmasi

Yaratictya yakin olduklar1 kabul edilen kimi insanlar, bazi sorunlarin hallolmasina
yardimc1 olabilirken bazen de hak edildigi disiiniilen kimselere ceza
verebilmektedirler. Oyle ki vefatlarinin ardindan aym giice sahip olduklari kabulii
vardir. Bu kimseler tarafindan verilen cezalar igerisinde; fiziksel viicudun bazi
boliimlerine zarar verilmesi, kiginin uzuvlarindan yoksun birakilmasi ya da onlara

beddua edilmesi soz konusudur.

Bir kdlenin elindeki kiligla Sems-i Tebrizi’ye saldirmak istemesi ve elinin o an felg
olmas1 bu duruma bir 6rnektir. Ayrica, Kolu Aguk Hacim Sultan’in Hiikar tarafindan
verilen batin kilicin izinsiz olarak bir katir lizerinden denemek istemesi ve Haci
Bektas’in beddusasi {izerine bir miiridin kollarinin tutmamasi ornekler arasindadir
(Pektasg, 2023). Meryem Ana da 6zellikle Hristiyanlik’ta manevi olarak 6zel bir yere
sahip oldugundan M.A.K.’ta (1902) bu minvalde bir anlatiya ulagsmak miimkiindiir:
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Panagia’nin cesetini mezara gotiirmekde olduklar1 esnada, Yahudiler’den birisi
naas1 diisiirmek tesebbusunda bulunmus ise de hikmet-i ilahi olarak birden her iki
elleri de kesilip ve sonradan yapacak oldigina pusman ve tovbe eylemesi ile gine
sifa olup ve bu gibi bir hikmete nayil oldigindan dolay1 da bir haylilarin1 selamede
celbe muafak olmusdir (s.40).

Bu anlat1 ile insanlara verilmek istenen mesaj, kutsal kabul edilen bir kimseye kars1
yapilan saygisizligin cezasiz kalmayacagi yoniindedir. Ayrica, Hristiyanligi

reddetmenin de kotii sonuglar doguracagi bu anlati ile halka iletilmektedir.

3.7.2.3. Bulut

Dogaya ait unsurlara ¢ok eski zamanlardan beri insanlar tarafindan korku, bereket
seving ve kutsiyet atfedilir. Bulut motifinin kaynak olarak, ejderha figiiriiyle
iligkilendirilir. Hem Cin hem de Tiirk mitolojilerinde giicii, koruyuculugu, suyu ve
bollugu temsil eden ejderhalar, bu iki farkl kiiltiir arasinda ortak bir temel olusturur.
Ejderhalar, efsanevi varliklar olarak kabul edilir ve ilkbaharda yer altindan yiikselerek
gokyliziine ulastiklari, bulutlar arasinda dolastiklar1 seklinde bircok efsaneye konu

olmustur (Boydak, 2017).

Schimmel’e (2004) gore, tabiatta gordiikleri taglardan korku duyan insanlar Eski Sami
Dinleri’nde onlara bir “gii¢” manasi yiikleyerek ancak kabul ederler. Bulular da
doganin en bilinen 6geleri olarak insanlik i¢in ¢esitli manalar tasirlar. Nitekim kutsal
kitaplarda da bulut motifini gérmek miimkiindiir. Hz. Musa bulutlarin arasindan
Sina’ya ¢ikar ya da Hz. Isa’nin diinyanm sonu gelmeden &nce yeniden gelecegine
iliskin bilgilerde “Insanoglunun gokteki bulutlar iizerinde biiyiik gii¢ ve gorkem ile
geldigini gorecekleri” ifade edilirken. HAla yasamakta olan kimselerin, Hz. Isa’y1 onu
karsilamak tizere bulutlar i¢inde gétiiriilecegi belirtilir (Matta, 17:1-5; Markos, 9:2-7;
Matta, 24:30; Markos, 13:26; Luka, 21:27).

M.A.K.’ta (1902) Meryem Ana’nin yasami anlatilirken de bulut motifine yer verilir.
Ancak, bulutun 6liim ve ayrilig1 ifa eden bir mana yiiklendigi sdylenebilir. Bunun yani

sira bulutlar, bir yerden baska bir yere ulasmak i¢in de kullanilir:
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Ve ol zeman icun dii[n]yanin dort bir tarafina tagilmis bulinan Apostoloslar ve
anlerin bazen sagirtleri, bulutlar vasitasi ile Yerusalim’e toplanarak Panagia’nin

defninde hazir bulinmiglardir 2%(s.38).

Imdi Panagia’min yanma toplanarak vefat eyleyecegini esiden karilar feryat
eylemekdeler iken, bi-hikmetullah cihanin her tarafina dagilmis olan
Apostoloslardan kiistirlar1 bulutlarila gelerek huzur-u Validetu’llah’a ¢ikmislardir

(s.39).

(...) Panagia’nin vefatinda da § giin sonra bulutlarila gelirken Panagia’nin ceseti ile
gok yiiziine ¢ikiyor oldigimi goérmesi ile cenazesinde bulinmaya nayil
olmamasindan dolayr miikedder olmus ise de gok yiiziine ¢ikiyor oldigini bari

gérmesinden miiteselli olmisdir (s.41).

3.7.2.4. Yildiz

Apokrif ve kanonik kaynaklara bakildiginda Hz. isa’nin diinyaya gelisinden farkli
sekilde soz edildigi goriiliir. Ornegin, baz1 apokrif Incillerde dogum bir magarada
gerceklesir. Hz. Isa’nin diinyaya geldigi yil icin de farkli goriisler mevcuttur. Bu
noktada ortak kabul edilen Beytiillahim yildizidir. Ciinkii bu yildizin Hz. isa’nin
dogum zamanini isaret ettigi kabul edilir. Ozellikle Pseudo-Matta igerisinde, Hz.
Isa’nm diinyaya geldigi magara ile iistiinde goriilen parlak yildizla ilgili bilgiler yer
alir. Gece olup dogum zamani geldiginde, etraftaki ¢obanlara melekler tarafindan
sdylenen giizel sdzler ve ilahiler ile Hz. Isa’min diinyaya geldigi haber verilir. Hz.
Isa’nm kurtarici olarak diinyaya geldigi gece yarisinda magaranin iizerinde beliren

yildizin sabaha kadar parladig: anlatilir (Pesudo-Matta:13).

Apokrif incillerden olan Barnabas’ta Hz. Isa’nin dogumu ¢oban barmag: iginde
gerceklesir. Bu barinagm Betlehem’e yakin oldugundan séz edilir. Metinde, Hz. Isa
diinyaya geldikten sonra kundaklanip yemlige yatirilir. Dogum gerceklesirken,
bolgede hayvanlarini otlatmakta olan ¢obanlar tarafindan parlayan bir 151k goriiliir. Bu
1siktan korkarlar ve o Tanr1 meleginin ¢obanlara goriiniip dogumun miijdelendigi

belirtilir (Barnabas Incili: 3-4).

B M.A K. ta (1902), “(Monahos Epifanios Pederimizin 24 ve 25inci taksimleri dekmilan ahval-1 sahiha
nazarinda bulinmamasindan dolayi sarf-1 nazarle baski liizumlu ve buna dayir olanlar1 yerine kaym ile
ve daha ziade elzemli bulindigini da belli eyleriz)” ifadesi yer almaktadir.
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“Beytiillahim Yildiz1”, Hz. Isa’min diinyaya gelisinin tasvir edildiginde en gok one
cikan ikonografik unsurdur. Bu durum bazi gokyiizii olaylartyla bilimsel olarak
temellendirilmek iizere arastirilir. Arastirmacilardan Edward Brown Raymond, The
Birth Of The Messiah (1977) isimli calismasinda, Cin takvimleri baz aliirsa, MO 4-
5. yiizy1li isaret ederken Johannes Kepler (1571-1630) yaptig1 hesaplamayla MO 6’da
Stipernova Patlamasi- Nova, Saturn gezegen bulusmasi yahut Meteor Patlamasi ile gok
yiizindeki parlak cismi agiklamakta ve tarihi {izerine yorumlar yapmaktadir
(Coskuner, 2009: 64). Brown’a gore (1977), MO 6- 4 yiizyillar1 Hz. Isa’nin diinyaya
geldigi zaman1 gosterir. Bir diger arastirmaci Boormans (2005), MO 7 veya 6°da Hz.

Isa’nm dogdugunu belirtir.

Hristiyanlikta, Beytiillahim Yildiz1 olarak sembolize edilen yildiz motifinin, ilahi
rehberligi simgeledigi kabul edilir. Bu yildiz, Hz. Isa’nin dogdugu zamani temsil eder
ve sekiz kollu bir yapiya sahiptir. Yeni Ahit’in kutsal kabul edilen kitaplarinda ¢izilen
sekiz koseli y1ldiz motifi bu yildiz1 isaret eder (Kazhdan ve Cutler, 1991). M.A K. ta
(1902) bu yildizdan sdyle soz edilir:

Padisah1 ve bir de Mecusler Isus tevlid olduktan sonra yildizi mahellerinde
gormusleridi. Ve diger tarafdan da yine bu Evangelistis’in yazgisina gore (Math
2.9-10) “ve isde Anatol’da gordiikleri yildiz bunlarin ugrusira gederek, cocugun
oldugu ma-[20]-halin iizerine gelerek durdu. Ve eger Mecusler tevlid olduginin
irtesi glinti varsalaridi y1ldiz dogdugu mahalin {izerinde durmasi1 ve Evangelistis’in

o yolda rivayet eylemesi lazimidi.) (s.19-20).

Ve imdi Mecuslere kilauzlik eden yildiz sayir yildizlara asla benzemeyib, biraz
asag1 tarafda bulundigi gibi parlakligi da ziade olub ve loannis Hrisostomos’mn
rivayetince o gibi yildiz heg bir vakit goriilmemis imis. Ve ¢ocugu sekiz giin sonra
Musi nizaminca siinnet itdirip ismini Melayik’den tenbih oldugu iizre “Helaskar”
koydular ve sonra Nazaret’e avdet iylemislerdir. Ve defa 40 giin sonra gine sera’at
nizaminca hedaye ilen ¢ocugu Rabbiye sunmak igun Yerugsalim’e ¢ikdilar ve Lukas
Evangelistis’in (2.25-35) rivayeti iizere Rabb’den ilham olmis olan “ki Yorailin
Helas edicisini gérmeyince vefat eylemeyecek” Simeon isminde bir kdhin ol saadda
kurbanhanede bulunmayle Isus’u kucaklarina alarak Allah’a tesekkiirliik
sundukdan sonra ruhda bulunarak Isus ve validesi icun zuhur idecekleri

peygamberlik eylemisdir. imdi gine losif oradan Rabbinin Melaik vasitasi ile emri
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lizere ¢ocugula yaliniz validesini alarak Misir diyarina azimet eylemigdir. (Math

2.15) (s.20).

(..)

IZAHAT. (Burada Epifanios Monahos Yisos’un tevlid oldugunun 2nci gunii
Mecusler gelib secda eylediklerini soylemis ise de Mecusler hayli vakit sonra
secdaya varmis bulindiklarindan bu yolda da belki bir sehviat vuku bulmus olsa
gerekdir. Zira Mecusler ¢ocugun dogdugu giin mahallerinde y1ldizin1 goriip hareket
eylemislerdir. Ve nasil ki Evangelistis Matheos’un rivayetince (Math 2. 1-12) “ve
Mecusler giin dogu tarafindan Yerusalim’e gelerek sival eylediler, nerededir
Yahudilerin yeni dogan Padisah1?” ve demediler ki yeni dogacak olan Padisah1 ve
bir de Mecusler Isus tevlid olduktan sonra yildiz1 mahellerinde gormusleridi. Ve
diger tarafdan da yine bu Evangelistis’in yazgisina gore (Math 2.9-10) “ve isde
Anatol’da gordiikleri yi1ldiz bunlarin ugrusira gederek, cocugun oldugu ma-[20]-
halin tizerine gelerek durdu. Ve eger Mecusler tevlid olduginin irtesi giinii
varsalaridi yildiz dogdugu mabhalin iizerinde durmasi ve Evangelistis’in o yolda

rivayet eylemesi lazimidi.) (s.19-20).

Yildizlar, bir gokyiizii fenomeni olarak her yerden goriilebilme 6zelligine sahiptir. Bu
baglamda kabule gore, Hz. Isa biitiin insanlar i¢cin geldiginden onun dogumunu isaret
eden yildizin da bu manay1 kuvvetlendirdigi diisiiniiliir. Meryem Ana’nin, Hz. Isa’y1
diinyaya getirmeden 6nce ve sonra bakire kabul edilmesi goriisii dogrultusunda da sag
ve sol omzu ile alninda bulunan {i¢ y1ldiz bu durumu isaret etmektedir (Ouspensky ve

Lossky, 1999).

Meryam Ana’nin Hz. Isa’y1 diinyaya getirdigini vurgulayan ikonalarda yildizlarin bir
miijde aract, bilge- miineccimlerin kimselerin Hz. Isa’ya ulasmalarina olanak saglayan
bir rehber olarak ifade edildigi goriiliir. Yildizbilimcilerden yardim isteyen Kral
Hirodes, Hz. Isa’y1 bulmalarini ve Ona inandiklarim1 géstermek iizere gitmeden dnce
kendisine bilgi verilmesini ister. Yildizbilimciler, yildiz sayesinde dogumun
gerceklestigi yeri bulur. Meryem Ana ve Hz. Isa’nin yanmna gelerek, onun igin
getirdikleri “altin, tiitsii ve miir” hediyelerini takdim ederler (Ouspensky ve Lossky

1999; Sarik¢ioglu, 2009).
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3.7.2.5. Riiya

Riiyalarin, Levh-i Mahfuz’dan kisiye ulagsan goriintii ve bilgiler oldugu goriisii
mevcuttur. Bat1 ve Dogu’da riiya kavramina olan yaklagim ayni degildir. Dogu’da
daha c¢ok mistik ve dini bir olgu olarak kabul edilen riiya, Bati’da bilin¢disiyla
iliskilendirilir. Ortak goriis, riiyalarin bazi mesajlari iletebilecegi ve bunun da riiya
icerisindeki sembollerin okunmasiyla miimkiin olabildigidir. Riiya, kolektif
bilingdiginin izlerini tasidigini 6ne siiren Psikolojik yaklasimin yani sira dini bir
yaklasimla ele alinirsa ilahi ya da kutsal mesaj barindirdigina inanilarak degerlendirilir

(Evginer, 2010).

Tek Tanr1 inanci tagtyan ve kutsal kitabi olan dinlere ait metinlerde, riiyalardan soz
eden kisimlar yer almaktadir. Ozellikle peygamberler ve dini sahsiyet olarak kabul
edilen 6nemli kimselerin hayatlarinda riiyalar énemli sayilir. Ornegin, Hz. Yusuf
kissas1 hakkinda biiyiik riiya bahsedilir. Maimonides, peygamber riiyalar1 ve
siradan/normal insanlarin gordiigii riiyalar olmak kaydiyla iki kategori One siirer.
Peygamberler tarafindan goriilen riiyalarin Tanrisal mesajlar barindirdigi, siradan
kimselerin ise hayal kaynakli riiyalar gordiigii yoniinde ifadeler bulunmaktadir (Cetin,

2010).

Hz. Yusuf’a Meryem Ana’nin yasadig1 gebelikte su¢suz oldugu da riiya ile kendisine
bildirilir. (1902)’ta su ifadeler yer alir:

Melek losif’e riiyasinda gériindiigiinde Bikir Maria’yt Emmanuil’in Validesi
olacak demedi mi? (Math. 1. 23) Elisavet Maria’nin kendi istikbaline gelior
olduguni gordiigiinde hi¢ Ruhdan ilham olarak “bu niymet nereden oldu[gin]:

Rabbimin Validesi bana gelsin” sdylemedi mi? (Luk. 1.43) (5.56).

3.7.2.6. Kiiplerin Sarapla Doldurulmasi

Hristiyanlikta kutsalligma inanilan yiyecekler, nesneler ve mekanlar bulunur. Iki
grupta degerlendirilebilecek bu durumdan birincisi, bir din adaminin takdis etmesi
neticesinde kutsal kabul edilen sunaklar, altarlar, sarap, ekmek, kutsal kaplar ve

kiliseler gibidir (Lohkamp, 2003).

Hz. Isa tarafindan gerceklestirildigine inanilan sarap mucizesinden yalnizca Yuhanna

Incil’inde s6z edilir. Meryem Ana oglunun bir mucize gerceklestirebilecegini
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bildiginden, onu yonlendirerek bir istekte bulundugu diisliniilebilir. Bahsi gecen

mucize M.A.K.’ta (1902) su sekilde anlatilir:

Ve Isus dahi Kendi validesine farz olan ihtiram-1 halisanesi ile, “saraplarinin
dukendigi bize raci degildir” deyerek cevap eyledi ve lakin hicbir vakit icun
validesinin arzulerine muhalifet gdstermeyecegini taniyan validesi o saat igun
hizmetkarlara emr eyledi ki kendi oglu Isus her ne ki emir buyuririsa der-akap

icrasinda bulisunlar (s.28).

Ve hicbir vakit kendi validesinin ricalerini geri birakmayan Isus anide
hizmetkarlara emr ile kiiplere su toldurmalarini ve bu tolan sulari1 saraba tebdil
eyledi. Ve bu yapdig1 hikmet ise yer yliziine tenasulindaki yapdigi mucizatlarin
birinci defasi idi (s.28).

Mucizevi sekilde yiyeceklerin ¢ogaltilmasina Ovidius’un Metamorphoses (MS 8) adli
eserinde ve Zeus ile Hermes’in Philemon ile Baucis’i ziyaretlerinde gormek

miimkiindiir.?°

3.7.2.7. Kusak / Kutsal Kemer

Kiiltlirel ve dini gesitli kavramlarin sembolik manalara biirlinmesinde giyecekler ve
kullanilan aksesuarlar 6nemli yer tutmaktadir. Yiiklendikleri anlamlar, yasamin bir¢ok
noktasina tesir etmektedir. Ornegin, kusak ya da kemer cesitli madenler ve
maddelerden yapilmis, insanligin ¢ok eski tarihinden beri kullanilan bir aksesuardir.
Kitabelereden, minyatiirlere, seyahatnamelerden, magaralara ve arkeolojik kalintilara
dek c¢ok sayida kiiltiiriin bir 6gesi olarak kusak/kemer goriilmektedir. Bakir, giims,
altin, deri, ipek ve kadife ¢ok cesitli malzemelerden iiretilen kusaklar, bazen bele
sarmak, silah tagimak, esya muhafaza etmek ya da estetik amagla kullanilmaktadir.
Hem ritiiellerde hem de giinliik yasamda kusak, belirli bir statii, meslek grubu, dini
merasimi, meslek grubunu ya da evlilik toreni gibi durumlarda kazandigi cesitli

anlamlarla farkli islevler kazanir (Cakir, 2022).

Meryem Ana’nin kusagi, Hiristiyan inancinda onun safli§i, anneligini ve

koruyuculugunu sembolize eden bir nesne olarak kabul edilir. Dogu Ortodoks ve

2 “Ovid Koleksiyonu: Metamorphosis Ovidi” https://ovid.lib.virginia.edu/%20trans/Metamorph8.htm
Erisim tarihi: 02.01.2023
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Katolik kiliselerinde ise Meryem Ana’nin kusagi, kutsal bir emanet olarak saygi goriir

ve muhafaza edilir (Cruz, 1993).

Hristiyanlia ait bazi kutsal emanetler Istanbul’un fethinden ¢ok &nce
Konstantinapolis’te muhafaza edilmistir. Bunlar arasinda, Ayasofya yakinlarindaki
Theotokos Chalkoprateia Kilisesi’nde (Bakir Pazar1) bulunan Meryem Ana’nin kusagi
da vardir®®. Cogu arastirmaci tarafindan giivenilir addedilen kaynaklar, bu kilisenin 5.
yilizyilda insa edildigini ve 6. ylizyilin {i¢iincii ¢eyreginde yenilendigini belirtir.
Nitekim kugsagin bulunmasi ve siirece iligskin anlatilarin tarihselligini degerlendirmek
zor kabul edilir (Delehaye,1902). Kusagin Chalkoprateia Kilisesi’ndeki varligi
hakkinda en eski kanit, Patrik Germanus (715-730) tarafindan “kutsal kemer” onuruna
yapilan bir konusmadir. Ilk olarak 7. yiizyilda, Blachernai’deki’' Theotokos
Kilisesi’nde muhafaza edilen Meryem Ana’nin ciibbesi kiiltiiniin bliylimesine bir yanit
olarak kutsal kemerin de ortaya c¢ikmis olabilecegi diislinlilmektedir (Krausmiiller,

2020). Delehaye (1902), Synaxarium’da su ifadeleri kullanir:

Cok Kiymetli Meryem Ana, kendisinden dogmus olan Isa Mesih’e dogru gitmek
tizereyken, iki ciibbesinin iki yoksul dula verilmesini istedi. Onun ayrilisindan
sonra, kadinlar bu ciippeleri aldilar ve her biri kendi clippesini muhafaza etti, ona
biiyiik saygi duydu ve gizlice kusaklar boyunca diger bakirelere ulastirds. i¢lerinden
biri Theotokos’un kusagini da aldi ve ona biiylik saygi ve 6zen gosterdi. Ancak
Tanri’nin takdiri sayesinde ciippe, Biiyiik Leo doneminde Galbius ve Candidus
tarafindan Kapernaum’dan getirildi ve Blachernae’ye birakildi. Kusak ise dindar
Justinianus doneminde Zela Piskoposlugundan getirilmis ve Chalkoprateia’da

muhafaza edilmistir.
M.A.K.’ta (1902) ise, Meryem Ana’ya ait olan kusak su ifadelerle anlatilir:

Ve Panagia’nin vefati hakkinda da Sinaksaristis nam kitapta dahi zirdeki gibi
naklolinmakdadir Rabbi validesini bu cihandan nezdine nakl buyurmak isdedikde,
bu irade-yi Rabbaniyesini serdar (arhangelos) melake vasitasi ile Panagia’ya teblig
Ve Validetu’llah bu ilham-1 ilahie iizerine mu’tad-1 vech ile Zeytunlik Dagi’na ¢ikip

ibadet eyledikden sonra sakin bulindigi hanesine avdetle akrabasindan ve

30" Ayrintil bilgi icin bknz. W. Miiller-Wiener, Bildlexikon zur Topographie Istanbuls (Tiibingen 1977),
76-78.

3! Bknz. Blakernai (Yunanca: BAayépvat) Bizans Imparatorlugu baskenti Konstantinopolis’in kuzeybati
kesiminde bir semt.
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komgularindan bulinan ciimle kadinla-[39]-r1 nezdine davet ile, bunlara 1azim olan
nasthatda bulunduktan sonra kendi mali olan kusagi ile kaftanin1 iki kariya teslim

eylemisdir (s.38-39).

Imdi Panagia’min yanma toplanarak vefat eyleyecegini esiden karilar feryat
eylemekdeler iken, bi-hikmetullah cihanin her tarafina dagilmis olan
Apostoloslardan kiistirlar1 bulutlarila gelerek huzur-u Validetu’llah’a ¢ikmislardir

(s.39).

Meryem Ana’ya ait oldugu belirtilen bir kusakla (kemer) ile ilgili bugiine ulasan diger

bilgilere gore32:

Kutsal gelenek nezdinde Meryem Ana uyuduktan {i¢ giin sonra dirilirken, bedeni
cennete yiikselir. Bu yiikselis esnasinda kutsal kemer bizzat kendisi tarafindan havari
aziz Thomas’a verilir. Aziz Thomas baska aziz havari ilerle Meryem Ana’nin kabrini
acar ancak onun bedenini goremezler. Boylece “Kutsal Kemer” Meryem Ana’nin

vefat1 ardindan dirilisi ile gdge yiikselisi i¢in bir kanit olarak kabul edilir.

Inanisa gére Meryem Ana’nin kemeri devetiiyiinden ve kendisi tarafindan yapilir. Tk
once bu “Kutsal Kemer” Yerusalim’de muhafaza edilir. Ardindan Arkadius
déneminde (395-409) zamaninda Kapadokya, Zile’den Istanbul’a ulastirilir ve
Meryem Ana Kilisesi’ne teslim edilir. 458’de Imparator 6. Leo Kemer’in Vlaherna
Kilisesi’ne Tasinmasini uygun gériir. Daha sonra, Imparatorige Zoi, mucize olarak
kabul edilen bir tedavi neticesinde, siikran gdstergesi olarak Kutsal Kemeri’i altindan

iplikler ile kaplatir. Kemer’in bu son hali glinlimiizde {i¢ parca olarak muhafaza edilir.

31 Agustos kutsal kemerin anilmasi i¢in 6zel bir giindiir. Bu 6zel giin daha 6nce 1
Temmuz olarak “Bakire’nin Giyinmesi” yortusunda kutlanmistir. Kutsal kemer XII.
Yiizyilda ¢alinir ve Bulgaristan’a gétiiriiliir. Bir siire sonra, Sirp Prensi 1. Lazarus
(1372-1389) vesilesiyle Vatopedi Manastiri’na sunulur. Hala Manastir’in ana kilisesi

icerisinde muhafaza edilir.

Manastir’da bulunan kesisler, kutsiyetin baskalarina da ulagsmasi, Rum halkina moral

olmas1 ve salgin/bulasict hastaliklara sifa vermesi niyetiyle; Girit, Makedonya,

32 “Meryem Ana’nin Kutsal Kemeri”, https://www.ortodokslartoplulugu.com/azizlerimizin-hayat-
hikayeleri/3 1-agustos-meryem-annemizin-kutsal-kemeri/ Erigim:07.03.2023.
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Trakya, Istanbul ve Kiiciik Asya’ya Kutsal Kemeri ulastirirlar. Kutsal Kemer

sayesinde cesitli mucizevi hadiselerin gergeklestigine dair inanis devam etmektedir.

3.7.2.8. Magara

Tarih¢i Rachel Levy’e gore (1963), paleolitik insanlar magarayr diinyanin rahmi
olarak anlar ve adlandirir. Magaralarin merkezinde gerceklestirilen ritiieller;
yasayanlarin ve Oliilerin annesinin yaraticiligina katilma istegini ve onun rahminden
cikan biiyiik canavarlarin giiciiyle uyum saglama arzusunu yansitir. Levy’nin bu
teorisi, sanat tarih¢isi Andre Leroi Gorhan’in disinin soyut sembollerini ya bir
magaranin en goze carpan odast ya da “merkezi konumda” bulmasiyla desteklenir.
Magaranin toprak ananin Rahmi oldugu fikri, neolitik ve Tun¢ Cagi’nda da vardir.
Magara, bu donemde doniisiimiin gerceklestigi, karanlik gizemlerin ¢6ziildiigii ve ilahi
giiclerle sozsiiz iletisime gecilen bir yerdir. Ayrica, yenilerin magaralarda kutlandig:
Girit’te de bulunur. Yunan ve Helenistik dinde tanrigalara, tanrilara ve perilere ait
magara tiirbinlerinde de yer alir Meryem Ana’nin bir magarada Hz. Isa’y1 diinyaya
getirdigini gosteren geleneksel Ortodoks ikonuyla da Hristiyanliga tasinir. Bir
magaraya yolculuk, yasam ve 6liimiin biiylik rahmine yapilan yolculuktur. Karanlikta
gizem ortaya ¢ikar ve yeniden dogulur. Yaratimin mekani ve ana rahmi olarak magara,
sembolik olarak yeniden dogumun sembolik bir ifadesidir. Sembolik olarak, aydinlikla
bulusma ve karanliga inme dogusu simgeler (Chirist, 1997). Hiristiyanlikta Meryem

Ana’nin rahmi bir magara olarak diisiintiliir (Ouspensky ve Lossky, 1999).

Magaralar, Prehistorik donemde ¢ogunlukla bir labirente benzetilen ve bir ritiiel olarak
da labirente doniistiiriilen hem bir erginlenme hem de 6liilerin gémiilme yeridir. Bir
labirente veya bir magaraya girmek mistik donilisiin muadilidir (Eliade, 2017).
Magaralardaki mezarlar, ge¢misteki insan topluluklarinin yasam tarzlarini, dini
inanglarim1 ve kiiltiirel pratiklerini anlamak icin kullanilan arkeolojik, sosyolojik,
antropolojik ve halkbilimsel kanitlar saglar. Antik donemlerde ise liderler ya da krallar
magaralardaki mezarlara cesitli ritliellerle defnedilmistir. Bir ilahin, ilahenin ya da
kralin magaraya defnedilmesi onun statiisii ve toplum icerisindeki yeriyle baglantilidir.
Cenaze torenleri de toplumdaki statiisiine bagli olarak diizenlenmekteydi. Kralin
cenazesi daha ritiielistik ve gorkemli olurken, diger devlet adamlar1 sade bir torenle
gomiilmekteymis. Mitolojide ise magaralara mezarlar yaparak 6liileri buraya gémmek,

yer alt1 dliinyasiyla bag1 saglamaya yoneliktir (Deger, 2023).
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Diinya mitolojilerinde, dinlerde ve inang sistemlerinde “yeniden dogus” kavrami 6nem
tagimaktadir. Yeniden dogus, fiziksel olarak yenilenmekten ziyade ruhsal anlamda
yenilenmeye isaret eder. Mitolojilerde yeniden dogusu sembolize eden pek cok
hayvan, bitki, ¢igek vardir. Anka kusu, yilan/ejderha Ouroborus, hayat agaci, yumurta
bu sembollerden bazilaridir. Yeniden dogusun sembolleri disinda, yenilenmenin
gerceklestigi mekanda 6nem tagimaktadir. Ciinkii yenilenme, yeniden dogus kutsalla,
tanriyla ve tanrisal olanla iligkilidir. Bu baglamda mekanin kutsallig1 da yeniden dogus

icin gereklidir (Deger, 2023). M.A.K.’ta (1902) magarada sdyle gecmektedir:

Badehu Panagia ciimlesi ile vedalasub, kendisi hazirlamis oldig1 yatagin {izerine
serilerek ve ellerini de stauros seklinde baglayarak ruh-u mukaddesini ten
kisbetinde kucaklarinda tasimis oldugu miifret Oglunun kucaklarina t[e]slim

idmisdir (s.40).

Panagia’nin emr-i vasieti mu’cibince kefayi hazir bulunan Apostoloslar ve sayir
Hristianlar tesbihatila okudundan sonra Getsimani semtlerine bir magara iginde

acilan mezara okuyarak kaldirip defn eylemislerdir (s.40).

Magara ayn1 zamanda Hz. Isa’ni dogduguna inanilan bir mekan olarak da bilinir. Hz.
Isa’nin dogumuyla o gece, Beytiillahim’de bulunan magaray1 géz kamastiran bir 15181
doldurdugu kabul edilir. Isik yavasca ¢ekildiginde Hz. Isa belirir. Magaray1 dolduran

151k, Hz. Isa ile ayni1 téz ya da onun tecellilerinden olarak yorumlanir (Eliade, 2000).
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4. MERYEM ANA KiTABI EKSENINDE KADIN KAHRAMAN UZERINE
BiR INCELEME

4.1. Kahraman Merkezli Yapisal incelemeler

Kahraman biyografilerinin yapisal analizi, farkli kiiltiirlerdeki ortak anlat1 kaliplarini
ve yapisal 6zellikleri incelemeyi amaglamaktadir. Ozellikle, bu anlatilarda yer alan ve

tekrarlanan unsurlar1 anlamak iizere ¢esitli modeller gelistirilmistir.

Insanhigmn kiiltiirel ve zihinsel gelisimini anlamay1 ve katki sunmay1 hedefleyen
yapisal ¢oziimleme, sablonlar ve formiiller araciligiyla bu yolculuga katkida bulunur.
Ozellikle karsilastirmali ¢alismalar erisilebilir kilmak diger bir amactir. Tiirlerin en
temel yap1 taslarini belirleyerek, bu tiirler lizerinden evrensel modeller ve kaliplar
olusturmak  anlatilar1  ve  kahramanlhigin  asamalarim1  ¢dziimleyebilmenin
yollarindandir. Kahraman biyografilerinin yapisal analizi, farkli kiiltiirlerin anlati
geleneklerinde ortak 6geleri ortaya cikararak, insanlik tarihinin genis bir yelpazede

anlagilmasini kolaylastirir.

Lord Raglan (1788-1855), Johann Georg von Hahn (1811-1869), Otto Rank (1884-
1939), ve Eric Hobsbawn (1917-2012) dort farkli model gelistirmis ve bu modeller

tizerinden erkek kahramanlar incelenmistir3?,

33 Ozkul Cobanoglu (2012), halk anlatilarindaki kahramanlarin yasamlarinin formiile edilmesi ve
yapisinin ortaya koyulmasi amactyla ilk ¢alismanin Alman halkbilimei Johann Georg Von Hahn
tarafindan 1864 yilinda yapildigini belirtir. Bu ¢er¢evede Von Hahn’a ait “Aryan Kahramani Biyografik
Modeli”, Otto Rank’1n ortaya koydugu “Kahraman Kalib1”, Eric Hobsbawn’a ait “Sosyal Haydut” veya

999

“Kahraman Kalib1” ve Lord Raglan’a ait “Geleneksel Kahraman Kalib1”’n1 kahraman odakli yapisal
halk bilimi kuramlar1 baglig altinda irdeler. Cobanoglu (2012), kahraman kalibina iligkin ¢alismalarin
neredeyse halk bilimi kadar eski oldugunu belirtir. Bu aslinda toplumsal yapinin pek ¢ok ornekten
anlagilacagi lizere liderlik kiiltiine dayali gii¢lii bir goriiniime sahip oldugunu da ortaya koymaktadir.
Bugiin de birey ve toplumlarin farkli kulvarlarda birgok agidan kahraman, lider ve onciilere bagl
tercihler ve davranislarda bulundugu asikardir. Edebi metinlerde kahraman tipinin ¢agin kosullar1 ve
beklentilerine gore sekillendigi de bir gercektir. Fakat yine de modern anlatilarda kahraman belirleyici

konumdadir ve sdylemi besleyen basat unsurlardan sayilmaktadir. Bu agidan geg¢misten bugiine

122



Kadin Kahramanlara ait biyografileri incelemek iizere ise; Victoria Lynn Shimdt,
Carol Pearson, Valerie Estelle Frankel ve Maureen Murdock’un olusturdugu semalar
ve inceleme yontemleri bulunmaktadir. Bu doktora tezinde, “kadin kahramanin
yolculugu”, kadin kahraman merkezli yapisal inceleme modellerinin yani sira;
“Kahraman Hakkinda Genel Bilgi”, “Kimligi, Bilinci, Islevi ve Nitelikleri” ve
“Kahramanda Idrak, Irade ve Denge” basliklar1 altinda kahramanla ilgili detayl bilgi

sunulmustur.

4.2. Kahraman

Kahraman ya da kahramanlik kavramlar1 diinya tiizerinde farkli mitolojilerde,
kiiltiirlerde ve anlatilarda cesitli sekillerde kendine yer bulur. Bunlar arasinda,
farkliliklar mevcutsa da “kahraman” dendiginde akla ilk gelen nitelikler cesaret,
kararlhilik, degisim ve doniistimdiir. Kahramanlar, astiklar1 engeller ve dayanikli
duruslariyla erdemli bireyler olarak kabul edilirler. “Kahraman figiiriniin evrensel
olmasinin altinda son derece kritik, ayn1 zamanda karmasik bir siire¢ yatar. Kahraman,
hem insanlarin zihinsel isleyis siireclerindeki benzerliklerle hem de bazi durumlar
karsisinda insanlarin gelistirdikleri reaksiyonlarin ruhsal kdkenindeki ortakliklarla bir
arada disiiniilmesi gereken yogun bir kavramdir” (Colak,2019). Kavram olarak
“kahraman” i¢in daha derin bir inceleme yapilmak istendiginde bu kelimenin ingilizce
karsilig1 sozliiklerde “hero” olarak gecerken Ingilizce Oxford Sozliik ’te kelimenin dort
manast mevcuttur (Wardropper,1975). Tanimlara bakildiginda “kahraman”
kelimesinin nasil bir degisim yasadig1 goriilebilmektedir.

e Tanrilarca saglanan biiyiik giiciin yani sira, cesaret ya da baz1 6zel yeteneklere

sahip kisi ve Olimsiiz kabul edilen erkekler Antik caglarda kahraman
olabilmektedirler.

kahraman toplumsal hafiza, kiiltiirel yiiklenimler, beklentiler ve degerler nezdinde 6nemli bir yer
edinmistir. Halk anlatilarinda ise bunun gii¢lii bir karsiliga sahip oldugu bilinmektedir. Bu, kahramanin
kurmaca ozellikler tagimasi durumunda bile etkisini yitirmeyecek bir anlam tagimaktadir. Kahraman
odakl1 yapisal halk bilimi kuramlarindan Johann Georg Von Hahn’in “Aryan Kahraman Biyografik
Modeli” “dogum, genglik, doniis asamalari ile ikinci dereceden sahislar” kategorilerinde toplamda on
alt1 maddeden olugmaktadir. Otto Rank’in ortaya koydugu “Kahraman Kalib1”’nda toplamda on iki
madde bulunmaktadir. Lord Raglan’in “Geleneksel Kahraman Kurami” ise toplamda yirmi iki madde

icermektedir (Cobanoglu, 2012).
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e Bulundugu toplum igerisinde herkes tarafindan taninan hem asil hem de cesur
davraniglara sahip bir savas¢1 kahraman sayilabilir.

e Bir mit, hikaye, efsane, siirin bas rolii veya ana karakteri olan erkek.

e Sira dis1 bir cesarete sahip ayn1 zamanda bir bag ya da 6diil karsilig1 olmaksizin
olgunluk ya da dayanikli bir durus sergileyen erkek. Erdemleri ve basarilari
nedeniyle hayranlik ve saygi uyandiran bir kimse kahraman olma sansina erisir.

Yukarida belirtilen ilk anlamlar incelendiginde, sozciigiin bir erkek figiirii isaret ettigi
fark edilir. S6zcligiin etimolojisi lizerinde durmak, kavrami tam olarak anlayabilmek
icin 6nemli goriiliir. Kern, The Modern Hero: Phoneix Or Ashes? (1958) adli
caligmasinda Kahramana iliskin goriislerine yer verirken, terim olarak “hero” sozciigii
koken itibariyle Roma ve Yunan dénemlerine dek ulasabildigini ve Ingiltere ve
Fransa’da Ronesans doneminde hemen hemen ayni1 zamanda kullanildigini belirtir. Bu
kavram, tanrilarin bahsettigi sira dis1 6zelliklere sahip erkekleri de karsilayan bir
ifadedir. “Hero” sozciigiiniin son derece cesaretli ve basarili erkekler i¢in kullaniminin
ise 17. Yizyillin sonlarinda oldugu belirtilir. Bunlarin yani sira, Dictionnaire
Etymologique (1690) isimli sozliigii sayesinde “hero” sdzciigiine edebiyatta da yer
verildigi anlagilir. “Ana karakter” olarak kullanilar bu terim, edebi eserler igerisinde

de gortliir.

Ingilizcede “heroine” sozciigii kadin kahraman igin kullanilirken, “hero” sézciigii ise
erkek kahraman igin kullanilir. Tiirkge ise cinsiyetsiz bir dildir ve “kadin kahraman”
ifadesi i¢in 6zel bir sozciik bulunmaz. Etimolojik olarak bakildiginda, “hero” sézciigii
“heroine” sdzcligiinden daha eskidir. “Heroine” ifadesi ancak 17. Yiizyilin ikinci yarisi
itibartyla kadin kahramanlar1 tanimlamak i¢in kullanilmaya baglanir (Akgiin, 2008).
Fakat “heroine” sozciigli tanimlanirken biiyiik dl¢iide “hero” sozciiglinden yararlanilir

ve erkek kahraman ifadesi daha baskin hissedilir.

19. yiizyila gelindiginde, Webster’s sozligli “heroine” sozciigii taniminda “kadin
kahraman” ifadesini tercih eder. Bunun yaninda, “hero” iginse “yiice erkek”,
“korkusuz savaseg1”, “cesur erkek” tamimlari goriiliir. Webster’s (1951) sozligi
“heroine” kelimesini “kahraman ruha sahip kadin” ve “kahramana benzer yeteneklere
sahip kadin” olarak ifade eder (Hume, 2001). Bu bilgilerden hareketle, tarihsel siirecte,
“kahraman” kavrami ele alindiginda toplumsal olarak yasanan hadiselerde onciiliik
eden ve rol model olmay1 basaran biri kahraman kabul edilebilmektedir. Campbell ise

(2010), kahramana dair sozlerinde, onun kahramanin erkek ya da kadin olabilecegini
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hem tarihi hem de yerel sinirlamalarin disina ¢ikabilmis, normal insani 6zelliklere

sahip kimse olarak goriisiinii ifade eder.

4.3. Kahramanin Kimligi, Bilinci, Islevi ve Nitelikleri

Insanoglu, kimligi, bilinci ve nitelikleriyle toplum igerisinde kendine bir yer edinir.
Zamanla, insanin karakteri ya da diisiinceleri degisime ugrayabilir ve toplum igerisinde
ya da kendi i¢ diinyasindaki konumu bundan etkilenebilir. Béylece birey yasamda
tecriibelenirken, temelde edindigi bilgiler ile i¢giidiisii sayesinde niteliklerini belirli

islevler dahilinde kullanir.

Evren bir sisteme sahiptir. Dongii icerisinde yer alan sistemde her seyin birbirine
baglilig1 s6z konusudur. Tiim varliklar, cansiz ya da canli olmasi fark etmeksizin bu
dongiide yer alir. Insan ise, diisinme yetisi nedeniyle icinde bulundugu sistemi
anlamlandirmaya ve anlamaya c¢alisir. Bu adeta bir kesif yolculugudur. Zamanlar
kendi varliginin anlami iizerine diislinen insan, sorgulamaya evresine geger. Zorlu
yolculuk bu sorgulama ila baslamis olur. Yolculuk, tipki anne karnindaki gibi;
karanlikta ve bir kaos ile baslar. Kaos i¢indeki bilinmezlik birey i¢in tedirgin edici
olabilir. Insanin agina olmadig1 bir karanlik iginde yer almasi “Kahraman” olma
niteligini kazandiracak sabr1 ve giicli kendisinde fark etmesine yardimei olur. Ciinkii
o, tanimadig1 bir karanliga ragmen kendi i¢inde var olan 15181 takip ederek yola
koyulur. Oz benligi filizlenir ve “Kahramanin yolculugu” burada baslamis olur. Bu
yolculuk hem manevi hem de zihinsel olarak kendini bulabilecegi limana ulastirir.
Burada, yeni bir esik ve dogum siireci yasayan insan, oncelikle ona ait yasamin bazen

de bir kitlenin kahramani olur (Frisk, 2019).

Kahraman ve onun etkiledigi alanin/kitlenin incelemesi, psiko-kiiltiirel bir analiz ile
yapilabilir. Insana ait eylemlerin ve motivasyonunun birgok asamasi buna elverislidir.
Kahraman o6zellikle bir kiiltiir 6greticisi olarak 6rnek kabul ediliyorsa onu cesitli
kategorilerde incelemek miimkiindiir. Kadin ya da erkek olsun kahramanin varligi cok
eski ¢aglardan beri insanlik tarihinde bilinmektedir. Raglan’a gore (2003), bir kral,
rahip, biiyiicii ya da bir sefin birlikte yasadigi toplumun refahina 6ncelik verip
giivenceye almast ve bu refahi siirdiirenlerin birer kahraman olusu anlatilarda
karsilagilan bir durumdur. Ayrica, yalnizca bir erkek kahraman degil, ayn1 zamanda

kadimn kahraman da bu giice sahiptir. Ciinkii kralice de kral kadar énemlidir. Ornegin,
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kadin kahraman bir kralice oldugunda hem savaga yanagmayip hem de refahi ve zaferi

saglayabilir.

Bu baglamda, bir ideolojinin temsilcisi Robin Hood veya baskaldirma ya da 6zgiirliik
icin cesaret veren bir onder bu duruma ornek verilebilir. Daha 6zele inildiginde;
kahraman kabul edilen bir hekim, avukat veya devlet adami da bunlardan biridir. Diger
yandan, eglendirici ya da manevi duygularn harekete gecirip bu noktada
cesaretlendirici 0zelligi ile romantik kahramanlar ve halk hikayesi veya efsanelerde
yer alan kahramanlar da yine bir diger kahraman kategorisi olarak
degerlendirilebilirler. Cok s6z edilmese de kahramanin bazen yalnizca sembolik bir
gorevinin oldugu da ifade edilebilir. Hatta kahraman belki de aslinda bir kurbandir.
Ornegin, bir savas kurbani ya da alt siif olarak tabir edilebilecek miicadelede
bulunmus biri de kahraman addedilebilir (Allison, 2019). Bu smiflandirmanin her bir
asamasi basli basina bir incelemeye tabi tutulabilir. Bu bakis acisindan hareketle

kahraman kimdir sorusunun cevaplarinin goreceli olabilecegini sdylemek gerekir.

Kahraman iizerine yapilan ilk arastirmalarin, bir kiginin veya bir seyin kahraman
olarak kabul edilip edilemeyecegini belirlemek i¢in kriterler olugturmaya odaklandig:
goriiliir. Kamuoyunda kahraman olarak kabul edilen kisilerin tanimlanmasi s6z
konusudur. 21. ylizyila yaklastik¢a, yapilan ¢aligmalarin farkinin gergek bir diinya
orneginin kullanilmas1 ve insan dogasinda var olan ahlak tartismalarindan kaginarak

tamamen objektif bir gozle kahramanin yorumlanmasi oldugu sdylenebilir.

Insan beyni iki farkli gorseli sentezlenmis tek bir imgeye déniistirme yetenegine
sahiptir. Bu yetenegin insana bir durum karsisinda cesitli pencerelerden bakma imkani
sundugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica, bir diger nitelik olarak insanin,
kahramanlik sergileme bilincine yonelik doniistiiriicii bir diirtiiniin de sahibi oldugu
kabul edilir. Psikolojik olarak insanoglu, farkli deneyimleri bir araya getiren, pargalar
halinde birlestiren ve ikili olmayan bir strateji kullanir. Bu yetkinligi sayesinde insan,
ne zaman ve nasil kahramanca hareket edip etmeyecegini bilme bilgeligini kazanarak
kahramanlik bilinci sergiler. Kahramanlik bilinci, 6ncelikle sagduyuya sahip olmak ve
diistincelerin farkinda olarak tamamen onlar tarafindan yonetilmeye engel olmak
demektir. Nitekim bu, yalnizca akla degil kalbe ve sezgilere de yasamda yer vermek
anlamina gelir (Allison, 2019). Bunu yapabilmek icin bazen bireyin bir doniisiim
yasamas1 beklenir. Genellikle donilisiim, “Bireyin yasadigi alemi yeni bir sekilde

gorebilmesini saglayan, biling i¢indeki evrimsel bir silire¢” olarak kabul edilir.
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Yasanan doniisiim “Bilincin daha genis kapsama erigsmis, devinim halinde ve benzersiz
sekilde bireysellestirilmis bir slire¢” olarak tanimlanir. Kahramanca davranislar her
zaman bu bilincin bir yansimasidir (Allison, 2019). Nitekim Joseph Campbell’a gore
(1998), mit ve edebiyatta kahramanin yolculugunun amaci, kahramanda bir “biling

doniislimii” meydana getirmektir.

Kahramanin bilinci {izerine ¢aligmalar yapan Allison, kahramanlig1 biligsel psikoloji,
kisilerarast psikoloji, felsefe, maneviyat ve kisisel gelisim iizerine yapilan ¢aligmalar
1s181nda incelemis ve bireyin kahramanlik bilincini benimsemesi tizerine dort noktanin
altimi  ¢izmistir. Kahramanca bilincin  sliphesiz  daha fazla  oOzellikle
orneklendirilebilecegini belirten arastirmaci, temelde bu niteliklerin bulunmasinin

muhtemel oldugunu belirtir. Bu 6zellikler;
e Diinyay1 ikili olmayan bir perspektiften gérmek
e Akil 6tesi olgular1 anlamlandirabilmek
e Birlik bilinci sergilemek

e Kahramanin, ne zaman kahramanca hareket edilmesi gerektigini bilerek,
eylemin zararli olabilecegi zamanlarda miidahale etmemesi gerektigini

gorebilecek bilgelige sahip olmasi (Allison, 2019) seklinde siralanir.

Norobilimci olan Peter ve Elizabeth Fenwick ise, dliimden donen bireylerin
deneyimleri lizerine ¢aligtiktan sonra bilincin, evrenin bir 6zelligi oldugunu ve insan
bedeniyle ilgili bir nitelik olmadigi teorisini gelistirir. Her iki aragtirmaciya gore, beyin
bilinci tiretmekten sorumlu degildir, aksine beyin yalnizca goézlerin ve kulaklarin
sadece belirli ses frekanslart ve 1s1k dalgalarin1 kaydeder. Arastirmacilar, Evren
bilincinin yalnizca ¢ok az bir kisminin beyne aktarilabilecegini 6ne siirerler (Fenwick
ve Fenwick, 2008; Aktaran, Allison, 2019). Yapilan bu caligmalar 1s181nda,

kahramanlik bilincinin her birey i¢in miimkiin olamayacagi diisiiniilebilir.

Bu baglamda, kahramanin yolculuguna eslik eden iki dnemli unsurun, sahip olunan
biling ve kahramanin ge¢irdigi ruhsal doniisiim oldugu sdylenebilir. Kahramanin
icinde olusan, doniisiime ve doniistiirmeye yardim eden giic hem kahramanin bireysel
smirlarin agmasina hem de i¢indeki nefsi sesle ylizlesmesine yardimci olur. Buradaki
doniisim ve biling yansimasi fiziksel 6zelliklerden ziyade manevi olarak ortaya

cikmaktadir. BoOylece kahraman kazandigi bilingle adeta yeniden dogmus gibi
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tazelenir ve zorluklarla karsi karsiya gelmeye hazirdir. Biling ve farkindaligin
kahramana kattig1 nezaket, sabir ve dayaniklilik gibi nitelikler bir araya gelerek, onun
daha giiclii biri haline getirir. Kahraman artik, miicadele ettigi tiim tehditlere kars1 daha
sakindir ve bagli oldugu inan¢ ve degerler onu diger insanlardan ayirir. Bilince
doniisen bu igsel giic, kahramanlik 6zelliklerinin devamini saglarken ayni zamanda
kahramana sonsuz bir ilham sunabilir. Bu ilham ona bilgelik yolunun kapisini da

aralar.

Bir insan etrafindaki, c¢evresindeki insanlarin problemlerine ¢oziim odaklh
yaklastiginda onlarin hayatlarina dokunarak dogrudan kendisini, dolayli olarak da
toplumu iyilestirebilir. Bu iyilestirmeyle birlikte topluma ahlak ve erdem gibi normlari
asilayarak rol model olur. Kisi yahut toplum, bu rol modeli takip ederek yasanmasi
olasi psikolojik veya fiziksel tehdit ve saldirilara karsi kendini korumaya alir. Bu kisi
bir miiddet sonra ¢evresinden birinin hayatina dokunup onun kahramani olabilir.
Kahraman olarak nitelendirilen kimselerib bir¢ok olumlu yonii vardir. Kahramani
nitelerken, onun birtakim islevlerini; baskalarina ilham vermek, onlarin umutlarini
arttirmak, gerektiginde onlara moral vermek, yolculuklarinda onlara eslik ederken yol

gosterici olmak gibi 6zellikler sayilabilir.

Kadin ya da erkek fark etmeksizin kahraman, 6ziinde soyut olan bir¢ok niteligi
somutlastirabilen kisidir. O, kararlilik ile beslenen, zorluklarla karsilastiginda onlar
cesurca karsilayarak karsisinda durabilendir. Kahramanin 6nemli bir 6zelligi olarak,
diiriistliigiiniin yaninda, prensiplerinin arkasinda saglam bir sekilde durmasi
sayilabilir. Bu durum onu daima gii¢lendirir. Hangi vaziyette olursa olsun empati
kurabilme ve iyilik yapma yetenegi kahramani ¢ok yonlii bir sekilde besler. Hissettigi
itici giliciin sesine kulak veren kahraman, dayaniklilik kazanir ve geri ¢ekilmesini
sOyleyen durumlar karsisinda daha yiiksege sigramaya devam eder. Kahraman,
yalnizca fiziksel yetenekleri ile degil, duygusal zekasmin derinligi ile de diger
insanlardan farklidir. Kahramanin kendi sinirlarin1 agma, evrensel degerleri koruma,
merhametli olma ve ilham verme gibi yetenekleri sayesinde dliimsiizliige ulastigini

s0ylemek miimkiindiir.

Kahraman, derin bir farkindaliga ve keskin bir algiya da sahiptir. Bu farkindalik sadece
gozlem degil, diinya ile aktif bir iligkidir. Farkindalikla birlesen sarsilmaz bir irade,
kahramani ileriye dogru iterek eylemlerini bir amag ve inangla yonlendiren kararli biri

yapar. Ancak, bu azim ve kararliligin ortasinda hassas bir denge esastir. Hirs ve olciilii
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olmanin yani sira tutku ve mantik arasinda uyumlu bir denge gerekmektedir.
Kahramanin karsilastig1 zorluklar1 zarafet ve bilgelikle asmasini saglayan bu denge,
yolculuklarinin sadece bir bagar1 degil, ayn1 zamanda biiyiime ve kendini kesfetme

yolculugu olmasini saglamaktadir.

4.4. Kahramanda Idrak, irade ve Denge

Idrak, irade ve denge, bireyin saglikli bir ruh hali i¢in temel unsurlardandir. Bu ii¢
kavram, bireyin 6grenme, anlama ve bilingli kararlar alma kapasitesini gelistirebilir.
Béylece birey, hayatindaki zorluklar: etkin bir sekilde yonetir. Irade ve idrak, bu
kararlarin uygulanmasinda ve karsilasilan zorluklar karsisinda direng gosterilmesinde
kritik bir rol oynar. Ayn1 zamanda uzun vadeli hedeflere odaklanmay1 saglar. Denge
ise, irade ve idrak arasindaki etkilesimi diizenleyerek, duygusal istikrari, dayaniklilig
gve yasamda biitiinciil bir yaklasimi miimkiin kilar. St. Augustine’e gore idrak, bir
varligin hakikate ulagabilmesi i¢in bireye Tanr tarafindan bahsedilen bir lituftur

(Gilson, 1967).
Vefa Tasdelen (2015) calismasinda “idrak™ ile ilgili su bilgilere yer verir:

Idrak, Arapga, “ermek, erismek, anlamak, temeline inmek, derinligin kavramak,
akil erdirmek” gibi anlamlara gelen “d-r-k” fiil kdkiinden tlireyen bir kavramdir.
Diisiince tarihi boyunca farkli anlam bi¢imleri kazanmistir; ama her defasinda da
zihne ulagsan i¢ ve dis duyularin anlamlandirilmasi, algi ve kavrayis haline
getirilmesi, konularin kendi anlam derinligi i¢inde, insan zihnine goriindiigii kadar
bilinebilmesinden s6z edilmistir. Idrak, salt bir “bilme” siireci olmayabilir;
mantiksal bir slire¢ de olmayabilir, dogrudan kavrayis olarak derin i¢ gorii ve
sezgiye dayandigi durumlar olabilir. Dolayli kavrayista, okuma, inceleme, veri
toplama, sorma sorusturma, deney ve gozlem yer alir; Dogrudan kavrayis ise bir
anda geliveren bir sezgi ve aydinlanmadir. Kisi bildigi halde idrak edemeyebilir,
ezberledigi halde farkina varamayabilir, baktig1 halde goremeyebilir, sdyledigi
halde anlamayabilir. Idrak etmek, farkina varmak, anlam derinligini kavramaktir.
Bir kiginin idrak ettigi bir konu, ayni derecede baskalar1 i¢in de idrak edilmis
degildir. Bu nedenle herkes kendi adina idrak eder; digerleriyle ayni sekilde ve aynm
derecede idrak etmez; kendi 6znel kosullar1 i¢inde, kendi bakis agisindan ve ancak
belirli bir dereceye kadar idrak eder. Bu siire¢ bir bakima, konunun ve bilginin

“yeniden yapilandirilmasi” ve “yeniden {iretilmesi” siirecidir.
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Insanlarin elestirel gdzlem ve analiz kapasitelerinin bir ¢iktis1 olarak “idrak etme”
yetenegi, yasamin cesitli yonlerinde biiyiik 6nem tasir. Idrak becerisi, ayirt etme ve
neticeye ulagma i¢in gerekli becerileri gelistirmeye yardim eder. Bu dogustan gelen
yetenek, bireylerin bilgiyi elestirel olarak degerlendirmelerini, gercek ile yanilgi
arasinda ayrim yapmalarini saglar. Idrak, insanin kisisel gelisim yolculugunda
zorluklarla miicadele etmesini, yeni kosullara uyum saglamasini ve bilingli kararlar
vermesine olanak tanmiyip 6z farkindaligi ve i¢ gozlemi kolaylastirir. Bu nedenle,
“idrak”1n sadece biligsel bir isleve sahip olmadigi, bireyleri diinya yasami igerisindeki
kaosu ayirt etme ve i¢ gorii ile hareket etmeye tesvik eden temel bir 6zellik oldugu

soylenebilir.3*

Kuramsal boyutunun yans1 sira “idrak’ her biri kendi hayatinin kahramani olan insanin
yasam miicadelesinde sagladig1 6n gorii biiyiik yer tutar. Kahramanin yolculugunda
sahip oldugu idrak, biiylime ve doniisiimiin kritik bir an1 olarak 6nemlidir. Tecriibeleri
ve i¢ ¢atigmalarinin bir sonucu olarak idrak edis, kahramanin daha derin bir anlayisa
ulagilmasi saglar. O, bu sayede basariya veya sorularinin cevabina kavusur. Boylece
kahraman, kendi kusurlarin1 fark eder, rakiplerinin gercek dogasini kesfeder veya
misyonunun 6nemini anlar. Bu anlayis sayesinde kahraman, bilgelik, empati ve bir
amag¢ duygusu kazanir ve bu son bir kozmik dokunusla onu hedeflerine dogru iter.
Ayrica, kahramanin sahip oldugu idrak onun kendini kesfetme yolculugunun derin
gerceklerini yansitir. Boylece o, umut, ilham ve zaferin sembolii haline gelir.

Yolculugun sonunda kahraman benliginin doniisiimiinii tamamlamis olur.

34 Tasdelen’e gore (2015): Grekge, “noesis” ve “aisthesis” kavramlart, iki farkli idrak bigimi sunar.
“Noesis”, bir teori/kuramsal yaklagim (theoria) olarak zihinsel kavrayisi ifade eder. Kisinin bu igsel
goriiyli elde edebilmesi, Platon felsefesinde ortaya ¢iktig1 iizere, uzun siireli bilgelik yiiriiytisiinii gerekli
kilar. “Bagtaki gozler keskinligini yitirmeyince, i¢teki gz agilmaz”, diyen Sokrates, i¢ bakisla hakikatin
idraki arasinda kosutluk olusturur. Bu idrak bigimi, goriiniir evren (kosmos aistetos)’in Stesine gecen,
kavranilabilir evren (kosmos noetos)’in sinirlarini aralayan bir theoria eylemidir. “Aisthesis” ise,
gOriiniir diinyadan gelen duyularin anlamlandirilmasi, kavranilmasi ve farkina varilmasidir. Bu durum,
dis gergeklige ve dis gercekligin duyular araciligi ile algilanmasina dayanir; zira Aristoteles’te de ortaya
¢iktigr iizere, tekil ve rastlantisal olanin bilgisi, nemli goriilmez; asil olan tiimel olanin bilgisidir. Bu
acidan bakildiginda goriiniir evrenin bilgisi, Platon’da bir san1 (doxa) niteligindedir. Aynmi sekilde
Aristoteles’te de asil olan kavramsal ve teorik bilgidir. Gorsel diinyanin duyuya, tecriibeye dayali bilgisi
one ¢ikmaz. “Theoria”nin Latincedeki karsiliginda ise yine benzer bir durum s6z konusudur:

=9 <

“Comprehénsio”, “yakalama, tutma, kavrayis, idrak”, “contemplatio”, “dikkatle bakma, gézlemleme,
miisahade etme, inceleme, tetkik etme, diisiinme”, “perceptid” alma, toplama, bir araya getirme,
kavrama, anlama, idrak, diisiince, fikir” gibi anlamlariyla, idrakin empirik degil, kuramsal boyutuna
isaret eder.”'”
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Irade ise, insan1 yaptig1 segimle bas basa birakan, “Birtakim motiflere gore eylemi
belirleme giicii. Eyleme iliskin ruhsal gii¢lerin tamami, yapabilme giicii; 6zgiirligii
ihtiva eden istek.” (Bolay,1997) seklinde ifade edilir. Davranis ve karar vermede
Ozgirliigiin bulunmasi da irade ile baglantili kabul edilir. Bireyin, karsisina ¢ikan
seceneklerden biriyle yoluna devam etmesi, kiigiik ya da biiytik riskleri goze almasi,
kotii ve 1yi arasindaki ayrimda iradesine ihtiyag duymasi, onun 6zglirliik hissini
sinirsizmis gibi hissetmesine sebep olur. Boyle bir durumda, kabul, sabretme, segcme
harekete gegme ya da reddetme s6z konusu olabilmektedir. Nitekim bu asamada
bireyde iradenin sagladigi bir 6zgiirliikk bulunmuyorsa bir mecburiyetten veya bagimli-

bagli olma hali mevcut olabilmektedir.

Irade Kubbealt: sézliigiinde “bir seyi yapip yapmama hususunda karar verebilme ve
bunu uygulama giicii” olarak tammlanir. Islam Ansiklopedisinde ise “istemek,
dilemek” anlamina gelen irade terim olarak “nefsin yapilmasi gerektigine hiikmettigi
bir isi, bir amaci gerceklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi” veya “canliy1, kendisinden
degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini saglayacak bir duruma getiren nitelik” yahut
“bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan egilim” gibi degisik sekillerde
tanimlanmistir (Cagrict ve Hokelekli, 2000). Topgu (1998) iradeyi, bireyin dogadan
ve toplumdan aldig1 tesirleri kendisinde kuvvet yaparak dis diinyaya kars1 koymak
seklinde tanimlamaktadir. Arendt’in deyisiyle irade “gelecegin organi” olarak gorev
almaktadir (Yalom, 2001). Bu da insanin diisiinme, karar verme ve nihayetinde eyleme
gecme siirecini tarif eden bir gelecek zinciri olarak ifade edilebilir. iradenin bir uzantis

olan karar verme ise kisinin irade ve eylem arasinda kurdugu bir kopriidiir.

Sekil 1. fradenin Tanim Icerisindeki Yonleri

secim | / / sabirve | cylemi
¢ | [ kabul etme | eyleme | tamamlama
yapma ve | reddetme | 1 : baslama | hazz1 | ve
karar verme \ onaylama | 3 \ yonetme | siirdiirme
1‘\\\; ,"/;A\\\\\ "//;k\\\\\ ,,///‘\\\; ,"/;X\\\~~ ,"/;A\\\\\ ,,////

Irade, insanin hayatin1 ydnetme ve diizenleme siirecinde énemli bir rol oynayan alti
yoniiyle kendini belli eder ve belirli tutumlarla yenilenebilirken, arzu edilmeyen

davraniglar ortadan kaldirilabilir. Bu durum, bireyin kendi iradesini egitme ve disipline
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etme yetisine sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Kahraman olarak anilan birey, irade
ve arzu noktasinda 6z kontrole sahip olan ya da olmak icin ¢abalayan kisidir. Irade
zaman zaman kaybedilebilir, 6nemli olan onun yenilenebilir oldugunun farkinda

olmaktir. iradeyi terbiye etmek miimkiindiir (Payot, 2018).

Bu niteliklerin yani sira kahramanda bulunmasi gereken bir nitelik de dengedir. Denge,
varolusun her yoOniinii kusatarak karmasik yasam diizenini yoneten temel ilkedir.
Karsit giigler arasindaki uyumsuzluk dengenin varligiyla miimkiin kilinir. Insanin
yasam yolculugundaki var olma cabasi i¢inde denge, hi¢bir unsurun digerini yok

etmemesi ve gercekligin ortaya ¢ikabilmesi icin bir ihtiyactir.

Yasamda ¢esitli unsurlar arasinda hassas bir denge kurulmasi zorunludur. Bireylerin,
genel dengeye riayet ederek, zamanlarini, enerjilerini ve hem manevi hem de maddi
kaynaklarin1 dengede tutmalari yasamin bir gereksinimidir. Denge, kahramanin
yolculugunun merkezinde olursa, ona yardim edebilir ve yasayacagi ¢catismalarda onu

koruyabilir.

Meryem Ana’nin, kutsal metinlerde sz edildigi iizere, insanliga 6rnek olabilecek
derecede 6zel niteliklere sahip oldugu kabul edilir. Dogrudan anilmasa da onun sahip
oldugu nitelikler bir araya geldiginde, ortaya ¢ikan birlesimin ¢ok daha derin manevi

ozellikleri dogurdugu diisiiniilebilir.

Giclii olma ile kirilganlik, kararlilik ve esneklik ya da kendini kesfetme kahramanda
birbirini besleyen yonlerdir. Meryem Ana’nin bu noktada denge kurmay1 basardigi
sOylenebilir. O, naifligi ve sakinliginin yaninda korkusuzca kararlar vererek i¢
diinyasindaki dengeye ulasabilmistir. Bu gilicii yaratictya olan inanct ve

teslimiyetinden aldig1 da diisiiniilebilir.

Denge olmadan, kahraman asir1 olanin zararlarina maruz kalabilir ya da amaglarini
gozden kagirabilir. Dengeyle biitlinlesen kahraman zarafet ve bilgelikle sikinti
karsisinda dayanikliligini artirir. Bu dengenin, karsit giicler arasindaki uyum ile
yolculuktaki basariy1 per¢inledigi ve kahramanligin 6zilinii ortaya ¢ikarmasi ihtimal
dahilindedir. Bu bilgiler 15181nda Meryem Ana ve yasam yolculugunun bir semasin
¢ikarmak miimkiin goriinmektedir. Bu semada, dengeyle birlikte onun yolculugunun

nasil bir diizlemde ilerledigi daha iyi anlagilabilir.
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Sekil 2. Kadin Kahraman Olarak Meryem Ana’ya Dair Bir Sema

adanmighk g ahlakh
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risk alabilme cesaret

<>
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Meryem Ana bir kadin kahraman olarak degerlendirildiginde, sahip oldugu nitelikler
ekseninde yukarida bulunan semanin da ona sundugu giicle yolculugunu kahramanca

tamamladig1 sdylenebilir.

4.5. Kadin Kahraman Merkezli inceleme Modelleri

Kadin Merkezli Yapisal Analiz Modelleri, toplumsal yapilar1 degerlendirirken, kadin
deneyimlerini merkeze alan ve onlarin etkisini 6n plana ¢ikaran bir yaklasim sunar.
Kadin kahraman1 merkeze almayan yapisal analizlerde genellikle kadinlarin
deneyimlerine oncelik verilmeyebilir veya derin analizlerde bulunulmayabilir. 20. ve
ozellikle 21. yiizyil itibariyle dikkat ¢eken c¢alismalarin yapildigi kadin merkezli
yapisal analiz modelleri, kadinlarin yasamlarini ve etkilesimlerini sosyal yapilar i¢cinde
ana odak noktasi olarak ele alir. Kahramanlar1 merkeze alan bu yaklasim, kadinin
yasam dinamiklerinin; 1k, siif ve psikoloji gibi kavramlarla nasil bir araya geldigini
anlamak i¢in bir g¢erceve sunar. Bu yaklasim, arastirmacilarin, kadinlarin
yasamlarindaki ortak kaosu ortaya ¢ikararak, egemen normlart sorgulamay1 miimkiin

kilar. Ayrica, kadinlar1 da goriiniir kilarak daha kapsayici bir toplumsal sistem anlayisi
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olusturulmasina, yapisal esitsizliklerin daha iyi anlasilmasina ve ele alinmasina katki

saglar.

Kadin merkezli yapisal analiz modellerinin temelinde, kadinlarin baskin yapilar
icindeki rol ve eylemlerinin taninmasi yer alir. Bu modeller, kadinlar1 sadece
toplumsal haksizliklarin magdurlar1 olarak degil, ayn1 zamanda degisim, doniisiim ve
miicadelenin etkin birer O6znesi olarak goriir. Kadinlarin/kadin kahramanlarin
yolcuklariyla deneyimlerini vurgulayan bu modeller, kadinlar1 giiclenme ve
dayanisma i¢in bir merkezde bulusturabilir. Ayrica, zaman igerisinde toplumsal
degisim icin stratejiler gelistirilmesine de katki sunar. Kadin Merkezli Yapisal Analiz
Modelleri, sagladiklar1 detayli veri analizi sayesinde toplumsal yapilar1 desifre etme

ve doniistiirme yolunda 6nemli bir rol oynamaktadir.

4.5.1. Carol Pearson: “i¢imizdeki Kahraman: Yasadigimiz Alt1 Arketip”

Carol Pearson’a gore (2023), kahramanin yolculugu ile psisenin esas yapilarini teskil
eden arketiplerin benzesim noktasi bulunur. Bu da kahramanin gergeklestirecegi
yolculugun aslinda bir “kisisel gelisim” siireci olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayni
zamanda arketiplerin, kahramanin i¢indeki gercek giice erismesini saglamak {izere var
olan goriinmez bir rehber oldugu da Pearson tarafindan (2023) belirtilmektedir. Bunun
yani sira arketipler, bireylerin hem kendi i¢sel siireclerinin hem de ayrintili psikolojik
isleyislerinin anlagilmasint miimkiin kilar. Her insan, yagamda daha iyi basar1 ve
doyum elde etme potansiyeline sahiptir. Ancak bu potansiyel, bireyin psisesindeki
arketiplerin simgesel varliginin farkinda olmasina ve onlarin nasil etkin bir sekilde
kullanilabilecegini bilmesine baglidir. Arketiplerin yOnetimi, bireyin hem icsel
stireclerini hem de dis diinyayla olan etkilesimlerini daha islevsel hale getirebilmek

icin onem arz etmektedir (Pearson, 2023).

Pearson’a (2023), kahramanin yolculugunu, insanin kendini gergeklestirebilmesi igin
olmazsa olmaz bir siire¢ olarak tanimlar. Kahramanlar sadece mitosta ya da edebiyatta
degil gergek hayatta da yer alir ve bir yolculuga ¢ikarlar, kendilerini derin bir sekilde
kesfederler ve sonunda 6diil olarak kendileriyle, diger insanlarla ve diinyayla birlesme
duygusunu kazanirlar. Giinlik yasamda insant yok olus ve yikim tehlikesine
siirikleyen zorluklar ve diismanlar, masallarda karsilagilan ejderhalar gibidir.

Toplumsal rolleri devam ettirmek ugruna savasmaktan kaginmak, yolculuga
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cikmamak, insanin canliligimi yitirmesine, uyusuklasip bosluk ve yabancilagsma his

duymasina sebep olabilir.

Insan, toplumsal rollerini siirdiirmek igin zorluklarla yiizlesmekten kagindiginda,
yasam enerjisini kaybetme, catigmalar, dagilmis bir diizen ve yabancilasma
duygularina kapilma riskiyle kars1i karsiya kalir. Kahramanin yolculugunu
iistlenmemesi, bireyin kendisiyle ve ¢evresiyle bag kurma potansiyelini sinirlayabilir.
Gilinliik yasamdaki zorluklar ve diismanlar, masallarda ejderhalarla karsilagsmak
gibidir; bu engeller, bireyin yasamini c¢esitli noktalarda tehdit edebilir. Ancak
kahramanlar olmay1 segenler yalnizca mitlerde ya da edebiyatta degil, gergek hayatta
da var olur. Pearson'a (2023) gore, kahramanin yolculugu, bireyin kendini
gerceklestirmesi i¢in kacinilmazdir. Bu siiregte bireyin kendi degisimini kesfetmesi ve
sonunda, kendisiyle, diger insanlarla ve diinyayla benzesen ya da ayrisan noktalarin
fark etmesi dikkat ¢ekicidir. Bu noktada ortaya ¢ikan ve kesfedilen ruhsal uyumlanma

bir 6diil niteligi tasir.

Sorunlarla yiizlesmekten ziyade insanin gergek benligi ile miicadele etmesi onun
ruhunu yitirmis ve hasta hissetmesine neden olur. Pearson (2023), bu durumu “toplum
yasaminda daha az varmak” seklinde nitelendirir. Nitekim arastirmact s6z edilen
hadiseyi “corak arazi” olarak da isimlendirir. Onceleri, mutsuz, bereketsiz ve ¢orak
yerde yasamini siiren kahraman, ancak maceraya atilma, ejderhalarla savasma ve
nihayetinde bir 6diil ile geri donme siirecini géze aldiginda doniisim miimkiin
olmaktadir. Kahraman, 6diile kavustugunda bulundugu yeri daha giizel hale getirir.
Cilinkii artik o, elde ettigi tecriibelerden kazandig1 yeni bakis acistyla birlikte istifade
eder. Bunlar1 baskalartyla paylasmasi s6z konusudur. Boylece, artik ¢oraklik yoktur.
Onun yerini “yesermis ve bereketli bir alan™ alir. Hayatin i¢inde bulunan ve insana
olumsuz duygular hissettirecek ¢esitli durumlar, artik birey icin farkli anlamlar ifade
eder. Sahip olunan 6diil ise, yeniligi kabullenen yasam ve kesfedilmis bir gercek

benliktir.

Kahramanca bir yolculuga c¢ikmanm, topluma karsi aydinlatict bir sorumlulugu
icerdigi de sOylenebilir. Bu siirecte karsilagilan yash kral, ebeveynler ya da diger
otorite figiirleri, bireyin kisisel zayifliklarini, toplumsal kaliplar1 asma gereksinimini
ve statiiko kaygilarini sembolize eder. Bu doniisiim siirecini gergeklestiren birey, ayni

zamanda bir sistemin pargasi olarak, bu sistem iizerinde énemli bir etki ve degisim
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yaratir. Dolayisiyla, kahramanca bir yolculuk yalnizca bireysel bir doniisiim degil,

ayni zamanda toplumsal bir degisim ve aydinlanma siireci olarak degerlendirilebilir.

Arastirmaci, yasam yolculugunu olgunlagsma siireci olarak tanimlarken, bu
yolculuktaki temel arketipleri ve ana Oykiisiinii betimler. Pearson (2023), “yetim”,

“gezgin”, “savase1”, “fedakar”, “masum” ve “biiyiicii” olmak {izere baslica alt1 arketipi

tanimlar. Bu arketipler, yolculugun ana dykiisiinii ve armaganini olusturan unsurlardir.

Tablo 1. Pearson’in Kadin Kahraman Arketipleri

Arketip Ana-Oykii Armagan Gorev

Yetim Nasil 1stirap Esneklik Zorluga dayanma
cektim ya da nasil

dayandim

Gezgin Nasil kagtim veya | Bagimsizlik Kendini bulma
kendi yolumu

buldun

Savasci Hedeflerime nasil | Cesaret Degerini kanitlama
ulagtim veya

diismanlarimi1 nasil

yendim

Fedakar Bagkalarina nasil | Sefkat Comertlik
verdim ya da nasil gosterme
fedakarlik ettim

Masum Mutlulugu ya da | Iman Mutluluga erisme

vaat edilmis

topraklan nasil

buldum
Biiyiicii Diinyami nasil Glig Yasamini
degistirdim doniistiirme

Kaynak: Pearson, 2023: 44.
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4.5.2. Victoria Lynn Shimdt: “Dokuz Asamal siire¢”

Victoria Lynn Schmidt, Carl Jung’un arketip teorisinden ve mitolojik modellerden
esinlenerek, 45 arketipi tanimlar. Arketipler, Schimdt‘in ¢aligmalarinda;
motivasyonlari, giiclii ve zayif yonleri ile ele alinarak edebi ve sinematik 6rneklerle
desteklenir. Ayrica Schimdt tarafindan, mitik hikdye yapilar1 ve Kahramanin
Yolculugu gibi anlat1 ¢erceveleri incelenerek, bu yapilarin yazarlar tarafindan nasil
kullanabileceginden de bahsedilir. Schimdt, disiplinlerarast bir yaklagim

benimseyerek mitoloji, psikoloji ve yaratici yazarlik alanlarina da deginir.

Arastirmaci, kaleme aldigt 45 Master Characters: Mythic Models for Creating
Original Characters (2007) adl1 eserde hem feminen hem de maskiilen yolculugu ele
alirken her iki yolculugun olay orgiilerine deginir ve nasil sekillendiklerini izah eder.
Kahraman tarafindan igindeki giiciin kesfi feminen yolculukta goze ¢arpar. Otoriteyi
sorgulayan kadin, ona kars1 koymak ister. Ne olursa olsun, hedefine giden yolda
yalnizlig1 kabullenir ve sembolik bir 6liim yasar. Schmidt’e gore (2007), feminen
yolculugundayken kadin gii¢siizliiglinli fark edebilir. Ancak, daha sonra kendinde
buldugu giicle birlikle bir uyanis yasar ve cesaretini yeniden toplar. Erkekler i¢in
durum farklidir. Giiciin duyguya galip geldigini anladiklarinda erkekler, benliklerini

bir kenara birakip uyanisi tecriibe ederler.

Kahramanin maceraya ¢agrilmasi, yeni baslangiglar yapabilmesi i¢in ona gonderilen
kozmik bir mesajdir. Kahramandan istenen, i¢inde bulundugu kozadan ¢ikmasi ve
heyecan dolu yenidiinya i¢in konfor alanini terk etmesidir. Kadin ve erkek kahramanin
cagr1 asamasinda farkliliklar bulunur. Kadin kahramaninin yolculugunda ¢ogunlukla
yasamis oldugu psikolojik bir tehdit tetikleyici unsur olarak kendini gosterir. Erkek
kahramanin yolculugunda ise, heyecan uyandiran bir rilya ve macera arzusu sz

konusudur.

Hayal kirikligi, bir ihanet ya da genglik yillarindan itibaren diinya hakkinda olusan
olumsuz farkindaliklar kahramanin yolculuga ¢ikma nedenleri arasindadir. Bilinen
asamalariyla kahramanin yolculugu, igerisinde bulundugu toplumda kahramam
goriiniir kilar. Boylece kahraman, bilgelik yolunda edindigi tecriibeleri diger insanlara

aktarir. Nitekim kazandig1 bir 6diil veya paylastigi bilgelikle yolculugunu tamamlar.

Baslangi¢ asamasindaki haliyle, kadin ve erkek kahramanin yolculuklar1 benzerdir.

Fakat kadin kahraman, bilge yoniiyle one ¢iksa da yakin ¢evresindekiler onu bir lider
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olarak gormez. Gostermis oldugu basar1 ve gayrete ragmen kadin kahraman, ataerkil
diizen icerisinde hak ettigi diizeyde fark edilmez ve 6diilii de buna gore olur. Boyle bir
durumda kadin kahramanin yapmasi gereken, basariyla ilgili alisilagelmis biitiin
kabullerle yiizlesip zayif goriilen yonleriyle ilgili farkindaligini artirmali ve bunun
izerine gitmelidir. Kadiin kahraman olmas1 halinde, kiiltiir tarafindan onaylanan bir
eril model ile kars1 karsiya gelen yonlerinin biitiinlesmesi beklenir. Bunun yani sira,
kadin kahramanin yolculugu, Oliiler Diyarina Inis’e kadar uzanan ve arkaik mitlerden
olan Tanriga Inanna’nin yolculugu ile baglantilidir. Kahraman, yolculugu boyunca
bircok seyle yiizlesir. Ornegin, 6liimiin gercekligini kabul eder ve ayn1 zamanda kendi
yasaminin sorumluluklarinin farkinda biri olarak adeta yeniden dogar. Ciktigi bu
yolculukta kadin kahraman, kendine yetebilme yetisini kazanir ve otoriteyi sorgular.
Tek basinalik artik onu korkutmamaktadir. Tiim bunlar bir nevi sembolik 6liip dirilme
kabul edilir (Schmidt, 2012). Kahramanin tecriibe ettigi dokuz asamali siire¢ su
sekildedir:

Sekil 3. Victoria Lynn Shimdt Kahraman Icin Olusturulan Dokuz Asama

*Miikemmel Bir Diinya Yanilsamasi
eThanet veya Gergeklesme
*Uyanis-Yolculuga Hazirlik

L I. Asama: Simirlama

AN

+ Inig-Yargi Kapilarin1 Gegmek

v e a e Firtinanin Go6zii
L II. Asama: Doniigiim +Oliim-Her Sey Kayboldu

J

*Destek
L II1. Asama: Ortaya Cikis *Yeniden Dogus- Gergegin Ani
*Tam Cember- Miikemmel Diinyaya Doniis )

Kaynak: Akca, 2022:254, Ataerkilligin Manevi Kizlari Kadin Kahramanin Oliiler Diyarina Inigi isimli

eserden alinmistir.

Schmidt de kadin kahramanin yolculugunu Campbell’m kahramanin yolculugu
modelinden ayirir. Schmidt’in kadin kahramanin yolculugunun dongiisii Murdock’un
modeline benzer ancak birka¢ asamay1 daha farkli bir konu ve deneyimi kapsayacak

sekilde betimler.

4.5.3. Valerie Estelle Frankel

Valerie Estelle Frankel, popiiler kiiltlir iizerine pek c¢ok kitab1 bulunan ve agirlikli

olarak kurguda kadin konusuna odaklanan 6diillii bir yazardir. From Girl to Goddess:
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The Heroine’s Journey through Myth and Legend (2010) adli kitabinda Campbell’in
monomitini kadin kahraman i¢in yeni bir bir versiyona doniistiiriir. Bununla birlikte,
kendi versiyonunu Murdock’un versiyonundan ve monomiti kadinsi sekillerde yaratan

diger kadin yazarlardan sdyle ayirir (Frankel, 2010):

Diger saygin yorumlart da okudum: Clarissa Pinkola Estés'in Women Who
Kurtlarla Kos, Maureen Murdock'un Kahramanin Yolculugu, Joan Gould'un
Spinning Straw into Gold, Maria Warner'in From the Beast to the Sarisin. Bunlar
daha yakindi ve kitabimin onlarin arasinda yer aldigini goriiyorum. Ama higbir
yerde gercek bir kadin kahramanin efsanedeki yolculugunu adim adim anlatildigini

gormedim. Sihirli terlikten muzaffer annelige.

Campbell’1 elestiren Frankel, canli ve cesur imgelerle gosterilen akil ve mantig1 temsil
eden erkek ile duragan ve s1g imgelerle gosterilen yaraticilik ve sezgiyi temsil eden
kadin arasindaki gii¢ iliskisinin dengesiz bir portresini c¢izerken, disil olanin
Kahramanin Yolculugu arayisinin ‘hedefi’ oldugunu belirtmektedir. Campbell’in
diinyasinda kadinlar basarili olmak ic¢in iki segenek arasinda se¢im yapmak
zorundadir: Ya kurtarilmay1 bekleyen bir prenses olmak ya da dogal diinyadan
korunan gelik zirhli sovalye olmak. Oysa Frankel, kadin kahramanin roliiniin eril
kahraman ya da odiiliin kendisi olmak yerine dinamik, yigit ve kadins1 olmak oldugu
goriisiindedir. Ona gore kadin kahraman, arketipsel tanrica ya da Biiyiikk Anne’ye
kadar uzanir. Onu tanimlarken soyle der (Frankel, 2010): “Ana’ya nihai yaratici,
ortaya ¢ikan giiciin tasiyicist ve yasamin kaynagi olarak tapilirdi. Yiice besleyici ve
koruyucu olarak hilkkmedebilecekleri bir aile ¢emberi olusturarak yolculuklarinda izi

takip ederlerdi” (s.4).

Kadin kahramanin nihai amacinin bu her seyi kapsayan arketipik anne olmak oldugunu
iddia eder. Dolayistyla, cesitli kadin kahramanlar sevdiklerini talihsiz durumlardan
kurtarmak i¢in kurtarma gorevlerine atilir. Dahasi, bu model bir¢ok peri masali ve
mitte goriilmektedir. Frankel, Danimarka masali Vahsi Kugular’daki utangac
prensesin kardeslerini kugu olmaktan kurtardigini, kaybolan sevgilisinin pesine diisen
tanrica Psyche’nin, kiz1 Persephone’yi oliiler diyarindan kurtarmaya ¢alisan tanrica
Demeter’in, kocasimin parcalanmis bedenini bulmak i¢in diinyay1 yok eden Tanrica

Isis’in bunlardan birkag1 oldugunu anlatir.
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Frankel (2010), kadin kahramanin yolculugunun dogumdan itibaren yasam diinyasi
aracilifiyla basladigini diisiiniir ve bununla gorgii kurallari, toplum ve giinliik
faaliyetlerin dis diinyasin1 kasteder. Buna karsilik, ona gore yeralti diinyasi, biiyii ve
arzularmn dilekler ya da 6liim yoluyla yiizeye ¢iktig1 bilingdisinin diyaridir. Ayrica
bilingdis1 alanin kadinlarin gii¢ alan1 ya da kendi deyimiyle ‘duygu ve ruh diinyast’
olduguna inanmaktadir. Ancak, orada ¢ok uzun siire kalmanin prensesi bir Sliim
kalintisina doniistiirdiigiinii diisiiniir. Bu nedenle, kadin kahraman yeralt1 diinyasindan

yasam diinyasina bilgelikle ytlikselmelidir.

Frankel’in (2010) kahramanin yolculugu dongiisline gore, arketipler ¢cemberin igine
yerlestirildikce bazi Oriintiiler ortaya ¢ikar ve arketiplerle ilgili 6zel bir unsur meydana
gelir: “Dikkat edilmesi gereken en énemli nokta, her arketipin gélgesinin ya da tam
ziddinin ¢cember boyunca net bir sekilde goriinmesidir. Bu, onu arayanin zafer
kazanmak i¢in karsilagmasi ve 6zlimsemesi gereken eksik ya da yiiceltilmis benliktir”

(s.176).

Frankel (2010), kadin kahramanin dongiisii, dogustan gelen, tamamen dogal olan ve
tipk1 aymn siiregelen evreleri gibi sonsuza dek evrilen disil gii¢ olarak kabul eder.
Okurlara, kadinlarin diinyada bir kahraman olarak var olmak icin herhangi bir silaha
ihtiya¢ duymadigimmi hatirlatir ve kadin kahraman olmak i¢in bazi1 siradan isleri
yapmak, ofiste ¢alismak, c¢ocuk dogurmak gibi olagan kadinsi ydntemlerini
kullanmanin da gerekliliginin altin1 ¢izer. Olagan olan1 “olagandis1” kilmak,
kutlanmas1 gereken biiylik kadin giiciidiir. Boylece, kirilgan kiiclik kizdan Biiyiik
Tanriga’ya, kadinlar biitiin olmak i¢in evreden evreye ge¢meye devam eder ve

kahraman olma yolculuklarinda en iist seviyeye ulasirlar.

4.5.4. Maureen Murdock (Kahramanin Yolculugu: Kadinin Biitiinliik Arayisi)

Joseph Campbell, bireyin psiko-ruhsal gelisimi i¢in bir sablon olarak kullanilan The
Hero With A Thousand Faces (1949) adli ¢alismasinda, kahramana ait mitolojik
yolculugunun bir modelini sunar. Gilgamis, Odysseus ve Percival gibi erkek
kahramanlarin ¢ektigi acilar ve ddiillerle ilgili mitler agisindan zengin olan bu model,
bir maceraya cagri ile baglar. Kahraman esigi bilinmeyen alemlere gecer,
yolculugunda kendisine yardimci olan dogaiistii rehberlerle tanisir ve ilerlemesini
engellemeye calisan diigmanlarla veya esik koruyuculariyla yiizlesir. Kahraman,

balinanin karninda bir inisiyasyon yasar, becerilerini test eden bir dizi denemeden
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geger ve aradigi nimeti bulmadan dnce karar verir- ¢esitli sekillerde kase, bilgelik veya
altin post ile sembolize edilir. Bir tanrica veya tanri seklinde gizemli bir ortakla tanisir,
kutsal bir evlilige girer ve buldugu hazineyi geri getirmek i¢in son esikten geri doner

(Campbell, 1949).

1990°da Maureen Murdock, Joseph Campbell'iln modeline bir yanit olarak The
Heroine's Journey: Woman's Quest for Wholeness’ yazdi. Campbell'in ¢alismalarinin
bir 6grencisi olan Murdock, modelinin ¢agdas kadinlarin belirli psiko-ruhsal
yolculugunu ele almadigin1 hissetti. Kadin deneyiminin dongiisel dogasini tanimlayan
bir model gelistirdi. Campbell’in (1981) modeline verdigi yanit, “Kadinlarin yolculuk
yapmasina gerek yok. Tiim mitolojik gelenekte kadin oradadir. Tek yapmasi gereken,
insanlarin ulagmaya calistig1 yerin kendisi oldugunu fark etmektir”. Bu mitolojik
olarak dogru olabilir, ¢iinkii kahraman ya da kadin kahraman aydinlanma arar, ancak

psikolojik olarak, cagdas kadin kahramanin yolculugu farkli asamalar1 igerir.

Kahramanm Yolculugu, kadinst degerlerden Ilk Ayrilma, ataerkil bir kiiltiirde taninma
ve basar1 arama, ruhsal 6liimii deneyimleme ve kutsal disilin giiciinii ve ruhunu geri
kazanmak i¢in ice donme ile baglar. Son agamalar, tiim insanligin yararina kisinin ikili
dogasinin birliginin ve giiciiniin kabul edilmesini igerir (Murdock, 1990). Murdock,
kiiltiirel mitlerden yola ¢ikarak, ataerkil hegemonyaya alternatif bir yolculuk modeli
ortaya koyar. Romancilar ve senaristler i¢in bir sablon haline geldi ve yirminci yiizyil

feminist edebiyatina 151k tutar.

Kahraman ¢oziimlemesine yeni bir agiklama getiren bir baska arastirmaci da Maureen
Murdock’tur. Murdock hem Carl Gustav Jung’un teorileri savunun bir psikoterapist,
hem de Joseph Campbell’in Ogretilerini yeniden yorumlayan bir arastirmacidir.
Kahraman kavramini kadinin bakis agisindan ele almistir, ¢iinkii kahramanla ilgili
iretilen biitliin sdylemler kahramanin erkek olmasi gerektigini ileri slirmiis ya da
kahramana eril ozellikler yiiklemistir. Ayrica bu sdylemler, bir kadinin kahraman
olabilmek i¢in disil 6zelliklerinden styrilmasi ve geleneksel erkek egemen kurallara
uygun eril Ozelliklere sahip olmasi gerektigini savunmaktadir. Kocak ve Usta
Demirlikan’a gore (2018), kadin kahraman, yolculugu siiresince eril diinyada kendini
kanitlar. Onun i¢in zor olan bu goérevle ruhundaki karanlig1 kesfeder ve eril nitelikler

ile ayrigsmis olan disi ruhun iyilesme asamasini ve tanrigaya doniisiimiinii tamamlar.

141



Kadimin dogasindan gelen o6zelliklerini reddetmesi de kendi gercekligini
olusturmamasima neden olmaktadir ve bir birey olabilmesinin Oniinde en biiyiik
engellerden biridir. Kahramana eril bir gozle bakan bu tiir a¢iklamalar, bir kadinin
yolculugunu ¢6ziimlemekten uzaktadir. Kahramanlik sadece erkegin tekelinde olmasi
gereken bir kavram degildir. Joseph Campbell’in Kahramanin Yolculugu arketipi bu
eril bakis agisiyla olusturulmustur ve disil degerleri yok sayar. Hatta Murdock Kadin
Kahramanin Yolculugu: Kadinin Biitiinliikk Arayisi (The Heroine’s Journey: Woman’s
Quest for Wholeness) kitabinda Campbell’la olan anisim1  soyle aktarir
(Murdock,1990): “Kadimin yolculugunun, kahramanin yolculuguyla nasil baglantil
oldugunu anlama arzum, ilk kez 1981°de Joseph Campbell ile konugmami sagladx...
Campbell'lm goriislerini duymak istedim. Kadinlarin bu yolculuga c¢ikmasi

gerekmedigini sdylediginde sasirdim” (s.71)

Murdock (1990), Campbell’in bu yanitina ¢ok sasirmis ve bu yaniti tatmin edici
bulmamistir. Kadinlarin isteklerinin ve arzularimin farklilagtigini dile getirmistir.
Murdock’a (1990) gore, kadinlar artik: “Sabirla bekleyen, durmadan 6rgii 6ren ve o6rgii
¢cozen Penelope’yi somutlastirmak istemiyorlar. Tanrilara hizmet eden, erkek egemen
kiiltiiriin hizmetgileri olmak istemiyorlar. Koktendinci vaizlerin tavsiyelerine uymak
ve eve donmek istemiyorlar. Bir kadinin kim ve ne oldugunu anlayan yeni bir modele

ihtiyaglar var.” (s.74).

Bu noktadan hareketle, kadinin gergek kimligini ve kendi disil dogasin1 anladig1 bir
modele ihtiya¢ duyulmustur. Maureen Murdock da bu nedenle, Kadin Kahramanin

Yolculugu fikrini olusturmustur.

Fidan’a (2018) gore, Murdock’un, Campbell’lm monomitine karsilik olarak
olusturdugu alternatifi, kadinin gelisme deneyimine uyum saglamaya calisir. O da
Campbell gibi, gelisim asamalarini arayis metaforu aracilifiyla gosterir, ancak onun
yontemi temel olarak, arayisa ¢ikan kahramanin topluluguyla olan ruhani baglantisi

yoluyla basarilabilen biiyiime ve iyilesme yolculuguna odaklanir.

Maureen Murdock’un modeli, bir kadinin kahramanlik yolculugunun hem igsel hem
de dissal macerasinin ¢oziimlemesidir, bir kimlik bulma muhasebesidir ve kendi 6ziine

doniis yoludur.

Daha once de belirtildigi gibi, Murdock (1990) kahramanin yolculugu arketipinin eril

bir bakis agisina sahip oldugunu ve bir kadin kahramanin yolculugunu ¢éziimleme
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yetersiz kaldigmni ileri slirmiistiir. Bu yiizden, bir kadin kahramanin yolculugunun
asamalarini belirlemistir ve bu asamalara agiklamalar getirmistir. Yine de Murdock’a
(1990) gore, “Kadin kahramanin yolculugu modeli, kismen Campbell’in kahramanin
yolculugu modelinden tiiretilmistir. Ancak asamalarin dili kadinlara 6zgidiir ve

modelin goriintiisii feminen bir sekildedir” (s.11).

Murdock’a gore (1990), bir kadin kahraman bir biitiinliik arayisinda kimligini
belirleyebilmek, 6zgiirlesebilmek ve bireylesebilmek i¢in on asamadan gecer. Bu on
asamay1, Kadin Kahramanin Yolculugu: Kadmin Biitiinliik Arayis1 kitabinda sdyle
siralamistir: 1. Disilden Ayrilmak, 2. Erkekle Ozdeslesmek, 3. Smanmalarla Dolu Bir
Yol 4. Basarinin Hayali Nimetleri, 5. Gliglii Kadinlar Hayir Demeyi Bilir 6.
Erginlenme ve Tanrigalifa Gegis, 7. Disille Tekrar Bag Kurmak I¢in Duyulan Biiyiik
Ozlem, 8. Anne/Kiz Kopuklugunu Onarmak, 9. i¢inde Kalbi Olan Adami Bulmak ve

10. Diialitenin Otesinde.

Murdock (1990), bu asamalar1 tamamlayan bir kadmin kendi i¢inde boliinmiis ve
yaralanmig dogasini kesfederek kendini iyilestirdigini savunur ve sOyle aciklar:
“Kadinin ruhsal gelisiminin odak noktasinin, kadin ile kadins1 dogas1 arasindaki igsel
boliinmeyi iyilestirmek oldugunu hissettim” (s.2). Kadin bu igsel boliinmeyi onardigi

takdirde ruhsal gelisimini tamamlar ve kahraman haline dontigiir.

Kadin kahramanin yolculugunu olusturan bu on asama, kadinin hem i¢ diinyasinda
gecirdigi bagkalasimi hem de dis diinyasinda gerceklestirdigi diizenlemeyi igerir.
Kadin maceras1 boyunca ruhsal catigsmalarla bogusur, bazi kararlar alir ve benliginin
ayriklasmis parcalarini bir biitiin haline getirmeyi hedefler. Kadinin gecirdigi bu
yolculuk maddi ya da manevi bir yolculuk olabilir. Kadin1 yolculuga iten gii¢
benliginin eril ve disil taraflarin1 birlestirememesi ve onlarla biitiinlesememesidir.

Yolculuk sonunda bu amag fiziken ya da ruhen gergeklesir. 3

35 Selma Colak’a gore (2019): Su ana kadar kahraman kaliplarinin higbir kadin kahramani igermeden
hazirlanmis olmasina dair yapilan elestiriler ve ortaya koyulmus kadin odakli ¢alismalar, minér olanin
yok sayilmasina getirilen itirazlar niteligindedir. Frankel ve Murdock’un elestirileri kendilerinden
onceki kahraman semalarinda kadin kahramanin izinin bile olmayis1 ve genel olarak kadin imajinin
tamamen edilgen gizilmesi {izerine bina edilmistir. Onceki kaliplara dahil olamamus figiirleri ortaya
¢ikarma g¢abalarinin arkasinda bu yatar. Ancak yaklagim olarak alternatif, sosyal degisim ve doniisiim
baglaminda kaginilmaz, akademik ilerleme i¢in gerekli olan bu ¢alismalarin ideolojik bir kaygidan ¢ok
daha fazlasini ifade edip etmedigi tartisilmali, folklor {iriinlerinin degerlendirilmesinde siirecinde
akademiye katacag katkilar artirilmalidir.
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4.6. Maureen Murdock’un Kalib1 Ekseninde Kadin Kahraman Olarak Meryem

Ana’nin Yolculugu

Insanlik tarihine bakildiginda, neredeyse her dénemde psikolojik olarak disil bir kutsal
varliga ihtiya¢c duyuldugu goriliir. Dinler tarihi igerisinde bu durumun izleri
siiriilebilmektedir. Ornegin, Hristiyanlik kutsal metinlerinin hepsinde Meryem
Ana’dan bahsedilmese de zamanla bazilarinda ondan s6z edildigi, apokrif*® kabul
edilen metinlerde Meryem Ana’ya daha detayl sekilde yer verildigi goriiliir. i1k incil
kabul edilen Markos, ondan bahsetmez ancak Luka Incili Meryem Ana’y1 Theotokos
olarak tanitir. Boylece ilahi olanin bir disil ile goriilme olgusu ortaya ¢ikmis olur.
Meryem Ana’nin, Luka’ya gbre miitevazi bir Yahudi kiziyken zamanla nasil
Theotokos oldugu ve Tanr ile insanlik arasinda bir aracilik yaparak kutsal bilge
mertebesine ulastig1 gizemi ylizyillardir iizerinde durulan bir konudur. Bu noktada,
psikolojik olarak disil bir kutsal varliga neden ihtiya¢ duyuldugu ve bu baglamda
Meryem Ana’nin nasil Olimsiliz bir sahsiyet olmayr basardigina dair goriisler
mevcuttur. Resit Ergener’in belirttigi iizere (2022), bunlardan ilki, Hz. Isa’nin insani
ozelliklerinin yok sayildigi, onu yalnizca bir Tanr1 olarak kabul eden monofizit halk
inaniglarinin ortaya koydugu bosluktan dogan ihtiyaci karsilayacak, insan ile ayni 6ze
sahip bir varliga 6zlem duyulmasidir. ikincisi ise, Hristiyanlik’ta Tanr elgisi olarak
bir peygamber bulunmamaktadir ve dinin gerekleri Hz. Isa tarafindan anlatilir. Bu
baglamda, Hz. Isa ile insanlar arasinda bir koprii olabilecek peygamberin
olmayisindan kaynaklanan eksik noktalart Meryem Ana’nin bir insan olarak
tamamlamas1 miimkiin goriliir. Ayrica, daimi sefkatiyle bir koruyucu olan ve kendini
cocuklarina adayan, onlar1 otorite olan babanin olumsuz yanlarindan korumaya ¢alisan
anne figiirline duyulan derin baglilik ve 6zlemin de buna zemin hazirlamis olabilecegi
diisiiniiliir (Ergener, 2022). Bu goriislerden hareketle Meryem Ana’nin, sirr1 hala tam
anlamiyla c¢oziilemeyen ve derin anlamlar barindiran bir dini sahsiyet oldugu
sOylenebilir. Onu farkli kilan birgcok noktayr giin yiiziine ¢ikarmak ve
anlamlandirabilmek i¢in yazili ya da sozlii ¢esitli disiplinlerden elde edilen veriler ile

bu verilerin bir arada degerlendirilmesi 6nem tagimaktadir.

Meryem Ana iizerine ¢esitli disiplinlerde yapilacak ¢aligmalarla, farkli bir dine ya da

inang sistemine mensup insanlar nezdinde onun nasil yasamaya devam ettigine ve bir

36 «“Apokrif” Dogrulugu hakkinda siiphe duyulan séz veya yazi. https:/sozluk.gov.tr/ Erigim:
10.11.2023
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kadin kahraman olarak kabul edilisine 151k tutabilir. Ornegin, bir¢ok disiplinden
beslenen kiiltiir penceresinden bakilarak kapsamli bir okuma miimkiindiir. Boylece,
Meryem Ana’nin gilindelik yasamdaki uygulamalar ile dini ve kiiltiirel hayat
cergevesinde nasil yagsamaya devam ettigine dair veriler elde edilebilir. Ciinkdi, din ve
kiiltiir arasindaki uyum, insanligin yasadigi en derin ve gii¢lii iligkilerden birini temsil
eder. Bu uyum, dinin kiiltiire kok salmasi1 ve onu yonlendirmesiyle ortaya ¢ikar. Din,
kiiltiirlin bir pargasi olarak yasar ve kiiltiirel baglam icinde sekillenirken, kiiltiir de dini
anlayislar1 ve pratikleri etkiler. Bu pratiklerin giinliik hayata yansimasi noktasinda

toplumlar i¢in vazgecilmez olan 6énemli figiirler daha goriiniir olur (Aca, 2019):

Din algisi, bir bolgeden baska bir bolgeye degiskenlik gosterse de degismeyen sey
dinin kiiltiire etkisidir. Gelenege ait birgok kiiltlirel davranis sekli zaman iginde
degisime ayak uydurup yok olabilirken din algisina bagl geleneksel anlayisin yok
olmas1 ¢ok zordur. Gelenege ait olan her sey halk bilimini dogrudan ilgilendirir.
Dolayisiyla halk bilimi inanis, ibadet, din, dini pratikler ve bunlarin kdkenini, tarihi
gelisimini incelemekle miikelleftir. Dine 6zgii halk bilimsel malzemenin tespitinde
ve tetkikinde halk bilimi teoloji biliminden yararlanmak zorundadir. Tespit edilen
dini bir bulgunun kokenini ve islevlerini dogru bir sekilde tahlil edip halk bilimi

icindeki yerini belirlemek i¢in teolojiden faydalanilmasi gerekir.

Meryem Ana’ya verilen isimden ona atfedilen karakter ozelliklerine degin bircok
noktada kiiltiirle baglanti kurmak ve onun o6liimsiizliigliniin cevaplarina ulagsmak
miimkiin ~ gériinmektedir. Meryem Ana’nin adi apokrif bir Incil olan
Protevangelium’da, ismi annesi tarafindan segilir. “Meryem” ismi Siiryanice ve
Aramice’de Maryam olarak kullamlirken ibranice’de Miryam (Miriam) seklindedir.
Yunanca Tevrat Yunanca ise “Mariam” olarak yer alir (Harman, 2004). Bunlarin yani
sira, Meryem ismi {izerine farkli aragtirmacilarin goriisleri mevcuttur. Bazilari, Latince
deniz manasinda olan “Mare” kelimesinin ¢ogulu olarak “Maria” sdzcliglinii kabul
ederler. Nitekim zaman icerisinde Meryem Ana “Stella Maris” (Deniz Yildizi)
seklinde anilir. Diger bir goriise sahip arastirmacilar ise Meryem adinin manasini
“Tanriya baghlik”, “Tanriy1 seven” olarak kabul eder. Ayrica, Meryem adi, “prenses”,
“kadin peygamber, “1s1k veren”, “olgun kimse” gibi anlamlara da biirlinlir (Tlimer,
2008:66). Weigal’a gore (2002), dikkat ¢ekici olarak ¢ok sayida tanr1 yahut yar1 tanri

sayilabilecek kahramanin annesinin ismi “Mary” (Meryem) ve gesitleridir. Ornek
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olarak, Krisna Maritala’nin ogluyken, Hermes Maia’nin, Cyrus Mariana ya da

Mandane’nin ve Buda Maya’nin ogludur.

Bazi kutsal kitaplarda da Meryem ismi yer almaktadir. Yeni Ahit icerisinde Meryem
ismi on dokuz defa gecer. Bunlar, on iki kez “Mariam” ve yedi defa ‘“Maria”
seklindedir. Incillere bakildiginda, Meryem Ana’dan Oglu Isa’min dogusu ile
cocuklugu iizerinden bahsedildigi goriiliir. Ayrica Kana’da gegmekte olan diigiin
(Yuhanna, 2/1-12), Oglu Isa’y1 gérmeyi arzu etmesi (Markos: 31-34; Matta, 12/46-50;
Luka, 8/19-21) ile Oglu Isa’nin ¢armiha gerilisi (Yuhanna: 25-28) olaylarinda ii¢ kez
direkt olarak, Hz. Isa’nin Nasira’daki calismalarinda ise (Matta: 54-58; Markos, 6/1-
3) dolayli bir sekilde ad1 gegmektedir (Harman, 2008). Inciller haricinde yalnizca
Elgilerin Isleri icerisinde (1:114) havariler arasinda ondan séz edilir. Bunlarin yam
sira, Aziz Pavlus’un Galatyalilar’a Mektubu’nda, “kadindan dogmus” seklinde ad
sOylenmeksizin Meryem Ana’dan bahsedilir (Galatyalilar: 4-4). Yine, Yeni Ahit’in
son kitab1 Vahiy icerisinde “ayaklar1 altinda ay ve basi lizerinde on iki y1ldizdan taci
olan bir kadin” olarak tasvir edilen Meryem Ana’ya gonderme yapilmistir (Vahiy

12:1-6).

Mascetti’ye gore (2000), Meryem Ana, yalnizca ilahi giiciin bir simgesi olarak kabul
edilmez, o, adeta bu giiciin ete ve kemige biirlinen bir sekilde insanlara yansimasi iizere
bir araci olarak kabul edilir. Onun konumu, diger dini kadin figiirlerden oldukga
farklidir. Cilinkii Meryem Ana ¢ok eskiye dayanan ana tanrica geleneginin bir mirasgisi

olmasinin yaninda kadinlar i¢in hayata kapilarin agilmasini saglayan bir modeldir.

Meryem Ana’nin heniiz ¢ocukken yasitlarindan farkli oldugu ve okumaya karsi
ilgisinin bulundugu M.A.K.’ta (1902) belirtilmektedir. Ayrica el islerindeki

maharetinden de s6z edilmektedir:

Imdi Maria biisbiitiin yetim kalmasi ile ve kimses[i]z bulundugundan dolay1 ierodan
disart asla ¢ikmayup yaliniz bir seye iktizas1 oldugu vakit kardas usag1 Elisavet’in
evine giderdi ve Yahudi lisaninda pederinden 6grenmis olmasindan dayima

kitaplar1 karistirip anlerin serhi ile mesgul37 olu-[11]-rudu ve caligkan zekiligi38

37 Metinde: meshur s.10.
38 Metinde: zengiligi s.11.
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ile keten ve el igleri ilen mesgul olarak ve akl u zeka hususinda sintaglarinin birincisi

idi (s.11).

Dinler tarihi alaninda yer alan kaynaklara gore, elde edilen galibiyetlerde Meryem
Ana’nm tesirinin biiyiik oldugu kabul edilir. Inanca goére O, miicadele edenleri
cesaretlendirmis, hatta zaman zaman riiyalarina girerek onlara vaziyetleri hakkinda
haber vermis ya da miijdeler iletmistir. Bunlara ek olarak, Barin ve Cashford’a gore
(1993), Meryem Ana’nin Hristiyan ordularina ait sancaklarda anilmasi ona, adeta bir
savas tanricasi roli atfedildigindendir (Baring ve Cashford, 1993). O, savaglardaki
kurtarict veya miijdeci yoniiyle ilahilere de konu olmustur. Bir ilahide: “Kimdir giin
dogarken ortaya ¢ikan, ay gibi giizel, glines kadar parlak, savas diizenindeki bir ordu
kadar kudretli?” olarak anilmaktadir.’® Cogu arastirmaci, Hagli seferleri esnasinda
Meryem Ana’nin, teslisi gdlgelemeye basladigini ve bu iiclii birligin dordiincii kisisi
haline geldigini belirtmektedir (Tlimer, 2011). Bunlara ek olarak, Meryem Ana 7.
ylizy1l itibariyle Hristiyanlara ait marslarda “Ordularin Generali” sifatiyla anilmistir.
Ayrica, sancaklara Meryem Ana simgesi islenmis ve savas neticesinde zaferin elde
edilecegine inanilmistir. Kilise ve katedrallerden bazilar1 da ona adanmistir (Hackett,

1995; Aktaran; Cinpolat, 2022).

Eski Ahit kiiltiiniin eril bakis acis1 disinda, Luka Incili, Meryem Ana’nin Oglu Isa’ya
gebe kaligina yer verir. Bu, Meryem Ana’nin simgeselliginin ve konumunun ilani
acisindan onem arz eder. Efes’te MS. 431°de, yapilan Konsil, Meryem Ana’nin
“Theotokos” (Tanri’nin Annesi) olusunu ilan eder. 13. yiizyila degin tiim katedraller
Meryem Ana adina yapilir. Donemin Meryem Ana’ya bakisi sOyledir (Campbell,
2020): O, bir anne olarak aract konumundadir, bir insanin yaraticiya direkt yaklagmasi
olanaksizdir. Yaklasilabilecek tek tanri yalnizca tasavvur edilebilecek tanridir ve tanri
tam olarak tasavvur edilemez. Bu durumda Tanri’ya Annesi vasitasiyla, insan
dogasinin kaynagi aracilifiyla yaklasilabilir. Meryem Ana sefaat eder, ancak ona
tapilmaz. Neredeyse bir tanriga gibi ona hiirmet edilir. O, “ortak-kurtaric1” sifatina
sahiptir. Ornegin, Meryem Ana, Chartres Katedrali’nin bat1 cephesinde Isis ya da
Kibele roliinde, Oglu isa’nin adeta taht1 olarak tasvir edilir. Meryem Ana hem oglunu
hem de insanlig1 himayesine alan ve g¢evreleyip kusatan bir koruyucudur. Biitiin

tanrilarin anneden tiiremesine istinaden, Meryem Ana bu formun Annesi olarak da

39 “The Army in Battle Array” https://opusangelorum.org/the-army-in-battle-array/ Erigim:
12.12.2023.
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kabul goriir. O, gelecegi ve askinligi temsil eder; kaynaktir ve sondur. Bu durum bati
diinyasinda disil giice “hiirmet ederek tapinma” olarak adlandirilir (Campbell, 2020).
Bu baglamda, Meryem Ana’y1 ve onun insanlik adina ne kadar onemli bir figiir
oldugunu anlamak igin, ondan bahseden incil metinleri ile din adamlar1 tarafindan
ortaya konan bilgilerin birbirlerine baglanmasi gerekmektedir. Ayrica, sanat
eserlerinin incelenerek, edebiyat, felsefe ve psikoloji alanlarinda ortaya konan
caligmalarla bir arada degerlendirilmesi Meryem Ana’nin gizemi ve ger¢ekte nasil biri
oldugu hakkindaki perdeyi aralamaya yardimc1 olabilir. Bunlarin yani sira, Meryem
Ana’nin gostermis oldugu mucizeler de tiim bunlara dahil edilirse, biitiinciil bir bakis

acistyla Meryem Ana’y1 anlamak {izere uzun bir yolculuga ¢ikilabilir.

Sekil 4. Chartres Katedrali’nin Bat1 Cephesindeki Enkarnasyon Kapisi

Kaynak: Farberas arth royal

Kadinlarin yasamlar1 boyunca elde ettikleri tecriibeler ve ilmek ilmek dokuduklari
kutsal rollerin ¢ok ¢esitli renkleri vardir. Insanlik tarihi icerisinde sefkat, merhamet ve
giiclinii kesfetme gibi niteliklerin Orneklerine bakildiginda ilk goéze c¢arpanlarin
kadilar oldugu sdylenebilir. Anneligin derin ruhundan, zorluklar karsisinda gosterilen

kararliliga kadar kadinlik, derin bir sevgi, empati ve paylagma giidiisiiyle doludur.

Kadinlik, ruhun dayanikliligi, bilgeligi ve direnisiyle nesilden aktartilir. Bu noktada
ilk rol modellerden biri de Meryem Ana’dir. Meryem Ana dayanikli bir ruh ve onz
bahsedilen bilgeligin yan1 sira ¢ok sayida iyi nitelige sahip olan bir kadindir. O, bir¢ok
kiiltiirde ve mitolojide kahramanlik 6zellikleri sergileyen 6nemli figiirlerin tezahiiriinii
icinde barindirir. Fedakarlik, yol gostericilik, miicadele ve toplumsal degisime katki
sunma gibi kahramanlik nitelikleri, onun yolculugunda belirgin bir sekilde goriiliir.

Meryem Ana baskalarmin refahi i¢cin kendini ve hayatim1 diisiinmeden adamus,
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zorluklar karsisinda cesaretini ve giiclinii korumus bdylece insanliga ilham veren bir

karakter olmustur.

Meryem Ana Hristiyanlik ve Islamiyet’te nem atfedilen, dini ve kiiltiirel bir figiirdiir.
O, Oglu Hz. Isa’nin annesi olmasi nedeniyle bazen bir kahraman olarak goriiliir.
Ayrica, ¢esitli dini geleneklerde vurgulanan erdemleri ve nitelikleri nedeniyle 6vgii
dolu sozlerle anilir. Meryem Ana’nin sahip oldugu diisiiniilen giiglii yonlerden
bazilari; sarsilmaz inanci, algakgoniilliiliigii, itaati, sefkati ve kararliligidir. XXI.
ylizyilda hala devam ettigi lizere ¢cogu insan ve Ozellikle de kadinlar, onun kendini

adayan ve Ozverili halinden ilham aldigini belirtmektedir.*°

Meryem Ana, dini anlatilarda genellikle cesur kararlar1 ve eylemleri nedeniyle takdir
goriir. Ornek vermek gerekirse, Melek Cebrail’den gelen mesajin kabulii bunlardan
biridir. Meryem Ana, muhtemel sosyal ve kisisel sonuglarin1 géze alarak, Cebrail’in,
Meryem Ana’nm Oglu Hz. Isa’ya gebe kalacagi, onu doguracagi mesajini kabul eder.
Bu durum bir geng kiz i¢in cesaret ve inang gostergesidir. Bunun yan1 sira, Meryem
Ana, evrensel olarak kabul goren ve kahraman niteliklerinden biri olan, tiim diinyaya
fayda saglamak i¢in zor bir gorevi yerine getirmek amaciyla korkuya ve oniine
cikabilecek engellere gogiis germeyi de se¢cmektedir. Bu durum, bir kahramanin
bagkalarinin hayatin1 kurtarmak adma bilinmez bir yola korkusuzca girmesi ve

hayatini tehlikeye atmasindan farkli degildir.

Ayrica, Meryem Ana Melek Cebrail tarafindan ona verilen miijde igerisindeki
cagriyr/gorevi aldiginda normal kabule gore, bir kahramana nazaran daha geng
yastadir. Geng yasina ragmen gelen ¢agriy1 reddetmeden yola ¢ikisi, onun bir kadin

kahraman sayilabilecegi kanaatini olusturmaktadir.

Meryem Ana’nin bir miijdeyle kabul ettigi zorlu sinavlar siirecinin bir diger basamagi
ise Beytlehem’e yaptigi yolculuktur. Onun, hamileliginin son doénemlerindeyken
gebeligin sebep olabilecegi rahatsizliklar ve belirsizlige katlanarak Beytlehem’e
yaptig1t yolculuk, onun kararliligmin ve ne derece giicli oldugunun bir kaniti
niteligindedir. Nitekim Meryem Ana’nin yolculugundaki zorluklar bununla sinirh
degildir. O, oglu Hz. Isa’y1 diinyaya getirdikten sonra Hz. Yusuf ile Misir’a siginmak

zorunda kalir. Ciinkii Kral Hirodes’in tehdidi s6z konusudur. Evladini korumak i¢in

40 Bknz. Mroz, K. (2019). Mary the Bridge Builder: Rethinking Patriarchal Portrayals of Mary in
Islam and Christianity. Journal of South Asian and Middle Eastern Studies 42(3), 1-
19. https://doi.org/10.1353/jsa.2019.0016.
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Misir’a kagmasi, Meryem Ana’nin evladi ve insanlik i¢in tehlikeye ragmen gosterdigi
cesaretin bir bagka 6rnegidir. O, sartlar ne olursa olsun kararli davranmaktan yanadir.
Bir miiddet sonra, bir anne olarak Oglu Isa’nin hizmetini destekler. Zor durumda kalsa
da buna devam etmesi, onun miicadelen kaginmayan bir ruha sahip oldugunu ortaya
koyar. Kabule gére Meryem Ana, Oglu Hz. Isa’nin carmiha gerilisinde hazir
bulundugundan, onun ¢ektigi aciya tanik olur ve durumun verdigi yogun duygusal
actya da katlanir. Bu da bir anne olarak onun giiciinii, sarsilmaz sabrin1 ve tipki
kahramanlarin yaptig1 gibi, bas koydugu yolda seriiveni tamamlamak i¢in her aciya
gogiis germeye hazir oldugunu gosterir. Hz. Meryem, aldig1 kararlar, ailesi ugruna
yaptig1 zor se¢imler, sabirla siirdiirdiigii yasami ve sahip oldugu erdemli davranislar

nedeniyle bir kahramandan ¢ok da farkli olmayan bir hayat yagamstir.

Meryem Ana, Kur’an-1 Kerim’de ona atfedilen olumlu niteliklerle anilir (Harman,
2004). Onun yasami kolay olmamakla birlikte, yasitlariin goze alamayacagi

diisiiniilen ¢esitli sinavlarla doludur. Nitekim o, sabr1 ve siikiinetiyle teslimiyet halinde
kalir.

Meryem Ana, ona endise verebilecek ve miicadelesini zorlastirabilecek her kosulun
iistesinden gelir. Karsilastig1 zorluklar onu: “Keske bundan 6nce 6lseydim de unutulup
gitmis olsaydim!” (Meryem, 19/23) diyecek derecede zor durumda birakmistir. Ancak
o, yaratici tarafindan gonderildigine inandig1 sinavlara kars1 sabirli ve cesur bir tavir

sergiler.

Meryem Ana’nin, ¢ok bahsedilmeyen bir niteligi de liderligidir. Onun bir kadin
kahraman oldugu savindan s6z ederken bu noktaya da vur yapmak gerekmektir.
Meryem Ana, yasadigr donem igerisinde dgrenenlerin/havarilerin lideri olarak kabul
edilir. Kaynaklar bu liderligin temelini Kanonik Incillere baglamaktadirlar. Nitekim
sanat eserlerindeki tasvirlere ve edebiyata bu konunun yansidigi goriiliir. Kudiis’te
bulunan altinc1 yiizyila ait boyali bir emanet kutusunun ressami, her biri siyah
maphorion*! Ortiinen aymi kadini tasvir eden bes sahne g¢izer. Bir sahnede, dogum
yaptiktan sonra dinlenirken gdsterilen bu kadin Meryem Ana olarak tanimlanir. Diger

bir sahnede ise on iki saygili bir tutumla ayakta duran erkegin ayin lideri olarak

1 Bknz. “Maphorion, sanatsal tasvirlerde isa'nin annesi Mary'nin basini ve omuzlarim drten drtiidiir.”
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resmedilir; kollarin1 kaldirmis bir halde onlarin 6niinde durmaktadir*?. Sanatginin,
Meryem Ana’ya liglincii sahnede dirilisin iki tamiginin basindaki kisi olarak yer
vermesi de dikkat ¢ekicidir. Bu iki farkli konumdaki iki liderlik tasviri Meryem

Ana’nin liderligi konusundaki tutarliligin bir yansimasidir (Kateusz, 2019).

Sekil 5.Meryem Ana’nin Liderligi ve Hz. isa’min Dogumunu Tasvir Eden Gérsel

Kaynak: Laterano, 1908.

Bununla birlikte, Meryem Ana’y1 6zellikle bir lider olarak tanimlayan ve Meryem Ana
hakkinda calisan arastirmacilar tarafindan 6nemli bulunan bir metin mevcuttur. Bu
metin “Dormition anlatisidir”. Bu metin, onun yasami ve Olimiiyle ilgili dnemli
bilgiler icerdigi belirtilmektedir. Meryem Ana’nin yasamiyla ilgili bilgiler igeren
Dormition anlatilar1 iizerine yapilan aragtirmalar (2019-2024) son bes yilda 6nemli
Olciide genislemistir. Cogu akademisyen Meryem Ana’nin dogumu ve erken yasami
hakkinda bir anlati olan Meryem Incilini ve Yakup’un Protevangeliumunu ikinci

yiizyila tarihlemektedir. Dormition anlatisinin®* da bu kadar erken olabilecegini 6ne

42 Bknz. “Meryem Ana’min liderligini tasvir eden hatira kutusu tizerindeki resimler” Hartmann Grisar,
Die romische Kapelle Sancta Santorum und ihr Schatz: Meine Entdeckungen und Studien in der
Palastkapelle der mittelalterlichen Papste (Roma: Laterano, 1908).

43 Neredeyse eksiksiz olan en eski Dormition elyazmasi besinci yiizyila aittir ve Eski Siiryanice bir
yeniden yazilmig parsdmenin alt yazisidir. Bu anlati, havarilerin Meryem Ana’nin 6liimii hakkinda alti
kitap yazdigini sdyledigi i¢in bazen Alt1 Kitap Dormition anlatis1 olarak adlandirilir, ancak Meryem ve
diger kadinlarin Beytiillahim’e gidip buhurdan ve tiitsii kullandiklarini tasvir ettigi i¢in bazen
“Beytiillahim ve tiitsiileme” gelenegi olarak da adlandirilir. Isa'nin dlmek iizere olan annesini cennete
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stirmektedir (Kateusz, 2019). Elde edilen veriler 151831nda, Meryem Ana ve hayati
biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirildiginde onun bir kadin kahraman olarak

anilabilecegi fikri miimkiin goriinmektedir.

Bunlara ek olarak, Meryem Ana’nin yasami i¢in Joseph Campell’in The Hero With a
Thousand Faces (1949) (Kahramanin Sonsuz Yolculugu) isimli kahraman kalib1
yerine Maureen Murdock’un The Heroine’s Journey (1990) (Kadin Kahramanin
Yolculugu) kalibiin tercih edilme sebebini belirtmek gerekir. Murdock’un ortaya
koydugu kadin kahraman kalibi, modern kadinin yasam izlerini siirerek kahramanin
kendine ulagsma/kendini tamamlama seriivenini gozler Oniine serer. Ancak yalnizca tek
bir islevinin olmadig1 bu ¢aligma 6ncesinde yapilan okumalarda fark edilir. Murdock
tarafindan olusturulan seman bir koprii gérevi gorerek kadini dnce koklerinin oldugu
bir ormanda gezintiye ¢ikardigi ardindan yasamakta oldugu ana ulastirarak seriivenin
her asamasinda kahramani besledigi goriiliir. Kadin kahraman, bu seriiven igerisinde

halkalar1 birlestirirken kendini iyilestirip “bilge insan” olma yolunda ilerler.

Diger bir husus da koklere dair ¢ikilan yolculugun tahmin edilenden daha uzaklara
daha derinlere varabilmesidir. Murdock’un semasi esas alindiginda yolculukta
karsilagilan yalnizca biiylik anneanne, anneanne ya da anne den izler degildir. Bu halka
Meryem Ana’ya, onun annesi Anna/Hanne’ye, Innana, Istar, Demeter ve Umay
Ana’ya kadar ulasabilmektedir. Ciinkii kadinligin kolektif biling dis1 kendi icerisinde
ayrilmaz bir biitiin sayilabileceginden kadin kahraman, yolculugu esnasinda tekrar
anne karninda olmay1 arzularsa onun hissedecegi gii¢, cok daha kuvvetli ve derin bir
yerden ona ulagsmaktadir. Bu baglamda, Meryem Ana aslinda modern kadinin da

giindelik yasaminda hala var olan gii¢ veren bir kahramandir.

4.7. Meryem Ana Hakkinda Genel Bilgiler

Hz. isa’nin annesi olarak Meryem Ana, bilhassa Hristiyanlikta énemli bir konuma
sahiptir. IV. Yiizy1l itibariyle onun giinahsiz dogumu, bakire olusu, goge yiikselisi,

Theotokos tinvan1 ve kutsalligi olarak sayilan bes dogma ortaya ¢ikar (Harman, 2004).

Meryem Ana hakkinda bilgi edinmek i¢in, ilk kilise babalarinin goriisleri, Yeni Ahit’

ile apokrif Incillerde yer alan bilgiler, Katolik, Protestan ve Ortodoks mezheplerince

gotiirmek icin atesten arabasina bindigi sahnede, bu metin, bah¢ede onunla birlikte olan Meryem
Ana’nin annesine dair kiiltiirel hafizay1 koruyor gibi goriinmektedir (Kateusz, 2019).

152



belirtilen goriislerin incelenmesi énem arz etmektedir. Ozellikle, Hz. Isa’nin diinyaya
gelisinin Tanrisal bir yol ile vuku bulmasi sebebiyle, kutsal kitaplarda Meryem
Ana’dan sdz edilmektedir. Kanonik Incillerde Meryem Ana’nin yasami hakkinda az
miktarda bilgi yer alirken apokrif kabul edilen Incillerde daha fazla bilgiye

ulagilmaktadir.

Markos Incil’inde Hz. Isa’nin dogumu hakkinda bir bilgi bulunmazken Meryem’e
Ana’ya dair sunulan bilgiler dolayl bir sekilde ifade edilir. Matta incili'nde ise,
Meryem Ana’nin hamileligi, Hz. Isa’nm dogumu ile Kral Hirodes sebebiyle Misir’a
kagis siireci anlatilir. Matta ve Luka Incilleri’nde Meryem Ana’ya dair daha fazla bilgi
yer alir. Meryem Ana’dan, Hz. Yusuf’un nisanlis1 olarak bahsedilir. Bunun yani sira,
onun hamileligi, Hz. Isa’y1 diinyaya getirisi ve Misir’a yapilan yolculuga detaylariyla
yer verilir. Yuhanna ve Markos Incilleri’nde, Meryem Ana hakkinda sunulan bilgiler

yine dolayl1 yoldan ifade edilir.

Erken doénem Incillerinden kabul edilen Yakup’un Cocukluk incili ise, Meryem
Ana’nm yasaminin anlatildig bir incil’dir. Meryem Ana’nin anne ve babasi, onun
diinyaya gelisi ve Hz. Isa’nin dogumuna dek gegen siire¢ bu Incil’de Meryem Ana
tizerinden nakledilir. Meryem Ana’nin gdzlerini diinyaya acisi, Hz. Yusuf’un ailesi,
Meryem Ana’nin yaptigi el isleri, Hz. Isa’nin dogumu esnasinda meydana gelen
mucizevi hadiseler ve siirece yardim eden ebeler vb. noktalarda Yakup Incili’nde

bilgiler yer almaktadir.

Apokrif kabul edilen bir diger Incil ise Thomas’in Cocukluk Incili’dir. Meryem
Ana’dan bu Incil icerisinde s6z edilmezken Hz. Isa’nin bes yasina bastiktan sonraki
dénemde yasanan mucizeler bulunur. Yine apoktif sayilan Pseudo Matta Incili’nde de
Meryem Ana’dan bahsedilir. Meryem Ana’nim Dogumu Incili olan béliimde, onun

yasamina ve bilhassa bakire dogumuna dair bilgiler sunulur.

Pseudo Matta Incili’nde, Thomas ve Yakup Incilleri icerisinde yer alan bilgiler ve yer
yer kanonik Inciller igerisinden kimi bilgilerin harmanlanarak hadiselerin anlatildig
goriiliir. Meryem Ana’nin yalnizca bakireli§ine vurgu yapan Philip Incili ile Titus’un

Mektubu da Meryem Ana hakkinda bilgilerin sunuldugu kaynaklardir.

Hristiyan kanonik kaynaklara bakildiginda, Meryem Ana’nin anne ve babasinin
soyunun Kur’an-1 Kerim’deki gibi “Imran” ailesinden geldigine dair bir bilgi yer

almamaktadir.
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Apokrif bir kaynak kabul edilen Protoevangelium icerisinde (Yakup Incili) Meryem
Ana’nin babasinin adinm Yoakim (Joachim) oldugu belirtilir. Ayni1 Incil’deki bilgiye
gore Meryem Ana’nin dedesi Mahtan ve onun Sobe, Hannah ve Meryem isminde {i¢
kizi1 vardir. Mathan’in kizlarindan biri Sobe Elisabeth’in (Hz. Zekeriya'nin esi)

annesidir. Hannah’in ise, Meryem Ana’nin annesi oldugu kaydedilir (Tiimer, 2021).

Meryem Ana, incillerde daha ¢ok Hz. Isa’nm miijdelenmesi ve Kutsal Ruh ile kurdugu
belirtilen diyalog lizere anilir. Diyaloglar, Meryem Ana’nin nisanlisi olarak bahsedilen
Hz. Yusuf ile onun arasinda bazen de Kutsal Ruh ile Meryem Ana arasindadir. Matta
Incili’nde, Kutsal Ruh, Hz. Yusuf ile konusur ve Meryem Ana’y1 korumasini ister.
Luka Incili’nde ise, Kutsal Ruh, Meryem Ana ile diyalog kurar. Meryem Ana’nim adi,
Inciller igerisinde Hz. Isa’min genglik ve cocukluk donemleri akabinde fazla
gecmemektedir. Yalmzca Luka Incili’nde, Hz. Isa on iki yaslarina geldiginde Fisih
Bayramu sebebiyle Yerusalim’e gittikleri ve Hz. Isa’nin Meryem Ana ile kurdugu

diyalog yer alir (Temiztiirk, 2023).

Islamiyet cercevesinde kaleme alinan ve Hz. Meryem’in hayati hakinda bilgiler
sunulan kaynaklar ise; Kur’an-1 Kerim, tefsir kitaplari, hadisler, tarih kitaplari, kisas-1
enbiya kitaplar1 ve tasavvufi yonden bilgiler igeren eserler sayilabilir. Meryem
Ana’nm ismi zaman zaman edebi eserlerde de anilir. Ornegin, Hakim Siileyman Ata
ve Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde ondan séz edilir. Meryem Suresi’ne
Mesnevi’de isaret edilmis olup Meryem Ana’dan séz edilmektedir ayrica Meryem
Ana’nin sahip oldugu bazi nitelikler anlatilir (Yitik, 2001). Tasavvufta nefs-i
safiye/kamile simgesi olan Meryem Ana, bazi sebeplerden dolayr veli olarak
vasiflandirilir. Bunlar; takva sahibi olmasi, iffeti, giinahlardan korunmasi, Allah
tarafindan segilisi, ilhama mazhar olusu, keramet gostermesi, aldig1 terbiye, itaatli bir

kimse olmas1 ve siddika olusu gibi nedenlerle izah edilmektedir (Cubukg¢u, 2019).

4.7.1. Marioloji ve Marioloji Calismalar:

Hristiyanlik ve Islamiyet’teki rolleri sebebiyle Meryem Ana’nin gesitli yonlerini ve
hayatin1 inceleyen arastirmacilar zengin bir yazi gelenegi ortaya koymuslardir.
Meryem Ana hakkinda yazilan eserlerin sayilamayacak derecede fazla olmasinin
cesitli nedenleri vardir. Ik goze carpan, ¢ok cesitli konularda ve farkli alanlarda eser
verilmis olmasidir. Bu eserlere bakildiginda, Meryem Ana’nin teolojik 6nemi; imant,

alcakgoniilliliigli ve itaat Ornegi olarak goriilmesine dair c¢aligmalar dikkat

154



cekmektedir. Caligmalarin, onun litiirjideki yeri, Hristiyanlik icerisindeki farkl kiiltiir
ve bolgelerde yapilan Meryem Ana’ya yonelik uygulamalar ile ritiieller, tarih,
psikoloji, kisisel gelisim, sanat ve ikonografi gibi konularda olduke¢a cesitlendigi
goriilmektedir. Meryem Ana hakkinda yazilan eserler, basli bagina bir ¢alisma konusu

olabilecek kadar ¢ok sayidadir.

Marioloji caligmalarina dair izler tagtyan bir¢ok eser mevcuttur. Meryem Ana ile ilgili
yapilacak akademik caligmalarda kaynaklar konularina goére degisebilmekle beraber,
temel ve yardime1 olmak tizere oncelikle iki baslik altinda ele alinabilir. Akademik
alanda yapilacak arastirmalar i¢in genellikle temel sayilan kaynaklar; dinler tarihi, din
sosyolojisi ve din felsefesi gibi teoloji alaninda ¢alisilan eserlerdir. Ornegin, Amerika
Birlesik Devletleri’nde yer alan Dayton Universitesi biinyesindeki Katolik Teoloji
Dernegi “The Mariological Society of America (MSA)” Meryem Ana ile ilgili basil
ya da elektronik kaynaklarda, bu alanlara 6ncelik verildigini ve Meryem Ana hakkinda
yapilacak okumalarin baglangicinda bu alanlarin 6nemli oldugunu belirmektedir.
Birgogu heniiz Tiirkceye terciime edilmeyen, ancak Dayton Universitesi Marioloji
Aragtirmalar1 birimince 6énemli oldugunun alti ¢izilen kaynaklardan bazilari s6yledir;
Bibliografia Mariana (1948-2008) 12 cillten olusur. Eser, arastirmacilara Meryem
Ana ve hayati ile ilgili dikkate deger bilgiler sunarken, onun hakkinda yapilmis ¢esitli
konularda kaynaklara yonlendirmektedir. Cilt 1-8 aras1 1948-50, ... ,1985-1989
yillarinda, 9. cilt 1990-93 yillar1 arasinda, cilt 10-12 ise 1994-98, 1999-2002, 2003-
2008 yillarinda farkli editdr ve yazarlarin destegiyle basima hazirlanmistir. Mary in
the New Testament: A Collaborative Assessment by Jewish and Christian Scholars
(1978) (Yeni Ahit’te Meryem, Protestan ve Roma Katolik Akademisyenlerin Ortak
Degerlendirmesi) ise bir grup akademisyen tarafindan hazirlanan kapsamli bir
caligmadir. Bu ¢alisma, Meryem Ana’nin ilk iki ylizyildaki Hristiyanlar tarafindan
nasil tasvir edildigi konusunda 6nemli 6l¢iide anlagsmaya varan Protestan, Anglikan ve

Roma Katolik akademisyenlerin iizerinde ¢alistig1 ortak bir bildirilerden olusmaktadir.

Ayrica, Meryem Ana hakkinda yapilan ¢alismalart iceren ve 1948-1993 yillarina ait
veriler “Libreria Editrice Vaticana” tarafindan CD-ROM olarak yayimlanmistir.

1967°den bu yana Meryem Ana hakkinda yapilan bircok yayinla ilgili bilgiye yine 4
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survey of recent Mariology (1980)** (Son Dénem Marioloji Calismalar1 Uzerine Bir

Inceleme) baslikl1 arastirma yazisindan ulagilabilmektedir.

Yazili kaynaklarin yan sira, 20. yilizyilin sonlarindan itibaren yayginlasan bir sistem
olarak Meryem Ana hakkinda yapilan c¢alismalar igin elektronik kaynaklara da
ulasmak miimkiindiir. Amerikan Teoloji Kiitliphanesi Dernegi tarafindan 1949
yilindan itibaren derlenen makalelere internet ortaminda erismek miimkiin olmugtur®’.
Hazirlanan internet sitesi, Katolik Kilisesi’nin “Marian” alaninda 1854’ten 2003’e

kadar gerceklestirdigi ¢alismalarin tam metin olarak goriilmesine imkan tanimaktadir.

Yapilacak olan caligmalara yardimci olmast amaciyla, ¢evrimici kullanilabilen bir
Meryem Ana Sozligii*® de hazirlanmigtir. Alaninda taninmig arastirmacilar ve
akademisyenler tarafindan yazilan bu sozliikte, Meryem Ana hakkindaki en 6nemli
Katolik Ogretilerini ve kelimeleri pratik bir sozlilkk biciminde ortaya koymanin

amaglandig1 belirtilmektedir.

Bir baska 6nemli ¢alisma, Mary: The Church at the Source (2005) isimli Hans Urs von
Balthasar tarafindan kaleme alinan eserdir. Bu kitap Mariolojiye, dini inancin
“Marian” kavramiyla beraber ana hatlarini1 yeniden ortaya koyan, kavramin manevi
yoniinii 6ne ¢ikaran bir yaklasim sunmaktadir. Incil temelli olan bu ¢alisma, Meryem
Ana’y1 hem Kilise’nin viicut bulmus hali hem de inananlarin ruhlarinda Kilise’nin

dogmasinda is birligi yapan ylice anne olarak tanimlamaktadir.

Marioloji, Meryem Ana’nin daha ¢ok Katolik bakis acisiyla bilimsel ve teolojik olarak
incelenmesidir. Marioloji’nin tarihi ge¢ antik ¢aglara kadar uzanir ve Lyonslu
Irenaeus, Milanolu Ambrose, Clairvaux’lu Aziz Bernard ve Aziz Thomas Aquinas’in
¢aligmalarini kapsar. Marioloji, 16. ve 17. ylizyilin baglarinda, 6zellikle Cizvit*’ Bilgin
Francis Suarez (1548- 1617) ile baslayarak Aziz Thomas Aquinas’in bakis agisiyla
olusmustur. Francis de Sales (1567-1622), Robert Bellarmine (1542-1621) ve

*“Detayli bilgi igin bknz. Eamon R. Carroll, “A Survey of Recent Mariology “, Volume 31, Article
13,1980.

*Detayli bilgi igin bknz. “Collectors & Connectors in Religion & Theology * https://www.atla.com/
Erisim: 09.09.2023

“Detayll bilgi i¢in bknz. Jhon Otto, Dictionary of Mary: Behold Your Mother, Catholic Book
Publishing,1985.

47 Bknz. “Cizvit” Hristiyanlikta X V1. yiizy1lda ortaya ¢ikmis, Isa Dernegi de denilen bir tarikata
verilen isimdir.
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Brindisili Aziz Lawrence (1559-1619) da Thomistik*® gelenekte felsefi ve oldukga

bilgili Mariolojik metinlerin gelistirilmesine katkida bulunmuslardir.

Marioloji tarihinin baslica teolojik ¢aligmalar1 arasinda, Mariolojik anlatiy1 ve 6nemini

vurgulayan Katolik Kilisesi’nin dort dogmasi vardir. Bunlar;

1. Meryem Ana’nin Daimi Bakireligi

2. Tanrr’nin Annesi olarak Meryem Ana

3. Meryem Ana’nin, annesi Azize Anne tarafindan Lekesiz Hamileligi ve

4. Meryem Ana’nin Goge Alinisidir.

Bazi arastirmacilar, kilise babalari tarafindan gnostisizm* konusunda gosterilen kati
tutum ile feminen olanin yok sayilisinin Maryolojiyi besledigini iddia eder (Ruether,
2005). Meryem Ana’nin daimi bakireligi tartisilmig>® ve tiim yasami boyunca Meryem
Ana’nin bakire olusu siirekli olarak calismalarda vurgulanmistir. Hristiyan inancina
gdre Tanri’min Annesi rolii, ilahi bir anneligi ve Meryem ile viicut bulan Hz. Isa
arasindaki birligi vurgular. Bu baglamda, “Theotokos” Bayrami 1 Ocak’ta kutlanir.
Meryem’in ilahi Dogus’unun doktrinel anlayisinin, Hz. Isa’mmn Ilahi Dogusu’yla
karistirlmamas: gerektiginin alt1 gizilir. Ilahi Dogus, Meryem Ana’nm her zaman
giinahs1z oldugunun kabul edildigi bir inangtir ve 6zellikle annesinin Meryem Ana’y1
giinahsiz bir sekilde dogurduguna inanilir. 8 Aralik’ta Ilahi Dogus Bayram kutlanir,
1854°te Papa Pius IX bu dogmay: “Inaffabilis Deus” adl1 bir fermanla resmi olarak
ilan eder. Dordiincii dogma, G6ge Yiikselistir. XII. Pius'un 1950 tarihli apostolik
ferman1 “Munificentissimus Deus”, Goge Yiikselis dogmasini tanimlar (Pelikan,
1996:56). Meryem Ana’nin 6liim aninda beden ve ruh olarak goge yiikseltildigi kabul
edilir. 15 Agustos bu sebeple Goge Yiikselis Glinii’diir. Meryem Ana’ya ait bir bagka
ozel giin de Melek Cebrail’in Meryem Ana’yi ziyaret ettigi glinii anmak igin 25 Mart
anilan Miijde Giinti’diir (Eliade, 2016).

%8 Detayli Bilgi I¢in Bknz. “Thomizm”, Aziz Thomas Aquinas’in teolojisi ve felsefesi ile bunlarin
bireyler, dini tarikatlar ve okullar tarafindan ¢esitli yorumlari, kullanimlart ve ¢agrisimlaridir”,
https://www.britannica.com/topic/Thomism Erisim: 10.07.2023

%9 Bknz. “Gnostisizm”, bilgi kaynaginin kesif ve ilham oldugunu savunan tasavvufi ve felsefi akim,
gnostisizm. https://islamansiklopedisi.org.tr/gnostisizm Erisim: 03.05.2023

0 Bknz. Aureije Augustin “Marriage And Virginity: The Excellence Of Marriage, Holy Virginity, The
Excellence Of Widowhood, Adulterous Marriages, Continence. Volume 1/9” Published In The United
States By New City Press 202 Cardinal Rd., Hyde Park, New York.
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Marian doktrini iizerine yapilan her agiklama Marioloji ¢aligmalarina dahil olabilecek
bir inceleme degildir. Bir nesil dnceye ait bazi el kitaplarinda, Hristoloji ve soterioloji®!
tartigmasini neticelendirebilecek, Meryem Ana’dan bahseden birka¢ sayfa bulmak
muhtemeldir. Ancak Marioloji, Hz. Isa’nin dogumuyla baglantili olarak Meryem Ana
hakkinda daginik bilgilerin bir koleksiyonu da sayilmamaktadir. Dogmatik teoloji
derslerinin ¢esitli bolimlerinde Meryem Ana hakkindaki gercekler, ilahi takdirin genel
tasarimlarinin istisnalari olarak tanitilmaktadir. “Lekesiz Gebelik” evrensel asli giinah
yasasindan bir muafiyet olarak goriilmekte, varsayim genel dirilisin bir 6ngoriisii
olarak ele alinmaktadir. Bu tiir tezlerin, ayirt edici bir baslik tagiyan tek bir goriiste bir
araya getirilse bile, gergek bir Marioloji incelemesi olusturamayacaklarina inanilir.
Clinkii bunlar, organik olarak birbirine bagl olan ve kurtulusun saglanmasindaki
hayati bir faktorii vurgulayan sorularin sistematik bir aciklamasi olmamaktadirlar

(Vollert, 1957).

4.7.2. Meryem Ana’nin Yolculugu

Maureen Murdock’a ait olan kadin kahraman yolculuk modeli, Campbell’in
kahramanlik arayis1 modeline benzemektedir. Ancak, Murdock tarafindan olusturulan
asamalarin dili kadina 6zgii terimlerle ifade edilir. Kadinin kahramanligina dair
arayisin kokeni, Campbell’in “kozmosun tiikenmez enerjilerinin insanin kiiltiirel
tezahiiriine aktig1 gizli agiklik” olarak tanimladig1 mitte bulunabilir. Baska bir deyisle,
yilizyillar boyunca biriken ve kiiltiirden kiiltiire aktarilan sembollerin kullanimi
diinyay1 ve insanin i¢indeki yerini anlamasini saglamaktadir. Bir kadin kahraman bu
yolu izlemeye c¢alistiginda en derin disil benliginde bir bdliinme baglar. Bu boliinmeyi
tamimak ve iyilestirmek; ayni zamanda disil olan1 kucaklamak ve deger vermeyi
ogrenmektir. Bu da kadin kahramanin yolculugunun amacidir. Kahramanin yolculugu
dogrusal bir yon izlese de amag, 6zel bilgiye sahip olarak gbrev Oncesi diinyasina geri
donmek oldugundan paradoksal olarak dairesel bir yola doniisiir. Nitekim, kadin
kahramanin yolculugu, ayni anda cesitli asamalara girip ¢ikma ve siirekli devam
etmesi nedeniyle dongiiseldir (Allison ve Goethals, 2015). Bu baglamda, Meryem
Ana’nin yasami kadin kahramanin yolculugu ekseninde incelendiginde, onun modern

kadinin yagsamui i¢in nasil bir 6rnek teskil ettigi somutlastirilarak sunulabilmektedir.

5L “Soteriology”, teolojinin sevap ve kurtulus ile ilgilenen dalina verilen isimdir.
https://en.wikipedia.org/wiki/Soteriology Erisim: 09.07.2023
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Clinkii onun yagaminda kendine 6zgii noktalar oldugu gibi, tiim kadinlarin yagamlari

icerisinde ortak nokta sayilabilecek durumlar s6z konusudur.

Bir kadinin kahramanlik seriiveni icerisinde elde edecegi basari, 6diil ve gii¢c onun i¢in
on planda degilse bu yolculugun insanlar tarafindan degersiz kabul edilmesi s6z
konusudur. Bu noktadan hareketle, bir kadinin yolculugunu i¢ diinyasinda sakladigi ve
kendi 6z benliginde cevaplarinit buldugu sorular i¢in tamamlamasi onu kahraman
mertebesine getirmektedir (Frankel, 2010). Aksinin diisliniilmesi, hayatlar1 boyunca
kadmlarin erkekler gibi kahramanlik asamalarmi tecriibe etmedikleri anlamina
gelebilir. Nitekim bu yaklagim, toplumsal cinsiyet ¢caligmalarinin da tizerinde durdugu

gibi, objektif olmayan bir bakis acisinin neticesi gibi goriilebilir.

4.7.2.1. Yolculuk Bashyor: Disilden Ayrilmak / Anneden Ayrihs

Disilden ayrilma, genellikle erkeksi ozelliklere ve degerlere oncelik veren koklii
toplumsal normlar nedeniyle kadinlar i¢in zorlu bir yolculuktur. Geng¢ yaslardan
itibaren kadinlara genellikle benlik ve 6zerklik duygularini sinirlayabilecek geleneksel
cinsiyet rollerine uymalar1 O6gretilir. Bu beklentilerden kopmak ve kadinsi 6zii
benimsemek, kadinlia atfedilen zayifliklar, toplumsal yargilar ve zihinde yer etmis
inanglarla yilizlesmeyi gerektirir. Buna ek olarak, toplumda bir¢ok konuma hakim olan
ataerkil yap1, kadinlarin sahip olduklar niteliklere olan bakis1 degistirebilir. Nitekim,
disilden ayrilisin, kisinin 6zgiin kimliginin yeniden kazanilmasi i¢in bir gereklilik
oldugu sdylenebilir. Kadin kahraman, yolculugu boyunca hem i¢ hem de dis etkenlere

kars1 bir miicadele yiiriitmektedir.

Kadin kahramanin yolculugunda, bir kadin kendi ruhunu daha iyi anlamak i¢in kutsal
disil ile olan baglantistm geri kazanmaya calisir. inanna, Ereskigal, Demeter,
Persephone, Kali veya Marian gizemleri gibi eski tanrica figiirleri kadinlarin en eski
yol gostericilerindendir. Disil ile yeniden baglanti1 kurmak ve disilin ilk reddedilisiyle
meydana gelen anne/kiz bdliinmesini iyilestirmek i¢in bir 6zlem s6z konusudur. Bu,
kisinin kendi annesi veya kiziyla olan iligkisinde bir iyilesmeyi igerebilir. Eger bu
asamada bir iyilesme ya da sifalanma s6z konusu degilse, disilden ayrilmanin yasin
tutmay1 ve beden bilgeligi, sezgi ve yaraticilikla baglantiy1 geri kazanmay1 gerektirir.
Kadin kahraman, bu ilk asamada anneden yalnizca fiziksel bir ayrilik yasamaz, ayni
zamanda bilin¢diginda anneligi temsil eden yonlerden, anne arketipinden bir kopus s6z

konusudur (Birkhduser-Oeri, 1988). Kendi cinsinden olan anne ile ayrilis kiz evlat
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icin kolay bir durum degildir. Bu siiregte yasanan duygular yalmizlik, farklilasacak
olma endisesi ve kaybetme korkusudur. Farkli bir cins olan erkek evlat i¢in durum ayni
degildir. Ciinkii o, zaten reddettigi 6zelliklerden kopusu tecriibe eder. Ancak kiz evlat
0zdeslesebilecegi bir figiirii kaybederek adeta bir boglukta kalir (Lerner, 1994).

Meryem Ana’nin yasam yolcugunda disilden ayrilis heniiz anne karnindayken baglar.
Annesi, o dogmadan bir s6z verir: “Bir zamanlar Imran’mn karis1 soyle demisti:
“Rabbim! Karnimdakini kayitsiz sartsiz sana adadim, benden kabul buyur; kuskusuz
sensin her seyi isiten, her seyi bilen.” (Al-i Imran, 3/35) diyerek, onu mabede

adayacagini soyler.

Meryem Ana’nin mabede adandigi zaman ka¢ yasinda oldugu konusunda farkli
bilgiler bulunmaktadir. M.A.K.’ta (1902) Meryen Ana 7 yasinda ailesinden ayrilarak

mabede adanir;

Ve ¢ocuk 7 yasina vardiginda tekrar Yerusalim’e gotiiriip tekmilan Rabbige hiba

ve ieorya vakf itmislerdir.

Ve sonra Maria’nin pederi olan loakim 80 yasinda oldugu halde &liip ve validesi
Anna dah1 Nazaret’i terk ile kizt Maria’nin yaninda eylenmekde iken 2 sene sonra
(yani) 72 yasinda vefat eylemis ve Maria ise hi¢bir vakit igcun ierodan ayrilmamisdir

(s.10).

Panagia’nin atalar1 7 yasinda Yerusalim’de Rabbie vakf edtiler ve orada 6 sene ve
6 ay kalip losif’e nisanlandi ve 6 ay dahi anin hanesinde kaldikdan sonra, emr-i
ilahi vaki olacagi belli olmast ile, 15 [43] yasinda Allah’in Kelamini ten tizere tevlid
edip ve Anin ile de 33 sene beraber gecinip 48 yasini bulmigdir. Ve Isus Hristos
efendimizin goklere alinmasindan sonra bazenlerinin rivayetince 11 ve bazenlerinin
de 24 sene, birincik Oglunin Stauros iizerinden emanet eylemis oldig1 Evangelistis
Ioannis Theologos ile Gethsimani’deki hanesinde beraber bulinmayle, 59 veya 72

yasinda oldig1 halde vefat eylemisdir (s.42-43).

Kahramanlar ekseriyetle anne gozetiminden 6zglirlesme ile anneden alinacak sevgi ve
onay arzusu arasinda kalirlar (Murdock, 2022). Meryem Ana ve annesinin ayrilis
stirecinde her iki tarafin 6zglirliik arayis1 ya da onay ihtiyaci s6z konusu degildir.
Burada oncelikli olan Yaratictyr memnun etme istegidir. Nitekim, gercek 6zgiirligiin
ancak tamamen yaraticiya teslim olarak miimkiin olabilecegi anlayisinin Meryem

Ana’nin annesi Anna/Hanne tarafindan benimsendigini sdylemek miimkiin olabilir.
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Luce Irigaray, disilin bagl oldugu kokler iizerine yaptigi ¢alismasinda’?, kizlar ile
anneleri arasindaki iliskinin neden Onemli oldugu iizerine goriislerini paylasir.
Irigaray, erkegin aksine kadinin kendi cinsinden olan bir kadindan dogdugunu, bu
nedenle de anne ile kiz1 arasindaki iliskinin iki insan, varlik arasinda olabilecek en
giiclii iliski oldugunu diisiiniir (Inceoglu ve Kar, 2010). Nitekim XXI. yiizyila
gelindiginde, anne ile kiz ¢ocuguna ait biyolojik ya da manevi bagin yasam boyu
devamliligi fen ve sosyal bilimler alanlarinda yapilan akademik caligmalarla

aciklanabilir durumdadir.

Diger yandan, Meryem Ana’nin annesi tarafindan mabede adanarak digilden ayrilmasi,
onun yolculugunu baslatmis olmasindan daha fazla manaya sahiptir. Annesinin onu
“her tiirlii bagimliliktan 6zgiirliige kavusturulmus olarak” yaratictya adamis oldugu
belirtilir. Bu noktada, Arapca ifadede yer alan “muharraran” sozciligli, “diinyevi
herhangi bir mesgaleden uzak, Allah’a ibadete tahsis edilmis, kimsenin kendisi
iizerinde hak ilintisi bulunmayan, azade, yani her tiirlii kayittan ve bagdan kurtulmus,
ari, salim, kendi basina, hiir ve serbest” anlamlarma gelmektedir (Koksal, 2006).
Buradaki anlam sonsuz ve Ongoriillmez derecede var olan bir 6zgiirlik degildir.
Bahsedilen, Meryem Ana’nin yaratilanlar icerisinde higbir seyin esiri olmadigidir.
Kabule gore, esas anlamda 6zgiirliik, insanin sadece yaraticiya itaat edip teslimiyet
gostermesidir, bunun da bazi degerler veya varliklara kul olmaktan sonsuza dek azat

olmakla miimkiin olabilecegi diisiiniilebilir.

4.7.2.2. Erkekle Ozdeslesmek / Pozitif Bir Eril Miittefikin Eksikligi

Baba figiiriiniin hi¢ olmayis1 ya da kadin kahramanin babasi ile yeterince vakit
gecirmeyisi onun kimlik olusumunda sorunlara yol agabilmektedir. Babanin eksikligi,
asir1 korumaci tutum sergileyen bir ebeveynin ¢ocugu ilizerinde yaratacagi olumsuz
etkiden farksizdir (Murdock, 2022). Anne ve babasindan ¢ok kiiciik yaslarda ayrildig:
belirtilen Meryem Ana ic¢in, baba modelinin eksikligi s6z konusudur. Anne ve
babasindan erken ¢ocukluk déoneminde ayrildigi kabulii mevcut oldugundan, Meryem

Ana’nin erille 6zdeslesip kendi yasaminda baba fonksiyonunu da {istlendigi

52 Detayli bilgi igin bknz. Luce Irigaray, kadinin “beden-doga” olarak goriilmesi ve bir yoksunluk
olarak insa edilmesi baglaminda Le Corps-a-corps avec la mere (1981) isimli ¢aligmasini tamamlamig
ve feminist kuramin yeni bir sentezini gergeklestirmistir.
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diistintilebilir. Hatta bazi kaynaklarda Meryem Ana’nmin babasimi hi¢ gormedigi
belirtilir.

Meryem Ana’nin babasi Kur’an’da Imran ismiyle ii¢c yerde ge¢mektedir®®>. Meryem
Ana’dan ise s0yle soz edilir: “O, iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona ruhumuzdan
iifledik; o, rabbinin sozlerini ve kitaplarin1 hep tasdik etti ve o igtenlikle itaat
edenlerdendi.” (Tahrim, 66/12) ve Meryem Ana’nin babasinin Imran b. Masan oldugu
anlasilir. Imran b. Masan, ¢cokca ibadet eden, cevresi tarafindan saygi goren ve sadece
Harun soyundan olanlarin vazifede bulundugu Beyt’ul-Makdis’teki alimlerin 6nde

gelenlerinden ve Israil ogullari igerisinde hatir1 sayilir kisilerdendir (Harman, 2004)

Kur’an ya da Incil’de farkli sekillerde yer alsa da Meryem Ana’nin her durumda
babasindan erken yaslarda ayrildig1 goriiliir. Baba arketipinden uzak kalan Meryem
Ana’nin, bu eksikligi tamamlayabilmek i¢in zaman eril yoniiniin agir bastig1 ve miijde
haberini aldiktan sonraki cesur ve kararli tutumlarinin buradan hareketle meydana
ciktig1 diisiiniilebilir. Buna ek olarak, Hz. Yusuf ile Meryem Ana nisanlandiklarinda
Hz. Yusuf, ondan oldukga biiyiik yastadir. Dolayistyla, bu durumda o da geng Meryem
Ana’nin koruyucusu konumundadir, “gercek” bir esten ziyade, korumaci rol iistlenen

bir erkek vardir (Roberg, 2011).

Meryem Ana, babasindan ayr1 kalsa da yasam yolculugunda onun yaninda olan ve
destek ona veren enistesi Zekeriyya’da vardir. Beytii’l Makdis’te bulunanlar, daha
once benzer bir durum olmadigindan bir kiz ¢cocugun buraya adanmasini basta garip
karsilarlar. Hep birlikte Hz. Zekeriyya’nin yammna gelirler ve (Al-i Imran, 3/37)
“Bunun iizerine rabbi ona hiisniikabul gosterdi ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Hz.
Zekeriyya’y1 da onun bakimi ile gérevlendirdi. Hz. Zekeriyya onun bulundugu yere,
mabeddeki odaya her girdiginde yaninda (yeni) bir rizik bulur ve “Ey Meryem! Bu
sana nereden?” diye sorar, o da “Allah tarafindan” cevabimi verir. Kuskusuz Allah

diledigine sayisiz rizik verir” ayetini okurlar.
y y

Meryem Ana sevgiyle karsilanir ve oradaki herkes onun diger ¢ocuklardan farkli
oldugu diisiiniir. Ciinkii onun sira dis1 dogumu ve adanmis bir ¢cocuk olmasi oradaki
insanlar tarafindan bilinmektedir. ~ Onunla ilgilenmenin bir ibadet oldugunu
diistinenler dahi bulunur. Onun ileride mukaddes birinin annesi olacagi tahmin edilir.

Bu sebeplerden 6tiirii Meryem Ana’nin bakimini kimin iistelenecegi konusu giindeme

53 Bknz. Al-i imran 33 ve 35 / Tahrim 12).
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gelir. Orada bulunanlar bu gorevin serefli oldugunu diisiiniip yapmak isterler (et-
Taberi, 1996). Hz. Zekeriyya Harun soyundan geldigi i¢in itibar goren bir konumdadir
ve Beytli’l Makdis’te kurban kesimleri onun gorevidir. Hz. Zekeriyya soz alir ve
Meryem’in bakimini iistlenmek ister. Ciinkii Meryem’in teyzesinin esi oldugunu,
bunun uygun olacagini belirtir (et-Taberi, 1996).>

Bu duruma itiraz edenler olsa da sonug¢ degismez ve gelen ilahi isaretin {izerine
Meryem Hz. Zekeriyya’ya teslim edilir (er-Razi, 1989). Bu noktadan hareketle Hz.
Zekeriyya’nin da Hz. Yusuf gibi Meryem Ana’nin yasaminda onemli bir sahsiyet
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Babasi yaninda olmasa da onlar, Meryem Ana’ya

destek olmuglardir.

Maureen Murdock (2022), bu asamay1 babasinin kizi olmak, disiligin emilimi, baba
arayisl, babayla ittifak, olumlu eril miittefik bulamama gibi alt evrelere ayirir. Eril ile
0zdeslesmeye dogru giden bir tanimlamaya sahip bu asamada s6z konusu olan kadinin
icsel erkekligi degildir. Kadin i¢in itici giic dis diinyadaki ataerkil erkektir. Baba,
ataerkil erkekligin temsilidir ve yolculugun ilerleyen kisimlarinda itici gii¢ fonksiyonu
iistlenir ataerkil kiiltiirde erkek normlar; Liderlik, kisisel 6zerklik ve basari i¢in sosyal
standarttir ve buna karsilik kadinlar, kendilerini yetkinlik, zeka ve giigte eksik olarak

algilarlar.

Kadin kahramanin gdrevinin bir pargasi, diinyadaki yerini bulmaktir. Bu da kimligini
bulmasint saglar. Bir kadinin kalbini, zihnini ve ruhunu ifade edebilmesi ig¢in
ebeveynlere veya bagkalarima bagimli olmadan hayatta kalabilecegini bilmesi
onemlidir. Kahramanca gorevin bu ilk bdliimiinde 6grenilen beceriler, bir kadinin
diinyada yetkinligini ortaya koyar. Ona, basar i¢in gereken niteliklerin sadece eril
olarak sekillendigi veya bu nitelikler i¢in babanin birinci rol model oldugu siirekli ima
edilir bunun nedeni i¢inde yasanilan sistemin dncelikle erkeklere kadinlardan daha
fazla deger veren ataerkil bir sistem olmasidir (Murdock, 2022). Bu noktada Meryem
Ana elinde kili¢ olan ve erilin 6zelliklerini direkt alan bir kahraman degildir. O,

babasindan getirdigi genetik eril ozellikler, Hz. Zekeriyya’nin davranislarindan

54 Bknz. Meryem Ana’in teyzesi: Eysa, lysa, isa, isba ya da Incil’de yer aldig1 gibi Elizabeth olarak
anilir.
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edindikleri ve daha sonra Hz. Yusuf’un onun hayatina girmesiyle gordiiklerinin bir
sentezidir. Meryem Ana hayatinda olan eril 6zelliklerinin farkinda olsa da disil yoniinii
koruyabilmis bir kadindir. Ciinkii onun i¢in fiziksel kuvvetten ziyade kendini tanima,
kendini bulma ve i¢ sesine kulak verme 6ne ¢ikmaktadir. Onun yasam yolculugunda

onemli olanin manevi yolculugu tamamlamak oldugu sdylenebilir.

Bu baglamda M.A K..’ta (1902) verilen bilgi dahilinde farkli bir durum da so6z

konusudur. Metinde su ifadeler yer almaktadir:

Maria ise 3 yasina girdiginde atalar1 Yerusalim’e gotiiriip hediyeler ile Rabbie
takdim itmislerdir. Ve ¢ocuk ile hedayeleri ‘Odae ve yahod Varahias Kahin kabul
itmisdir ve ciimle ieroda bulunan rahipler sevinip loakim Anna ve gocuk Maria’ya

hayir doaler vermislerdir.

Ve ¢ocuk 7 yasina vardiginda tekrar Yerusalim’e gotiiriip tekmilan Rabbige hiba

ve ieorya vakf itmislerdir.

Ve sonra Maria’nin pederi olan loakim 80 yasinda oldugu halde &liip ve validesi
Anna dah1 Nazaret’i terk ile kizt Maria’nin yaninda eylenmekde iken 2 sene sonra
(yani) 72 yasinda vefat eylemis ve Maria ise hi¢bir vakit igcun ierodan ayrilmamisdir

(s.10).
Bu bilgilerden hareketle, Meryem Ana’nin babasini daha uzun miiddet goérmiis olmasi
kabuliine gore, ondan aldig1 daha cesitli 6zelliklerden yasam yolculugunda istifade
ettigi soylenebilir. Ornegin, babasimin diiriist ve giivenilir biri olarak anilmasi, onun da
bu sekilde olumlu nitelikleri bizzat sahit olarak kazanmis olmasi anlamina

gelebilmektedir.

Nitekim eril ve disil niteliklerin ancak denge durumunda kisinin yolculuguna fayda
saglayabilecegi diisliniiliirse, Meryem Ana’nin bu durumu tecriibe etmis olabilecegi
kanaati olusmaktadir. Meryem Ana’nin yolculugu hem cinsiyetler arasindaki tiim
farkliliklarin ortadan kaldirilmasini destekleyenler hem de kadinlarin erkeklere tabi
kilinmasini savunanlar igin dikkat ¢ekici olabilir’>. Marioloji ve kadinlik, kadin

imajia kendi degeriyle saygi gosterildiginde en iyi sekilde birbirini tamamlar. Kadin

55 “Masculinization of woman in the name of liberation.” http:/www.its.caltech.edu/~nmcenter/women-
cp/masc.html Erigim: 01.07.2022
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olma durumu, rastgele olarak degistirilebilecek bir rol degildir. Daha ziyade, beden ve
ruhun birbiriyle iliskili oldugu ‘anima forma corporis’>® anlayisina dayanan, kiginin
tiim varolusuna niifuz eden temel bir antropolojik egilim olarak kabul edilir. Kadin
kimligi, yalnizca erkek kimliginin karsit versiyonu degildir. Meryem Ana’nin 6rnek
bir kadin kabul edilmesiyle beraber, cogu zaman kadinlarin, tarihin akis icerisinde
meydana gelen siddet olaylara, sevgiyle karsilik verebilecek bir medeniyetin
tohumlarini diinyaya ektigine inanilir. Nefret ve giinahla donanan bir insanligin, iyilik
ve sefkat beklentilerine ancak manevi degerlere sahip kadinlar ve onlar1 6rnek alan
kisilerce yon verilebilecegi diistiniiliir.’” Bu baglamda bir kadin kahramanin, annesi
kadar babasindan edindigi ya da mahrum kaldig1 6zelliklerin farkinda olmasi ile bu
durumu nasil doniistiirdiigi 6nem arz eden konulardandir. Kadin kahramanin
yolculugunda biling kazanma ve 6z ger¢eklige ulasma hedefler arasinda oldugundan,

art1 ya da eksi yonleri kesfetmek kahramana fayda saglamaktadir.

4.7.2.3. Sitnanmalarla Dolu Bir Yol / Ejderhalar ve Devlerle Yiizlesmek

Kahramanin yolculugu, degisim ve doniisiimiin kendisidir. Bu yolculuk, genellikle
maceranin ¢agrisi ya da bir uyanisla baslar. Kahramana, karakterinin derinlesmesini
ve giiclenmesini saglayan, zorluklarla dolu bir kesfe ¢ikmasi i¢in kozmik dokunus
yapar. Kahramanin doniisiimiine katkida bulunacak olan miicadeleler c¢esitlilik
gosterebilir ve onun ig¢sel catigsmalarini, fiziksel dezavantajlarini, duygusal ve ruhsal
diizeyde neler yasayacagini degistirebilir. Kahramanin 6nemli dersler ¢ikarmasina ve
kaderini gergeklestirmesi i¢in gerekli yetenekleri kazanmasina olanak taniyacak
olanlar, yolculugundaki tecriibe ve farkindaliklaridir. Bu siire¢te kahraman, biiyiiyiip

geligirken, ona gerekli olacak i¢ goriiler elde eder.

Kahraman denemeler yolunda ilerledikge, sinirlarini zorlayan ve onu kirilganliklariyla
ylizlestiren deneyimlerle de karsilasir. Bu denemeler genellikle miicadeleyi daha zorlu
kilar ve adeta kahramanin kararliligini test eder. Ornegin, ailevi sorunlarla yiizlesmek,

dogaiistii giiclerle savagsmak veya ahlaki normlarla bogusmak i¢in, kahramanin birgok

56 “Anima forma corporis” Latince bir ifadedir ve “ruh bedenin formudur” anlamina gelir. Bu ifade,
ozellikle Orta Cag felsefesinde ve teolojisinde onemli bir kavramdir. Thomas Aquinas ve diger skolastik
filozoflar, bu terimi insan ruhunun bedenle olan iligkisini agiklamak i¢in kullanmislardir.

57 John Paul II. “Mary sheds light on the role of women.” General Audience of 6 December 1995, in
“The Blessed Virgin Mary and Women,” by Sr. M. Danielle Peters,” in Catholic Faith Magazine online
Oct. 27, 2004. https://faithmag.com/october-2004 Erisim: 03.07.2022
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engeli agsmas1 gerekir ve o da bu engelleri asmay1 hedefler. Kahraman ¢ogunlukla
cesaret ve yaraticilik ihtiyact duyabilir. Aksiliklere ragmen kahraman, amaclarina
ulagsma arzusuyla hareket ederken sebat gdsterir. Nihayetinde kahraman, doniistimii,

yeni kesifleri, bilgeligi, giicii ve 6z farkindaligi ile artik baska biridir.

Meryem Ana, mabede adanan, eline erkek eli degmeyen, bekar bir geng kizdir. Ancak,
kavminin karsisina kucaginda bir bebekle ¢ikmak durumunda kalir. Nitekim sosyal
olarak disiintildiigiinde bu hadise insanlar tarafindan merak uyandiracak ve hos
karsilanmayacak bir durumdur. Oyle ki insanlar, ne derece iyi sifatlara sahip olup iyi
taninsalar da ¢ogunlukla yasananlardan ve cevrelerinden etkilenip o anki konu

hakkinda hemen hiikiim vermek amacinda olabilirler (Kog, 2009).

Meryem Ana’nin sabri ve inanci sayesinde iistesinden geldigi sinavlar mevcuttur.
Dogum yaklasinca Hz. Yusuf, Meryem Ana’y1 Misir’a gotiiriir, “Ye i¢, goziin aydin
olsun! Insanlardan birini goriirsen de ki: Ben, ¢ok esirgeyici olan Allah’a adakta
bulundum; artik bugiin higbir insanla konusmayacagim (Meryem, 19/26.)” ayeti
duyulur. Meryem Ana dogumdan sonra bebegiyle kavmine doner ve insanlarin
kinamalarina sahit olur: “Sonra ¢ocugu kucagina alarak topluluguna getirdi. Dediler
ki: “Ey Meryem! Gergekten sen ¢irkin bir sey yaptin! (Meryem, 19/27, 28).Yasadig1
bu durumu insanlara izah edebilmesi Meryem Ana i¢in kolay bir durum degildir
(Mehrabi, 2019). Meryem Ana’nin o anda korkmadigi, aksine Yaraticiya olan
bagliliginin da tesiriyle cesaretle kendisinin se¢ilmis bir kadin olduguna inandigi

cesitli kaynaklarda yer alir.

Clarissa Pinkola Estés, Kurtlarla Kosan Kadinlar (2023) isimli eserinde Meryem
Ana’ya hitaben kadinlarin korkularindan soyle s6z eder: “Meryem Ana! Ne kadar cok
kadm, kadinlarin kendi giiclinden korkuyor. Ciinkii ge¢miste kadinlara atfedilen
ozellikler ve giicler ¢cok engin ve korkuncgtur. Yasl Vahsi Giigler’le ilk kez yiiz yiize
geldiklerinde hem erkek hem de kadinlarin endiseli bir yiizle ortadan kagmalar

anlagilir bir seydir” (s.109).

Sinanmalarla dolu bir yolda yasananlara 6rnek daha mevcuttur. Meryem Ana’nin
Melek Cebrail’den miijdeyi almasinin ardindan yasadigi bir zorluk olarak, i¢cinde
tutmasi gereken sirrin agirligi da sayilabilir. Ona bu asamada kucak acanlardan biri de
kabule gore teyzesidir. Meryem Ana’nin daha sonra karsilasacagi ve yiizlesecegi

zorluklarla ilgili ona destek olur ve yalniz birakmaz. Clarissa Pinkola Estés (2023),
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bdyle durumlarda kadin kahramani yalniz birakmayan bir destegi soyle yorumlar:
“Onlar, sirrin konusulmasina yardim ederler, ¢iinkii bunun, mesele sozlere ve tanikliga

dokiilene kadar, iyilesmeyecek bir yara meydana getirdigini bilirler” (s.420).

Meryem Ana Melek Cebrail’den gelen miijdeyi aldiginda bu sirr1 Elizabet ile paylasir.
M.A K. ta (1902) bu durum soyle ifade edilir:

Parfenos, Maria melakeden bu hayali miicdei goérdiikden sonra, Vithleem’deki
eksadelfisi Elisavet’e gitdi. Ve Vithleem sehri ise Nazaret’den ve Yudaia’nin ¢ok
mabhallerinden yiiksek olmasi ile Lukas Evangelistis’in rivayetince Maria dahi
daglik mahallerden savusarak Zaharia kahinin evine gelmisdir. Zaharias’in evine
girerek Elisavet’i selamlad1 ve nice ki Elisavet Mariam’1n selamini esitdi ise hamile
bulun-[17]-mus oldugu ma’sum rahminde siciradi ve Elisavet’in iizerine rithe’l-
kudiis gelerek, azim ses ile ¢agirip®® dedi: “Sen karilar arasinda mubareklisin ve
rahmiym meyvas: dah1 mubareklidir ve nasil mimkin olduki Rabbimin validesi
bana gelsin? Zira iste selamigin sesi kulagima geldigi gibi, rahmimdeki ¢ocuk
ferahindan sicradi ve mudludurlar sana iman idenler, zira Rabbi’den sdylenenlerin
icra edicisi olacaksin” (Luk. 1.40-45) dedi ve Maria’da gormiis oldugu Melayik
hayalatin1 ve lakirtilarin1 ve rahminde tasimis oldugu masumun oglan bulundigini
bildirib ve Elisavet’de kocas1 Zaharia’nin kurbanhanede bir melek hayali gorerek
ve anin lakirtilarina kendi kemaletinden ziade emniet eylemediginden dolay1
lisaninin dutuldigini anlatdi. Ve Allah’dan inayet bulmus olan bu iki kadinlar hi¢bir
kimseye fasl eylemediler ve 3 ay beraber durduktan sonra Maria gine Nazaret’e

fosif’in hanesine geri déndii (s.17).

Meryem Ana’nin karsilastigt durum alisilagelmis bir hadise degildir. Geng bir kizin
bu durumda, yasadiklarini anlayabilecek bir yetiskine ihtiya¢ duymasi ve sirrini
paylagmak istemesi anlasilabilir bir hadisedir. Sir saklamanin agirligin1 ve bir kadin

iizerindeki etkisini Estés (2023) sdyle ifade eder:

Sir saklamak bir kadin1 kendisini sevecek, destekleyecek ve koruyacak olanlardan
koparir. Yasin ve korkunun yiikiinli tamamen tek basina ve bazen biitiin grup (aile

ya da kiiltlir) adina tasimasina neden olur (s.422).

M.A K. ta (1902) paylasilan ifadelerden bir digeri ise su sekildedir:

8 Metinde: “T8” yazilmak istenirken 2. harf unutulmus “tdaynpnn” olmali s.17.
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Ve Maria ise daimi istikameti bulunan iffet ve edeb tarikine devamle giindiiziin saat
91na kadar orog dudarak kadimi*® Allah’a borg olan ibaded ve niaz ile giin gegirir
idi ve alt1 ay bu vech iizre dmiir gecirdikden sonra Martin 25inci ve pazar giinii gene
adedi vech {lizere Allaha dova ider iken Arhangelos Gabril goriinerek
Evangelistislerin rivayeti lizere Cenab-1 Allah’1n selam1 aldi mukaddesini tebsir ile
kendi Allah’1n bunun vasitasi ile insan kispesinde tevlid olmasina sebeb olacagini
belli eylemisidi ve lakin bu vakaadan hanedeki ademlerin hi¢ birinin haberi

olmadig1 gibi Maria dahi kimseye bu yolda bir sey sdylememisidi (s.14).

Yasam yolculugunun zorlu evrelerinde, Meryem Ana’nin manevi yoni ve
ibadetlerinin onu sakin, kararli ve sabirli kildig1; yakin ¢evresinden gordiigii destegin

de karsilastig1 zorluklar1 yenebilmesi i¢in ona yardim ettigi sdylenebilir.

4.7.2.4. Basarimin Hayali Nimetleri / Mistik Siiper Kadin

Kokenine bakildiginda mistisizm, Yunanca’da “goézleri ve dudaklar1 kapatmak”
anlamma gelen “Mvw” (muo) kelimesine dayanir (Sherbok, 1994). Antik Yunan
geleneginde, kutsal bilgiye erismeyi amaclayan bir mistik, bu bilginin gizli kalmasi
icin sessizlige biirlinmesi gerektigini ve sirrin saklamasinin énemli oldugunu vurgular.
Bu ¢ergevede, mistisizm terimi birinin sessizlige biiriiniip 6grendiklerini gizlemesi
anlaminda kullanilir. “Mistik”™ sifat1 ise antik Yunan gelenegi ve gizemli inanglar
cergevesinde bir adayin inisiye edildikten sonra aldigi isimdir (Parrinder, 1976). Bu
kelimeden tiiretilen “musterio” ise Latince’de “mysterium”, Fransizca’da “myster”,
Ingilizce’de “mystery”, italyanca’da ise “mistero” seklinde sir veya gizem anlaminda
kullanilir. Kelime, antik Yunan geleneginden sonra Yeni Platoncu diislinceyle birlikte

Hristiyanlik literatiiriine geger (Inge, 1956).

Mistisizmin anlam1 zaman igerisinde genisleyerek degisiklige ugramis ve nihayetinde
hakikat problemine dair akli ve daha ¢ok sezgiye dayanan yetilerle 6zel ve kisisel bir
bicimde yaklasmak anlamimi tagimaya baslamistir. Bir diger ydnden mistisizm
kavrami, ‘ben’in Tanri ile bir oldugunu hissetmesi olarak da tanimlanmaktadir
(Kutluer, 2020). Bu kavram, temelde maddi diinyadan ziyade ruhsal merkezli bir
felsefe, 0greti ya da inang olarak vurgulanmaktadir. Mistisizmin amaci, evrensel olan

ruh yani Tanr1 ile zihni bir birliktelik veya ruhsal bir birlesimdir. Dolayisiyla mistisizm

39 Metinde: kadimi s.14.
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kavraminin din ile iligskisinin oldugu c¢ok agiktir. Bu durum g6z Oniinde
bulunduruldugunda ise mistisizmin amacinin, Tanri’nin varligini hissetme, Tanr1’y1
tanima ve Tanr1’y1 tecriibe etme ¢abasi oldugu sdylenebilir (Caka, 2014). Gergek olana
ancak soyut fikirler araciligiyla ulagmak miimkiin say1ldigindan, mistisizm bu Tanr1’y1

sezgisel yolla ya da dogrudan hissetmek anlamini da tagimaktadir (Blondel, 2008).

Terim, Orta Cag’a kadar pek yaygin kullanilmazken, bu donemden itibaren, kisisel
deneyimlere dayanan anlamlarla iliskilendirilmeye baglanir. Tasidigi anlamlar
arasinda, “tecriibi bilgelik” ve Goethe’nin “skolastik kalp, diyalektik his” tanimlariyla

ifade edilen “askla ruhun Tanr1’ya yiikselmesi” de bulunmaktadir (Happold, 1977).

Meryem Ana kiiltiinlin manastirlarda yer almasi, kadinin mistisizm igerisindeki
konumuna tesir etmistir (Dickens, 2009). Orta Cag’da yazilan menakipnameler,
kadmlar1 Tanri’dan aldiklar1 vizyonla ilahi bilince sahip bireyler olarak yansitir

(Coakley, 2006).

Meryem Ana’nin manevi nitelikleri sebebiyle 6zel bir karaktere sahip oldugu, onu ve
hayatin1 konu alan c¢esitli kaynaklarda anlatilmaktadir. Bu kaynaklardan biri olan
M.A.K.’ta (1902) Meryem Ana’nin hem karakteri hem de fiziksel 6zellikleri hakkinda
su bilgiler paylasilir:

Imdi ieroda ve mezbahin (Thusiastirion) yan tarafinda bakire kizlar durmasi icun
hususi bir mahel olup ve kurban hanede ayini adadlari[n] icrast kilindiktan sonra
diger bakirelerin kafesi kendi hanelerine gedirler idi ise de Maria dayima ieroda
kalarak mezbahi ve ieroy1 bakler ve Papaslara hizmet ider idi. Ve Maria’nin tabiati
tekmil bir fezail menbayine musabih derecede tekmilidi (yani) her cihetce® iffetlu,
itaatli, tatl, dilli, her bir ademe goriinmez, glilmez ve her sdze cevap vermez, telas
ve hiddetsizlik gosterir idi. Ve ciimleye hormet gosterdigi gibi, kendisi de hormede,
izede ve ikrama sayan olarak ciimlesinden de dirayeti takdir olunurdu. Boyu orta,
bugday renkli, sar1 sagli, ala ve sirin gozlii, kara kash, diiz burunlu, elleri ve
parmaklari uzun, surati biraz uzunca ve uluvvi bahsis ile tekmil giizellige malik idi
nazik, latif ve her gdrene tapinmaklik hissiyat1 verecek raddede olmagle, anin

izerine Allah nazar eyledi ve kendisi dahi Allah1 teazimledi (s.11).

Hildegard’a gore (1994), kadinlarin duygu yapilar1 dolayisiyla ilahi bilgiye, ruhsal

alanlara ve 6teki diinyaya kars1 duyarli olmalari, sahip olduklari bu kutsalligin temel

%0 Metinde: cihetze s.11.

169



nedenlerinden biridir. Orta Cag’da kadinlarin dis diinyada etkin olamamasi1 da onlar1
manevi bir yasami se¢gmeye yoneltir. Boylece sekilde kadinlar, mistik ideallere
yonelerek erkekler karsisindaki sinirli konumlarini agsmaya ¢aba sarf ederler. Bu
baglamda, Hildegard (1994) ona ait goriisii aktarirken, Yaratici’nin siirekli olarak karsi
cinse sundugu emanetin layikiyla 6zen gosterilmedigi icin “kirilgan” oldugu
diistintilen kadmna verildigini belirtir. Ayrica ona gore, Meryem Ana, sakin ancak
kararli ve mistik kadinlik algisinin somutlagsmis hali sayilabilmektedir. Ayn1 zamanda
o, saflik, zarafet ve gii¢ figiirii olarak da tasvir edilir. Meryem Ana’nin manevi yonleri
kadmlar tarafindan 6rnek alinip onun i¢ gorii ve koruyucu 6zellikleri oldugu inancini
kuvvetlendirebilir. Meryem Ana’nin mistik kadin konumunun, “Cennetin Kraligesi”
olarak anilmasiyla da yeni bir anlam kazandigi diisliniilebilir. Meryem Ana’nin
bilhassa Hristiyanlik anlatilarinda, ihtiyact olanlara yardimlari konu edilir ve
merhameti ile ilgili 6rnekler sunulur. Nitekim anlatilarin da onun mistik ve sifaci

yonleriyle anilmasinda tesiri bulunmaktadir.

4.7.2.5. Gii¢clii Kadinlar “Hayir” Demeyi Bilir / Ataerkilligin Ruhani Kizlar

Insanoglu, kendi derinliklerine bakmaktan korkar ve bunun yerine ge¢mis davranis
kaliplarina, eski iliskilere ve tanidik bir yasam tarzina tutunur. “Hayir” deme korkusu
ve bir sonraki adimin ne olacagini bilmemenin gerginligi s6z konusudur. Marion

Woodman, Leaving My Father’s House (1992) adl1 kitabinda sOyle yazar:

Karanlig1 tutmak, beklemek, gerilimi tutmak, ne oldugunu bilmedigimiz bir seyi
beklemek gii¢lii bir ego gerektirir. Ancak yeterince uzun siire tutabilirsek, karanlik
bilingdisinda kiigiik bir 151k dogar ve bekleyip tutabilirsek, kendi zamaninda tim
1s1ltisiyla dogacaktir. O zaman egonun bu armagani alacak kadar sevgi dolu olmasi
ve onu en iyi besinlerle beslemesi gerekir ki yeni yagam sonunda tim kisiligi

dontistiirebilsin.

Meryem Ana’nin ona gelen hamilelik miijdesini kabul etmesi bazilari tarafindan
zayiflik isareti olarak goriillip elestirilir, onun hayir diyemeyen pasif ve tirkek bir
karaktere sahip oldugu belirtilir. Ancak diger bir yandan, miijdeyi kabul etmesinin
ondaki teslimiyeti, olgunlugunu ve cesareti gosterdigini savunanlar da vardir. Meryem
Ana’nin yasam yolculuguna genis bir ¢er¢eveden bakildiginda, onun Yaraticiya olan
teslimiyeti yaninda bagka sebeplerin de oldugu sdylenebilir. Irigaray su ifadeleri

kullanir (2012):
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Meryem’in siiklineti bize bir sey buyurmuyor. Tam tersine, kendimize gonliimiizce
bir gelenek hayal etme 6zgiirliigii birakiyor. Fakat s6z konusu gelecek bize uygun
olmayan, esas degerlerimizle hak davasina girisen ve ¢atisan degerlerin taklidinden
ibaret olmamali. Yoksa giiciimiiz yok olur gider. Tam tersine gelecek, kendimize

olan sadakatimizi yansitmali, kendi enerjimizin geligsimi olmall.

Paul Valéry Tel Quel (1947) adl1 eserinde, sessizligin derinlerde daimi bir giiriiltiiyli
barindirdigin1 ve hicbir ses olmadiginda, duyulanlar1 dinlemenin gerektigini soyler.
Ona gore, aslinda sessizlik olarak addedilen Meryem Ana’ya has bir sozdiir. Robert
Cardinal Sarah’in aktardigina gore (2017), Pierre de Bérulle, Oeuvres de Piété (1996)
adli calismasinda soyle yazar: “Meryem Ana’nin bu sessizligi konugamamazlik ya da
giicstizliik sessizligi degildir. Bu bir 151k ve duygu sessizligidir; Tanr1’ya yapilacak

ovgiilerden daha etkili bir sessizliktir” (s.92).

Gina Lake ise (2013, Meryem Ana ve onun Ogretilerinden bahsettigi kitabinin
sekizinci boliimiinde dinginligin ve siikinetin giicii ve sunduklar {izerinde durur.
Sakinlik kaybedildiginde, zihinden degil daha derinlerden gelen huzurun
kaybedilebilecegini ve bdyle bir tutumun pasif ve sorgulamayan bir karaktere sahip
olmak anlamina gelmedigini belirtir. Lake’e gore, zihnin 6tesine gecilemedigi siirece,
O0zdeki umut, nese ve sabir yalnmizca ¢ok kisa ve silik bir gsekilde
deneyimlenebilmektedir. Yasamak i¢in gerekli olan duygular1 ve hayat icerisinde
bireyi adeta bir kahramana doniistiiren nitelikleri kazanmak igin, i¢ sesin ne dedigine
kulak vermek gerekmektedir. Bu duygular1 deneyimlemek i¢in onlara yer agildiginda,
diistinceden arinan bos bir alan kisiye kendi giiciinii haber verir ve bu alanda, insan
gercekte kim oldugunu deneyimler. Meryem Ana’nin, boyle bir igsel yolculugu

tamamlayarak kendi yasaminin ve kadinligin kahramani oldugu sdylenebilir.

Bunlara ek olarak, M.A.K.’ta (1902) Meryem Ana’nin bulundugu bir mekandan
bahsederken de “sakin” ifadesi kullanildigi goriilmektedir. Bu noktadan hareketle
aslinda onun siiklinetinin bilingli bir tercih olabilecegi ve hem i¢sel hem de mekansal

tercihlerinde bu yonce se¢im yaptigi diisliniilebilir.

Meryem Ana, ona gelen miijde haberini normal bir insanin kabuliine benzemeksizin
onaylayarak, yasanmasi muhtemel zorluklarla miicadeleyi goze alir. Her bir
diisiincenin arasinda bir bosluk ve sessizlik bulunur. Ozgiirliik bu boslugu

deneyimlemekte yatar. Bunu deneyimlemek zor olmadig1 gibi herkes i¢in miimkiindiir.
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Ote yandan dikkati diisiinceler arasindaki bosluga vermenin ¢ok farkli hissettirdigi de
belirtilir. Bu denendiginde bireyin, ferah, genislemis, sessiz, memnun ve yasama agik
hissettigi goriilmektedir. Deneyimlenen bu siire¢ bireyi pasiflestirmedigi gibi, bilgece

bir eylemin sonucu olarak dogal olarak ondan akar (Lake, 2013).

Meryem Ana olumlu duygular1 kucaklayan bir karaktere sahiptir. Hayatinin en 6nemli
esigi sayilabilecek olan anneligi, alisilmisin disinda bir cesaretle miimkiin olur. Bir
anda ona verilen biiyiik bir sorumlulukla bag basa kalir. Miicadele ve engellerin yaygin
oldugu bir diinyada, endise yaratacak olmasina ragmen gelen bir emri kabul etmeyi
secmek, i¢sel bir gliciin yansimasidir. Meryem Ana’nin olgunlugu ve duygusal zekasi
sayesinde duygularini etkili bir sekilde anlayabildigi ve yonetebildigi sdylenebilir.
Meryem Ana, kadinlarin kararli ve gii¢li duruslarina dair tarihin onayladigi

orneklerdendir.

4.7.2.6. Erginlenme ve Tanricahiga Gecis / Kadinin Erginlenmesi

Tanriga kavrami, genellikle tarimla ugrasan ve temel besin kaynaklar1 bitkiler olan
toplumlarla iliskilendirilir. Bu toplumlarda kadin, yasam ve besin saglayan toprak
tanrica ile Ozdeslestirilir. Campbell’in belirttigi iizere (2020), biyolojik anlamda
kadmin igsel giicli, onun yetilerini etkinlestirir ve yasam dongiisiiyle uyumlu bir
sekilde yasamasini saglar. Bu nedenle, bitkilerin ana besin kaynagi oldugu her yerde,
tanrica ve kadin tstiinliigii belirgindir. Bu bilgilerden hareketle, kadinin tanriga oldugu
kabulii ya da erginlenme siireclerinde doganin daima var oldugu sdylenebilir. Nitekim
yaratici tarafindan hem dogaya hem de kadina bahsedilen dongiilerde yenilenme s6z
konusudur. Boylece, kadina dnce tanrigalik sonra da erginlenme i¢in doganin yardim

ettigi ifade edilebilir.

Insanlara karst duyulan merhamet, sefkat ve anlayish olabilme yetenegiyle
iligkilendirilen disil ilke, yasam enerjisinin kaynagi olup dogal ve dogaiistii
boyutlariyla kadinin ruhunda bulunur. Yunan mitolojisinde bu disil ilkelere sahip olan
isimler ile gizem kiiltleri, tanrigalar Demeter ve Persephone’nin, Misir mitolojisinde
ise Isis ve Nephthys’in yiikselisine tanik olunur. Bu tanrigalar, yeniden dogusun
rehberleri olarak goriilir ve Meryem Ana’nin “Bakire Anne” sembolizmiyle
iligkilendirilirler (Campbell, 2020). Meryem Ana, bazilarina gore tanriganin yasam
giiciinii devam ettirendir (Leeming, 2020). Meryem Ana da erginlenmesini iki

asamada tamamlayarak yolculugunu tamamlamaktadir. Bunlardan ilki, Melek
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Cebrail’den aldig1 miijde haberidir. Cilinkii Campbell’e gore (2020), erginlenmenin
onemli yanlarindan biri, bir “sok” yasamak ve bunun iistesinden gelmektir. Ikincisi
ise, Meryem Ana’nin gerceklestirmis oldugu dogumdur. Her iki durumda da Meryem
Ana’nin korku, sagkinlik ve sok yasadigi soylenebilir. Yasadig1 cesitli ve zorlu duygu
durumlariyla basa ¢ikabilmesi, kadin kahramanin duygusal olarak sanilandan giiglii

olabilecegine dair bir 6rnektir.

Mascetti’ye gore (2000), kiiltiirel ve toplumsal degerlerdeki doniisiim, dinsel
tutumlarda da derin bir degisime neden olabilmektedir. Erkekler tarafindan, kendi
suretlerinde bir erkek tanri yaratilir ve erkek stiinliigiinii yansitan yeni bir doktrin
gelistirilir. Tanrigaya adanmig olan ask ve yasam tapinaklarinin yerini, insanlarin
kendilerini 6liime ve sonrasina hazirladiklari tapinaklar alir. Ruhsal yagama erisim igin
ask ve cinsellik bedenden ayrilir. Meryem Ana, tiim kadins1 Ozelliklerinden
arindirilarak kutsal dogumun araci ve tiim kadinlarin idealize etmeleri gereken bir
ornek olarak sunulur. Meryem Ana’ya sevgi gosterilmesine izin verilir, fakat ona
tapinilamaz; aksi halde eski tanri¢a inancinin geri donme riski vardir. Eski tanricanin
yerini Kilise Ana alir ve cinsler arasindaki sicaklik ve iliskilerin yerine kurumsal
yapilar getirilir. Meryem, her seyi kapsayan idealin somutlasmis hali olarak kabul

edilir.

Tanrigalarin  kadin kahramanin yolculugunu tecriibe ettikleri diistiniildiigiinde,
caglardan beri siire gelen kadinin giicii devreye girer ve bir kurtarici figiirli ortaya
cikar. Bu noktada, kahraman artik siradan bir birey olmaktan ziyade, toplumunun
iyiligi i¢in kotiiliige kars1 miicadele eden bir kurtarici olarak kabul edilir. Bu misyonu
iistlenmesi, kahramana yolculuga c¢ikmadan Once biiyiik bir motivasyon saglar.
Kahraman igsel kesiflere yonelir ve gergek benligini kesfederek farkindalik diizeyine
ulagir. Farkindalik diizeyine ulasma siireci, kahramanin kendi giiciinii tanimas1 ve
kendisinden beklenen sorumluluklari anlamasi harmanlanir. Kendini gerceklestirme
siirecine giren kahraman, ruhsal bir deneyim yasar. Bu ruhsal gecis asamasi, derin
bilin¢dis1 unsurlarin agiga ¢iktigi ve bilingle etkilesime girdigi doniisiimii ifade eder.
Daha sonra kahramanin erginlenmesiyle bu biling daha yiiksek bir diizeye ulasir

(Franz, 2009).

Erginlenmeden olgunlagma, ac1 veren tecriibeler ile miicadele neticesinde meydana

gelen biligsel, miispet, davranigsal ve duygusal degisimdir. Bu doniisiimii inceleyen
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isimlerden biri Gina Lake’tir. Lake (2013), Meryem Ana’nin erginlenme, olgunlasma

ve bilgeliginden bahsettigi kitabinda su satirlara yer verir:

Kabullenme, hayatin gittigi yonde ilerlemektir. Sola giderse sola gidersiniz; saga
giderse saga gidersiniz, durursa durursunuz. Isaretinizi, size her zaman tam olarak
ne istedigini gosteren hayattan alirsiniz. (...) Hayatin gittigi yonii kabul ederseniz,
o zaman kesinlikle zarafetle hareket edersiniz. Kabullenme, ger¢ek doganizla ayn
hizaya gelmenizi saglar. O andan itibaren hayata sevgi, cesaret, sabir, giic ve
bilgelikle karsilik verirsiniz. Hayatin getirdiklerini kabul edebilirseniz, yasamin
sevgisi ve comertligini deneyimlediginiz, bildiginiz tek seyin minnettarlik oldugu
bir lituf hissedersiniz. Kabullenme, 06zlemini c¢ektiginiz odiilleri getirirken,
kabullenmeme, nehre karsi koymaya benzer ve yalnizca aci ¢ekmenizi saglar.
Hayat size boyle ogretir ve yol gosterir. Sizi nese, huzur ve sevgiyle ddiillendiren

yone dogru gitmeyi 0grenirsiniz.

M.A K..’ta (1902) kabule gére Meryem Ana’nin, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi ve
sonrast esnasinda neler yasadigi, gosterdigi sabir ve sergiledigi durustan soyle

bahsedilir:

Ve Panagia ile loannis Isus stauros oldiginda Staurosin yaninda durarak figan
eylemekdeler iken, Isus kendi validesine olan muhabbetini 6liim cefalarinda
bulunirken dahi asla sunutmayarak terk eylemedigini gostermek i¢un validesini
sevgili sagirt loannis’e havale eylemis, ol dah1 Panagia bu zikr olinan hanesine

alarak dayima gozetmekde bulunmisdir (s.33).

Ve bu hanede gine sagirtler Yahudilerin korkusindan gizlenip oturdiklari halde isus

kapilar kitli oldig1 vakit gelerek ve ortalari[n]da durup “selam size” demisdir.

Ve Isus’in cesetini yaglamaya giden karilarm arasinda Panagia dahi acisindan
dolay1 bulinmaya muktedir olamamus ise de (Apanthisma Tis leras Katihiseos nam
kitabin bu yolda olan rivayeti bi-esas bellenilmekdedir) lakin gok yiiziine kuut
iylediginde hazir bulinip miisahede iderek Allah’a [36] siikiirliikler sunmisdir ve
sonra Yerusalim’e geri gelip ondan sonra tekmilan kendisini ibadede hasr

eylemisdir (s.35-36).

Irigaray (2008) Meryem Ana’nin se¢ilmis bir kisi oldugunun altin1 ¢izer. Meryem Ana
yasaminda onun i¢in yaratici tarafindan cizilen yolu kabullenir, benimser ve onun

sunduklarina sahip olmak i¢in miicadele eder. Bu niteligin, ona annesinin kendisine ve
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cinsiyetine olan sadakati sayesinde gelistirebildigini belirtir. Meryem Ana’nin lekesiz
gebeligi, Irigaray tarafindan disil bir ilahi soyagacinin taninmasi olarak agiklanir.
Giinahsiz bir sekilde gerceklesen bu dogum, Meryem Ana’nin annesinin de “ruhani
bekaretini” gelistirebilmis bir kadin oldugu yorumlarini beraberinde getirmektedir.
Anne/Anna®! bir kadin olarak kendine ve cinsine sadik kalip ilahi anlamda 6zel bir
evlat diinyaya getirebilmistir. Irigaray’a gore (2007), Meryem Ana Tanriga kiiltiiniin
devami olan ve erginlenmeye ulagmis bir kutsal sahsiyettir. O, kadinlarin 6rnek almasi
icin bir modeldir. Kadinlar baskict ataerkil iradenin pasif araglar1 haline donlismeden
Meryem Ana’y1 ornek alabilirler, ancak onun bir tapinma idolii haline gelmemesi de

onemli goriiliir.

Meryem Ana’nin bakireligi bedensel bir sakinmadan ziyade bedenin doniisiimiinii ve
degisimini ifade eder. Irigaray (2012), Meryem Ana’nin iffetinin basit eril kaliplara
indirgenmesinin, onun kutsalliginin ve insanlhigin kutsallasma yolundaki roliiniin
anlasilmasin1 engelledigi vurgular. Bu nedenle, Meryem Ana’nin iffetinin ve
Havva’nin davranislarinin karistirilmamasi gerektigi tizerinde durur. Kadinin bedensel
ve ruhsal olarak yasadiklari, onun erginlenip doniismesinde etkilidir. Bu sebeple, ad1
tarihe kazinmis kutsal bir karakter kabul edilsin ya da edilmesin kadinin erginlenmesi

bir biitiin olarak degerlendirilmeye muhtactir.

Déniisiim ve olgunlasma birbirini tamamlayan iki kavramdir. insanin ruhsal gelisim
stireci, alcakgoniilliilige ihtiya¢ duydugu goriisiindeki Irigaray’a gore (2012) bu
erdem, toplumsal algida bekaret gibi, gercek anlamini kaybettiginde dnemsizlesir.
Algakgoniilliilik, bireyin agik ve misafirperver bir tutum sergilemesine olanak
tanirken, ayni zamanda korii koriine diinyaya, diger insanlara ve Ogretilere boyun
egmeyi reddeder. Ruhsal ve zihinsel gelisim baglaminda, algakgoniilliiliik 6nemli bir
kavramdir. Ancak bu, yalnizca bir otoriteye itaatkar bir tutumu veya pasif bir katlanigi

iceren bir psikolojik tepki degildir.

Meryem Ana i¢ce doniik ve naif biri olarak tarif edilir. Ancak bu, onun her durumda
sOylenene bogun egen biri oldugu anlama gelmez. Meryem Ana’nin kozmik ana rolii
ve teolojiye doniisii, dikkate deger bir fenomen olarak one ¢ikar. Bu durum, sebep-

sonug iliskisi olmaksizin bir prototip olusturur: Kolektif bilingdist kiimelenme,

o' Bknz. Meryem Ana’min annesi; zarafet, nezaket ve merhamet anlamima gelen Anna, Ibranicede
“Hanne” olarak gegmektedir. Ann ve Anne seklinde de bilinen Anna, kendisine adanmusg, birgok kilise
ve sapelde serefli bir yer edinmisg, hamilelik dogum ve anneligin koruyucusu olarak kabul edilmigtir
(Holweck,1913:538-539).

175



kolektif biling siire¢leriyle fenomen alanina yansir ve kendini ifade eder. Anadolu’daki
Cybele Kkiiltliniin ima ettigi tiim islevler- umutlar1 koruyarak ve korkular
uzaklastirarak- Dogu Roma’nin Rhea’sina ve ardindan Konstantinopolis’in
Teotokos’una miras birakilir. Hermendtik bir bakis acistyla ifade edildiginde, dini

ifade aslinda kolektif olanin tezahiiriidiir. (Yavuz, 2013).

4.7.2.7. Disille Tekrar Bag Kurmak I¢in Duyulan Biiyiik Ozlem / Disil Koruyucu

Ruhani olarak disil olandan uzaklagmis bir bireyin annesiyle yeniden baglanti kurmasi,
kisisel gelisim ve iyilesmede derin anlamlar tasir. Bircok kisi i¢in, anne arketipi
besleyici, sefkatli ve kosulsuz sevgiyi temsil eder; bu nitelikler genellikle duygusal
yoksunluk veya zor zamanlarda ihtiya¢ olarak hissedilir. Disil ile bagi yeniden
kurmak, kisinin kendini kesfetme ve igsel yolculugunu igerebilir; bireyin, genellikle
kendinin ve etraflarindaki diinyanin disil yoniiyle iliskilerini kesfetmeye hazir oldugu
sOylenebilir. Modern ¢ag icerisinde, terapi ya da dua gibi uygulamalar araciligiyla,
birey, annelik figiiriine olan baglantisin1 engelleyen herhangi bir engeli veya yaray1
¢ozmeyi dener. Bu yeniden baglant: siireci, sadece ge¢mis yaralari iyilestirmek veya
hayatindaki annelik figiirleriyle barigmakla ilgili degildir; ayni zamanda evrenin
besleyici enerjilerine daha genis bir kabulii de kapsar. Anne arketipini benimseyerek,
bireyler, tiim yaratiligla derin bir aidiyet ve birlik duygusuna erigebilir. Kisacasi, anne
ile yeniden baglanti, bireyin, besleyici ve hayat veren disil gii¢leri 6ziimseyerek,
biitiinliik yolculugunu temsil eder. Bdylece kisi, iyilesme, giiclenme ve sagaltimi

tecriibe eder (Lake, 2013).

Ge¢ antik ve erken Orta Cag Donemlerinde Meryem Ana’nin annesine dair
anlatilanlarin tiimii, ana tema olarak Tanr tarafindan bir ¢ocukla kutsanmis, yasli,
cocuksuz bir kadini 6ne ¢ikarir (Nixon, 2004). Bu baglamda, Meryem Ana’nin annesi
ile ayrilmayan bir biitiin oldugunun isaret edildigi sdylenebilir. Bir kadin ka¢ yasina

gelirse gelsin annesi, anneannesi ve hatta onun anneannesiyle bagi devam etmektedir.

Katolik ve Ortodoks geleneklerinde, Meryem Ana genellikle “Cennet Kraligesi”
olarak saygi gdriir ve bu {invan, onun insanlik i¢in bir savunucu olarak belirlenen
statiisiinii yansitir. Ona atfedilen koruma ile ilgili birgok anlati ve mucize, dini folklor
ile giinliilk yasamda bolca bulunur ve onun bir sigmak olarak kabul edilisine dair
ornekler sunulur. Jung (1954), Meryem Ana’y1 “Tanri’nin gelecek dogusu icin saf bir

ara¢” olarak tanimlar ve onun “her tiirlii orijinal giinahtan 6zgiir olan biri” oldugunu
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belirtir (s.163). Ayrica, Meryem Ana’yr ayni zamanda bir aracit olarak goriir.
Miegge’ye gore (1955), Meryem Ana’nin “mediatrix” (ara bulucu) olarak rolii veya
“coredemptrix” (diinyanin kurtulusunda yardim edecek olan kadin) olarak anilmasi da
$0z konusudur. Bu teolojik roller Meryem Ana’nin bir¢ok sifatla anildiginin ve ¢esitli

konumlarda tasavvur edildiginin bir gostergesidir.

Meryem Ana’nin koruyucu olmadaki roliine dair bilinen 6érneklerden biri, 1571°deki
“Lepanto Muharebesi’nin hikayesidir. Burada Katolik donanma, Meryem Ana’nin
yardimini, tespih duasini okuyarak ¢agirir. Dualarla mucizevi bir zafer elde edilir. Bu
olay, Meryem Ana’nin koruma ve zaferle iligkilendirilmesini saglamis, 6zel bir giin
olarak kutlanmistir. Yiizyillar boyunca, sayisiz insan tehlike ve belirsizlik
zamanlarinda ona yoOnelmis, onun rehberligi ile gelecek kotiiliikklerden korunmayi
dilemisglerdir (Rubin, 2009). Hristiyan inancinda da Meryem Ana’nin, fiziksel, ruhsal
ve duygusal sikintilar icerisinde olanlar i¢in bir¢ok noktada koruyucu olduguna

inanilir.

Meryem Ana, Hz. Isa’nm yaninda olur ve gerektigi yerde ona cesaret verir. Hz. sa’nin
ilk mucizesi oldugu belirtilen hadisede, onu tesvik eden Meryem Ana’dir. Koruyucu

anne rolii ile Hz. Isa’y1 yalniz birakmaz. Bu durum M.A K. ta (1902) sdyle anlatilir:

Ve Isus dahi Kendi validesine farz olan ihtiram-1 halisanesi ile, “saraplarinin
dukendigi bize raci degildir” deyerek cevap eyledi ve lakin hicbir vakit icun
validesinin arzulerine muhalifet gdstermeyecegini taniyan validesi o saat igun
hizmetkarlara emr eyledi ki kendi oglu Isus her ne ki emir buyuririsa der-akap

icrasinda bulinsunlar.

Ve hicbir vakit kendi validesinin ricalerini geri birakmayan Isus anide
hizmetkarlara emr ile kiiplere su toldurmalarmi ve bu tolan sulari1 saraba tebdil
eyledi. Ve bu yapdig1 hikmet ise yer yliziine tenasulindaki yapdigi mucizatlarin
birinci defasi idi (s.28).

Meryem Ana’nin Hz. Isa’y1 destekleyisi onun ¢cekimser bir karakter olmadiginin isareti
sayilabilir. O, aksine sahip oldugu cesaret sayesinde oglunun yasaminda kozmik

dokunuslar yapan bir etki yaratmaktadir.
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4.7.2.8. Anne Kiz Kopuklugunu Onarmak / Bir Mit Yaraticis1 Olarak Kadin

Ana tanrica kiiltiiniin fark edilisi, din kavraminin kadin bedenine ait niteliklerle
iliskilendirilmesine dayandirilmaktadir. Anaerkil diizende kadin, doganin bir
yansimasi ve yaraticisi olarak toplumda hayal edilir ve bu egilim evrensellik kazanir.
Anadolu’nun en eski tapinagi olarak bilinen Gobeklitepe’deki veriler, bunun bir
ornegini sunar (Schmidt, 2007). Gobeklitepe’deki megalitik®® yapilarin, kozmik
diizeni yansittigina dair bir diisiince vardir ve bu yapilar kadin bedenindeki yaratma
giicline, dogum pozisyonuna goénderme yapar. Yeni hayatin dogusuna adanmis
torenlerde kadinlar, yeni ruha hayat veren kisi olarak dnemli bir rol oynar (Collins,

2014).

Mitoloji diinyasinda kadmlarin yeri ¢ok yonlii ve dinamiktir; tanricalardan
kahramanlara, bastan ¢ikaricilardan bilge yaslilara kadar kadinlar genis bir yelpazede
yerlerini alirlar. Kiiltiirlere gore degisen cesitli mitolojilerde, kadinlar yasamin
yaraticilari, bereket ve bollugun sembolleri ve bilgelik ile i¢giidiiniin simgeleri olarak
tasvir edilir. Bununla birlikte, genellikle istenmeyen kaliplar ve simirlamalarla
karsilagmislardir; siklikla arzunun nesneleri, trajedinin kurbanlar1 veya kotii niyetli
giiclerin araglar olarak tasvir edilmislerdir. Bu karmasikliklara ragmen, mitolojideki
kadmlar genellikle toplumsal normlar1 sorgular, beklentileri reddeder ve Onemli

giiclere sahip olurlar.

Cok eski donemlerde, erkekler tarafindan yaratilan veya anlatilan mitlerin ¢ogunda
kadmin roliiniin siradan olma ihtimali yiiksek kabul edilir. Ancak, mitlerin
yenilenmesi kadinin yeni bir yolculuga baslamasina ve arayisini tamamlamasina
yardimci olur. Ataerkil toplumda erkek, kadin1 dogayla ilintili sekilde ve hayat veren
bereket tanrigasi olarak tasvir etme egilimindedir; fakat bu tasvirler ilk bakista kadini
yliceltiyor gibi goriinse de aslinda onu pasif ve geri planda olarak resmeder. The
Thieves of Language (1982) Dil Hirsizlar: isimli makalede, Alicia Ostriker: “Mitin
0ziinde mahrem bir malzeme oldugunu, rilyanin, yasak arzunun, agiklanmasi zor bir
motivasyonun, gercek disinin, ¢ilginca ya da garip olan ruhsal her seyin malzeme
oldugunu” (s.72) savunur. Ostriker’e gore, anlat1 dilinde erkek ayricaligina ait bir kod

bulunurken, Adrienne Rich (1972) bunu “baskici dil” olarak adlandirir. Kadinin

62 Bknz. Megalit kelimesi Yunanca megas (biiyiik) ve lithos (tas) adl iki kelimeden tiiretilmistir. Terim
anlami ise, “bir yap1 veya anit olusturmak amaciyla kullanilan biiyiik tag”tir. Megalitik ise, bu tiir
taglardan yapilmig anlamini tagimaktadir. www.wikipedi.org Erigim: 02.04.2023

178


http://www.wikipedi.org/

konusmay1 ele gecirme ve ne demek istedigini sdyleme giiciine sahip olmasi
gerektigini One siirer. Mitlerde kadinlar1 tanimlamak i¢in kullanilan dil, genellikle
sembollerle zenginlestirilir ve kiiltlirel anlamlar barindirir. Bunlar, toplumsal normlari

ve degerleri de yansitabilmektedir.

Campbell’dan sonra Maureen Murdock (1990), erkekler gibi kadinlarin da ayrilik
inisiyasyonu ve geri doniis yolculugunu iistlenebilecegini, kendi mitini yazabilecegini
ve hatta bu yolculugun onu biiylime ve O6grenmeye, bireylesmeye ve kendini
gerceklestirmeye gotiirecegini gostermeyi amaglar. Bu baglamda, Meryem Ana’nin da
anneliginin yani sira yalnizca kendiligi ile goriiniir olabilmesi dikkate degerdir. Cilinkii
o, heniiz kii¢iik yasta onun adina verilen bir karar neticesinde gdsterdigi cesaretle,
adandig1 mabette yasitlarindan farkli olabilmistir. Bu durum aslinda onun hayatinin
yeni bir esikten gecerek kendi mitini yazmaya basladigi donemdir. Ciinkii o yasadigi
donemde mabede adanan ilk kiz cocugudur. Anne ve babasinin mucize sayilabilecek
bir durumda ona sahip olmalar1 kadar Meryem Ana’nin miijdeden evvel goze aldiklar

da anneligi dncesinde onem arz etmektedir. M.A.K.’ta (1902) su ifadeler yer alir:

Ve nasil ki Panagia’nin tevlid olmasinda melaik vasitasi ile pederi loakeim’e haber
verilmis ise bdylece gine melaik vasitasi ile Maria’ya vefat edip semalerde Cihanin
Hokiimdari’n1 ten iizere tevlit eylemesinden dolayi sultannik kursusine nakl-i

mekan eyleyeceyi emr buyurildigini arz ile haber verilmisdir (s.37).

Ona verilen 6dev ve gorevleri layikiyla yerine getirir Daha sonra, yasadig1 toplumda
insanlarin onun hakkinda ne diislinecegini dnemsemeden, herkesi karsisina alabilecek
derecede kararli hareket eder. Bu da ona “Theotokos” unvanini getirir. Maureen
Murdock’a (2022) gore, mitin olusumu zaman alir ve mit igerisindeki olay uzun siire
devam eder. Yasam i¢indeki diizeni saglamak i¢in mitlere ihtiya¢ vardir. Bir kadin,
biiylik annesi yahut annesinden disil mitolojiyi duymamissa, i¢inde var olan Yiice Ana
(disi ile) olan bagin1 kendisi kurmak durumundadir. Modern ¢agda, kadinlarin kendi
yaralarini iyilestirmek i¢in antik ¢ag Tanrica imgelerinden istifade etmelerinin nedeni
bununla agiklanabilir. Disil tarihin gérmiis oldugu zarar sebebiyle kadinlar, kadinin
dahil oldugu mitolojiler igerisinde kadim mitolojik izlerini bulmaya cabalarlar. Kadin
mitolojisine ait ¢ogu imgenin Erkek Yunan Tanrilarina dagitildigi da bir diger
goriistiir. Bunun yani sira, arkeologlar tarafindan tanrigaya ait kiiltiirlerin ortaya

cikarilmasi da bir aydinlanmaya vesile olur. Bdylece, kadinlar yagam igerisindeki
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rollerini ve doganin kutsalligim1 nasil koruklarini hatirlama imkani bulurlar.

Kendilerine atfedilen giicli hatirlamalar1 onlara yeni bir pencere aralar.

1970’lerden itibaren kadin sanatcilar Hristiyanlik 6ncesinin tanriga figiirleri ve onlarla
ilintili indirilen semboller ile ilgili eserler ortaya koymaya baslarlar. Bir¢ok kadin
sanatci, tanriga arketipi ne atfedilen giicleri kullanarak yeni bir tanriga bilinci sunar.
Bu akil disil vizyon araciligi ile ataerkil yaratilis mitini sorgular (Robinson, 1988).

Lauther’a gore (1984):

Kadimnn giicii ve vizyonu, bakire, anne ve kocakari; Oriimcek, yilan ve kus; Kalp,
magara ve kadeh; Dag, su ve agag tasvirlerinde ve Cerridwen, Lilith, Coatlicue,
Kwan Yin, Yemaya, Tiamat, Amaterasu ve diger Tanriga’lar Araciligi ile temsil
edilir. Bu eserler disiligin yaratici, koruyucu ve yikici yonlerinin 6ziinii sergileyip

onu yagamin temel unsurlariyla kurdugu bagi ve onlar1 korur.

Psikolojik ve mitolojik ac¢idan karmasik kabul edilen kavramlardan biri de anne
arketipidir. Nitekim anne arketipi, hayatin ana rahmindeki baslangicini, zamanin
karanlikta ve zamanin Gtesinde varolusu, dogumun sebep oldugu travmayla anne ve
bebegin birligini, rahmin kucaklayici varligina geri donme arzusunu, insanin kékenine
dair igsel bilgiyi sekillendirir. Ana rahmine diisme, gebelik ve dogurma, kadinin
arketipsel tarihinde Onemli bir esigi temsil eder. Kadin, Kadin, normalde
ulagamayacagi bir doyum noktasina eriserek, ruhu ile bedeni arasinda gii¢lii bir bag
olusturur. Her verdiginin karsiligint dengeli bir sekilde alir; bu siireg, tipkr usta bir
biiyiiclinlin etkileyici bir dongili yaratmasi gibi isler. Kadin Tanr1 imgeleri, diger
cinsel/kisilik ve cinsiyet farkliliklarindan ziyade annelik roliine odaklanma
egilimindedir. Ornegin, Meryem Ana anac¢ bir figiir olarak anlatilarda korunur

(Peterson, 2010).

Kutsal disi kutsalligin somutlagmis en belirgin temsilleri genellikle Katolikliklerde
Meryem Ana’nin ikonik figiirii ve ayn1 zamanda iffetin ve anneligin kutsallig1 tanricasi
olan Hindu Tanricas1 Kannagi’dir. Benzer sekilde, Anne olan Tanrigalar genellikle
besleme, koruma ve iyilestirme ile iligkilendirilir. Genel olarak, tanrigalar yasamin
sembolik kaynagi olarak hizmet eden besleyici niteliklerle iliskilendirilir. Benzer
sekilde, kutsal disil imgeler de yerel mitolojilerde tanrilarin esleri olarak insa edilir

(Waldron, 2010).
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Insanin, yetiskin donemlerinde karsilastig1 zorluklarin ¢ogunun kékeninde ¢ocuklugu
vardir. Cocugun gelisiminde ilk yedi y1l, gelecek yillarin temelidir. Anne ve babayla
ozellikle de anneyle iligkiler, diinyaya bakis, korkular, arzular ve kavrayis tarzi hep bu
erken donem de sekillenir. Cocukluk deneyimleri, kisiligi ve diinya ile olan iligkileri
sekillendirir. Bu donemde olusan psikolojik egilimler, yasam boyunca énemli rol
oynar. Annenin rolii, ¢ocugun duygusal ve sosyal gelisimini etkileyen temel bir
faktordiir. Annenin davraniglari, cocugun nasil davranacagmi ve duygularina nasil
giivenecegini 6grenmesinde biiyiik 6nem tagir. Dogum ve annelik deneyimi, mitolojik
bir evrenin pargasi olarak goriilerek varolusun temel yasalarimi agiklar (Mascetti,

2000).

Meryem Ana’nin, topraktan gokytiiziine ylikselme temasi, mitik bir doniigiimiin 6nemli
bir Ornegidir. Modern mitin tim Ozelliklerini tasirken, insanin manevi ve dini
ihtiyaclarii ifade etmesini saglar. Bu bakimdan, Hristiyanligin, eski inanclarla yeni
dini pratiklerin ve sembollerin entegrasyonunu gosteren dinler tarihinde onemli bir
doniisiimii temsil ettigi soylenebilir (Mascetti, 2000). Bu baglamda Meryem Ana ve
mitler arasinda baglant1 kurulabilirken ayn1 zamanda disi olanla (anne, kiz kardes vb.)
yasanan kopukluklarin onarilmasi i¢in de onun yasami gézlemlenebilir. Modern ¢ag

icerisinde ondan istifade edebilmek miimkiindiir.

Meryem Ana’ya ¢esitli mucizeler atfedilir ve giinlimiizde hala bu tiir olaylar siklikla
rapor edilir. Cesitli anlatilarin sonunda, Meryem Ana sayesinde anne-kiz baginin
giiclendiginden bahsedilir. Ozellikle 19. yiizyllda, Meryem Ana’min insanlara
goriindiigiine dair bildirimler bulunur. Bu olaylardan biri, 1830°da Fransa’nin Paris
sehrindeki Rue de Bac’ta gerceklesir. Daha sonra, 1858’de yine Fransa’nin Lourdes
sehrinde ve 1917°de Portekiz’in Fatima Kasabasi’nda meydana gelir. Bu bolgelerde
ve bir¢ok yerde, ¢esitli olaylarin yagandigina inanilir. Bu mekanlar kutsal alanlar kabul
edilir. Bu alanlar, 6nemli dini ziyaret noktalar1 haline gelir ve her y1l milyonlarca kisi
tarafindan ziyaret edilir. Ozellikle, Meksika kenti yakinlarinda bulunan Guadalupe
kutsal mekani, 1531°de Bakire Meryem’in Juan Diego’ya goriindiigline inanilan en

onemli kutsal yerlerden biri olarak anilir (Leeming, 2020).

4.7.2.9. Disilin Giiciinii Geri Almak

Anneligin biyolojik islevi sembolik olarak, “Kutsal Ana” veya “Ana Tanri¢a” seklinde

temsil edilir (Paglia, 2004). Ik ¢aglarda, toplumsal statiilerin olustugu dénemde,
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retilen ilk eserler genellikle kadin figiirlerinden olusur. Bu figiirlerde, kadinsal
ozellikler belirgin bir sekilde vurgulanir ve cinsel organ, gogiisler ve kalga dikkat
cekici sekildedir. Disilin tireme, ¢gogalma ve bollukla iligkilendirilmesi, kaynagi olan

kadinin kutsallastirilarak tanrisal bir nitelik kazandirilmasini saglar (Gimbutas, 2006).

Campbell’a gore (2020) tanriga, giinesin mutlak zamaninin enerjisini ve siirekliligini
ve giineste bulunan enerjinin zaman igindeki yansimasini temsil eder. Diinyanin
merkezi, kiiltiirel semboliin merkezi olarak kabul edildiginde, bu manevi gizemlerle
degil, yalnizca toplumsal geleneklerle iligkilendirilir. “Ana tanrica inanc1”,
uygarliklarin erken donemlerinde fazlaca goriiliir. Buna bagli olarak, dinsel torenlerde
tercih edilen kiiciik heykeller, ritiiellerde temel sembolleridir. Ureme, dogum ve
anaclik gibi kavramlar, kadinin sahip oldugu 6zel niteliklerini sanat temsilleri ve sozlii
uygulamalara yansitarak “ana tanri¢a” kiiltlinii olusturur. Bu kiilt, dogal olaylardan
farkl temsiller, ¢esitli imgeler ile soyut manalarin varligiyla soyutlamalarla metafizik
diinyaya evrilmektedir (Malinowski, 1998). Bir inan¢ sisteminden ziyade bu kiilt,
donemi icerisinde sosyolojik, kiiltiirel ve psikolojik gelisimi ile 6z yapisinin ilk
olusumlarini gosterir. Ornegin, ana tanrica kiiltiiniin ortak 6gretileri, toplu diisiinsel ve
ayine benzer gosterilerin sosyal egilimlerini icerir. Egsiz ve tiim evreni kapsayici inang
sozlesmelerini olusturarak antropomorfik® inancin temelleri atilir (Roller, 1999).
Kadmin dogurganligi toplumda belirgin bir éneme sahiptir ve bu donemde One
cikmigtir. Avlanma ve savunma gibi alanlarda var olan erkekler ise daha diisiik
konumdadir. Eril ve disil unsurlar sanat igerisinde birlestirilerek yan roller iistlenir.
Eril, genellikle disil ile birlesmis olarak goriiliir ve yalniz hiikmeden bir karakter tasvir
edilmez. ilkel cagda, kadmin egemen oldugu bir ddnem yasanir. Bu dénem genellikle
“anaerkil” olarak adlandirilir ve kadinlar, medeniyetin olusumunda etkin rol oynarlar
(Paglia, 2004). Genel anlamda, primitif evreden sonraki donemlerde klanlarin ve
kabilelerin kendilerini koruyabilmek amactyla erkekleri bulunduklar1 dis mekanlara;
cogalmanin 6nemi ve soylarinin nedeniyle korunakli alanlarina konumlandirilir.
Klanlarin ve kabilelerin biiylimesiyle birlikte, her tahillarin bulundugu ambarlarin hem
de yerlesim bolgelerinin korunmasi1 6nem kazanir. Yeni gii¢ dengeleri ortaya ¢ikar ve
verimli alanlar tizerinde hak iddialar1 ve stratejik saldir1 planlari gelistirilir. Bu durum,

ana merkezde daha hassas giivenlik tedbirlerinin alinmasini gerektirir (Senel, 1998).

63 Bknz. Antropomorfizm, diinyanin 6tesindeki ve i¢indeki tanrilarin ve ruhani giiglerin insan
goriiniimiine ve niteliklerine sahip olarak tasvir edilmesidir (Bailey, 2010).
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Bu bilgilerden hareketle, tanrigalardan itibaren disilin yasam yolculugu {iizerine
diisiiniilebilir. Nitekim tiim siiregte fiziksel giiclin 6nemi dikkat ¢ekicidir. Erkeklerin
fiziksel giicline dair toplumlarin zihninde genel bir fikir birligi olsa da kadinin da
birgok noktada fiziksel giiciiyle 6n planda oldugunu belirmek gerekmektedir. Tarla
islerinden yasanacak ortak alanin yapimina, yiiriiyerek yapilan uzun yolculuklarda yiik
paylasimindan dogum yapmaya kadar kadin fiziksel giiciinii kullanir. Meryem
Ana’nin fiziksel olarak gosterdigi dayaniklilik da bunun bir 6rnegidir. Meryem Ana,
Hz. Isa’y1 diinyaya getirmesinin ardindan Hz. Yusuf ile Misir’a siginir. Dénemin
sartlar1 dahilinde Misir’a ulagsmak bugiinden ¢ok daha zordur. Meryem Ana, komsulari
ya da akrabasi olan kadinlarmn yasamlarina da dokunur. Oyle ki, kusag1 ve kaftanimi

kendi tercihiyle onlardan ikisine emanet eder. M.A.K.’ta (1902) su ifadeler yer alir:

Ve Validetu’llah bu ilham-1 ilahie lizerine mu’tad-1 vech ile Zeytunlik Dagi’na ¢ikip
ibadet eyledikden sonra sakin bulindigi1 hanesine avdetle akrabasindan ve
komsgularindan bulinan ciimle kadinla-[39]-r1 nezdine davet ile, bunlara 1azim olan
nasthatda bulunduktan sonra kendi mali olan kusagi ile kaftanin1 iki kariya teslim

eylemisdir (s.38-39).

Hristiyanlik ve Islamiyet’te Meryem Ana’nin etrafinda olan kadinlardan soz edilir.
Ornegin, Annesi Anna/Hanne, teyzesi Elisabet, Magdalali Meryem ve bazi kadin
takipgileri onun cevresinde olarak anilan kadinlardandir. Meryem Ana’nin, Hz. Isa’ya
hamile kaldig1 donemde, teyzesi Elisabet ile olan yakin iliskisi one ¢ikar. Elisabet de
hamiledir ve Hz. Yahya’y1 diinyaya getirecektir. Luka Incil’inde ise, Meryem Ana’ nin
Elisabet’i ziyareti anlatilir ve bu ziyaret sirasinda Elisabet, onun hamileliginin

kutsalligini kabul eder (Luka 1:39-56).

Meryem Ana’nin yaninda oldugu ve onu tanidig1 kabul edilen bir diger kadin, Yeni
Ahit’te, Hz. Isa’nin takipgisi olan Magdalali Meryem 6nemli bir yer tutar. Hz. Isa’nin
dirilisinden sonra onu ilk gdren kisinin Magdalali Meryem oldugu belirtilir (Yuhanna,
20:1-18). Bu baglamda Meryem Ana ve Magdalali Meryem’in birbirlerini tanimis
olduklarina inamlir. Ayrica, Matta ve Markos Incillerinde, Meryem Ana’nin, Hz.
Isa'min ¢armiha gerilmesi esnasinda diger kadimn takipgilerle birlikte orada oldugu

belirtilir (Matta, 27:55-56, Markos, 15:40-41).

“Kutsal Bakire”, “Meleklerin Annesi”, “Acilarin Meryemi” ve “Evrenin Kraligesi”

gibi bir¢ok isimle bilinen Meryem, tiim insanlar1 koruyucu azizi olarak hizmet eder
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ve Hristiyanlarin diinyanin kurtaricisi olduguna inandiklar1 iyi Isa Mesih’in annesi
roliinden dolay1 onlara bir anne sefkatiyle izler. Meryem Miisliiman Yahudi ve

yeni¢ag inananlara dahil olmak iizere birgok inangtan insana manevi bir anne olarak

onurlandirir (Akga, 2022).

Meryem Ana’nin hem Hristiyanlik hem de Islamiyet’te, ¢evresindeki kadinlarla olan
iligkileri, onun manevi ve ahlaki durusunun bir yansimasi olarak goriliir. O,

cevresindeki kadinlara 6rnek olan, giiclii ve kutsal bir figiir olarak resmedilir.

4.7.2.10. icinde Kalbi Olan Adami Bulmak / Kutsal Evlilik

Kadin ve erkek, biyolojik, psikolojik ve sosyal agilardan denge olusturarak
toplumlarin isleyisine katkida bulunur. Biyolojik olarak, bu denge tiirlin devamini
saglar. Psikolojik acgidan ise, cinsiyetler arasindaki farklar cesitli yeteneklerin ve
perspektiflerin sunulmasina olanak tanir. Sosyal olarak, erkek ve kadin arasindaki
etkilesimle empatiyi artirir ve toplumsal baglar1 giiclendirir. Tiim bu noktalar

arasindaki denge hem bireylerin hem de toplumlarin gelisimi i¢in 6neme sahiptir.

Yasam igerisindeki dengeyi olusturmada 6nemli bir merkez olan kadin-erkek iligkisi
cok eski zamanlardan beri insan hayatinda diizenin belirleyicileri arasindadir. Bu

baglamda olusturulan birligin 6nemini Kogak (2016) soyle ifade eder:

Tezatlar1 bir arada tutmak hi¢bir zaman kolay olmadi. Tabiatlar1 geregi daima
birbirlerinin ziddiydilar. Biri siyahsa obiirii beyaz; biri disilse digeri eril olmay1
kozmosun yok olusuna dek stirdiirdiiler. Birbiri i¢inde eriyerek olgunlastiklar: birlik
stireci disinda her daim c¢atismaya hazir oldular. Ne var ki onlar, birbirini
tamamlayan parcalardi. Karanliksiz aydinlik olamayacagi gibi biri olmazsa digeri
de yok olacakti. Bu nedenle dengeyi yaratti. Ilahi denge prensibiyle bagimsizlik-
larindan vazgegen tezatlar, “hieros gamos” adiyla anilan kutsal evlilik catisinda

biitiinlesti.

Insanlik tarihine bakildiginda, baslangicta iiretkenligin kutsal bir evlilige bagli oldugu
goriisiine rastlanir. Tarlalardaki ekinlerin verimliligi i¢in bir Anglo-Sakson biiyiisii
yapilir. Bu 6rnek kutsal evliliklerin baslangi¢ noktasini isaret etmesi agisindan dikkat
cekicidir: “Selam sana, insanlarin anas1 Yer, Tanr1 seni kucakladiginda tiretken ol ve
insanlar i¢in meyveyle doldur kendini.” (Eliade, 2003). Eleusis’te ise rahip ilk olarak
goge akabinde yere bakip eski zamanlarda kullanilan bir sz ile: “Yagmur yagdir!

Meyve ver!” der. Ayrica, gok ile yer arasindaki evliligin tarlalarin iirlin verilmesine
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model olusturdugu gibi insan evliliklerine de model olusturdugu diisiiniiliir. Atharva-
Veda’da yer alan bir metinde gelin ve damat, yer ile goge benzetilir (Eliade, 2003)
Bunlarin yani sira kutsal evliligin koruyucu oldugu kanaati vardir. Kismen de olsa,
bedenin karsilasabilecegi tehlikelerden yalmizca kutsal evlilik vasitasiyla
gelinebilecegine inanilir (Marcos, 2006). Eliade (2003), kutsal evliligin baslangic ve

biitiinlestirme islevlerinden soyle s6z eder:

Kutsal evlilik olsun ya da olmasin kozmik mit, tiim insan etkinliklerinin
dogrulamas1 ve modeli olmasi bir yana birakilirsa, mitlerin ve ritiiel sistemlerin
olusturdugu biitiiniin arketipini meydana getirir. Her yenilenme, “yeniden
baslangi¢” ile “olusturma” diislincess, ifadesini buldugu diizlemler ne kadar ¢esitli
olursa olsun, “kozmik yaratilis” diislincesine indirgenebilecek “dogum” olgusuna

baglanabilir.

Stimer miihiirlerinde, yasam agacinin yaninda oturan tanr1 ve tanriga figiirleri de tasvir
edilen kutsal evliligin, muhtemelen en eski semboliidiir. Bu ritiiel, kral tanr1 ve tanriga
olarak kisilestirilen yasamin birlesmesini simgeler, bdylece topragin bereketinin

canlanmasini temsil eder (Baring ve Cashford, 1993).

Campbell’a gore ise kutsal evlilik oncelikli olarak bir “Tanrica” ile karsilagmayla
miimkiindiir ancak kahraman bir kadinsa bu defa simgesel bir eril gii¢ ortaya ¢ikar. Bu
bilgilerden hareketle Meryem Ana ile Hz. Yusuf’un bir araya gelisleri, her ikisinin
yiice olana ulagsmalar1 adina simgesel bir kutsal evliliktir. Normal evlilikten farkl
olarak, kutsal evlilikte biyolojik bir gereksinim s6z konusu degildir. Clinkii “Hieros
Gamos (kutsal evlilik)” biitiinlesme, eksikleri giderme, zitlarin birlikteligi, yetkin
olmanim doruga ulagmasi anlamlarini igerir.®* Nitekim Hz. Yusuf, Meryem Ana’nin
eksik sayilabilecek yonlerini tamamlamis ya da onun yolculugunun zorlasan
taraflarinda kolaylik saglamistir. Bedensel bir birlesmenin olmadig: kabul edilen bu
birliktelik her ikisinin de i¢sel yolculuguna rehberlik etmis ve kendi biitiinliiklerine

ulagmalarina firsat sunmustur.

64 “Taking The Hero’s Journey” www.apocprod.com Erigim: 25.02.2024
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Meryem Ana’nin Hz. Yusuf ile nisanlanmasindan sonraki siire¢ M.A.K.’ta sOyle yer

alir:

Imdi losif mzam tahtinda Maria ilen nisanlamb, ierodan alarak Nazaret’deki
hanesine godurub, daha ufak kemaletde bulunan iki kerimelerinin akl u fikr ve
hiiner-i ma’rifetde terbie olarak aligmalar1 icun Ane teslim eyledi. Ve Maria ise
daimi istikameti bulunan iffet ve edeb tarikine devamle giindiiziin saat 91na kadar
oro¢ dudarak kadimi® Allah’a bor¢ olan ibaded ve niaz ile giin gegirir idi (...)

(s.14).

(..)

‘Ol vakitin bas kahini olan Zaharias da Maria’nin kemaletce boylimesini gorerek
gendi akrabalarindan bekar ve adil, dulkar {osif ilen nisanladi. Cogunca Zaharia’nin
Maria’y1 70 yasindaki {osif ilen nisanlamasindan sebebi yok an1 zevce itmesi igun,
illa pak ve degersiz olan bakiretini muhafaza itmesi igun ve bu hususda Panagia’nin
Angelos Gavril’e soyledigi gendi lakirdilarindan dahi anlasildig iizre, zira melaik
selamdan sonra ‘Ane, “Iste bir Ogul dogurarak Anin ismini Isus koyacaksin ve
Cenab-1 Allah, ona gendi pederi David’in tahtin1 verecekdir” demesi iizerine o
zeman Panagia cevaben (Luk. 1.31.32), “Bu bana nasil olur ki ben erkek tanimam?

” demisdir (s.13).

Meryem Ana ve Hz. Yusuf’un evliligi, sadece iki birey arasinda kutsal bir birligi
simgelemez, ayn1 zamanda ilahi kader ve amac1 da temsil eder. Kutsal kitaplar 151ginda
bakildiginda, Meryem Ana ve Hz. Yusuf’un beraberligi kararli bir inang, baglilik ve
yaraticinin istegine itaatle biitlinlestirilir. Onlarin sahip oldugu bu birlik, bir¢cok
zorluga ragmen erkek ve kadinin birlikte gosterdigi karsilikli destek modelidir. Ayrica,
Meryem Ana ve Hz. Yusuf hem birbirlerine hem de ilahi ¢agriya olan bagliliklarini
gostererek kararli bir durus sergilemislerdir. Diger bir yandan, Hz. Yusuf, Meryem
Ana’y1 ve henliz dogmamis c¢ocugunu koruma gorevini iistlenmistir. Onun bu

durusunun Yaraticiya ve Meryem Ana’ya olan bagliligi simgeledigi sdylenebilir.

6 Metinde: kadimi s.14.
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4.7.2.11. Bilge Bir Kadin ve Kalbi Olan Bir Adam

Tiim kiiltiirlerde “Bilge” kabul edilen kisi/kisiler yahut “Bilgece” sayilan bir davranis
modeli insanlar arasinda belirlidir. Genellikle dini gelenekler ile felsefe i¢inde
bilgelige dair anlayis yogrulur. Bilgeligi tam olarak neyin olusturduguna dair
tartigmalar binlerce y1l dncesine dayanmaktadir (Birren ve Svensson, 2005). Ornegin
Yunan filozoflar, kendi iyiligi i¢in bilgi sevgisi olan “sophia” ve pratik secimler
iizerinde diigiinmeyi iceren “phronesis” olarak bilgeligi ele alirlar. Benzer sekilde,
Hristiyanlar, St. Augustine’in sirasiyla “scientia” ve “sapienta” olarak adlandirdigi
diinyevi ve manevi bilgelik arasinda ayrim yaparlar. Budist bilgelik yapis1 prajna,
“Dort Asil Gergege” (Dukkha, Samudaya, Nirodha, Magga) iliskin i¢ goriiyii ifade
eder: 1stirap vardir; istirabin nedenleri vardir, 1stirap sona erebilir; 1stirabi sona
erdirmenin yollar1 vardir. Bu gergeklerin derinlemesine anlasilmasi aydinlanmaya yol
acabilir. Konfiigyiis¢ii bilgelik yapilari, Eski Ahit’teki Bilgelik Kitab: gibi daha ¢ok
sosyal diizen, ahlak ve dogru yasama odaklanirken, Taoizm kadin (yin) ve erkek
(yang) yonlerinin dengesine odaklanir. Bu nedenle, kiiltiirler arasinda bilgeligin var
oldugu konusunda evrensel bir anlagma var gibi goriinmektedir, ancak genel bir tanim

konusunda evrensel bir anlasma s6z konusu degildir (Aldwin, 2009).

Bilgelik erkeklerle veya kadinlarla sinirlt degildir. Jung (1964) bilgelikteki cinsiyet
farkliliklarini su terimlerle tartisir: “Bir kadinin riiyalarinda benlik genellikle iistiin bir
kadm figiirii olarak kisilestirilir - bir rahibe, biiyiicii, toprak ana veya doga veya ask
tanrigasi - (s.196). Bir erkek s6z konusu oldugunda, kendini erkeksi bir baglatic1 veya
vasi (Hintli bir guru), bilge bir yash adam, bir doga ruhu vb. olarak gosterir” (Birren
ve Svensson, 2005). Bir diger bakis acis1, Achenbaum ve Orwoll (1993)’a aittir. Onlara
gore bilgelik modeli, bilis, etki ve konusmanin {i¢ boyutunda ve kisilerarasi
deneyimlerden olusur. Erkeklerin ve kadinlarin sosyallesmesindeki farkliliklar goz
ontline alindiginda, onlarin biligsel alanda bir avantaja sahip olabilecegi belirtilir.
Kadinlarin ise, kisileraras1 alanda bir avantaja sahip olabilecegi 6ne siiriiliir. Bununla
birlikte, bilge bireylerin her iki cinsiyete has oldugu diisiiniilen manevi 6zelliklerini
tagima ihtimalinin yiiksek oldugu ifade edilir. Ancak erkekler ve kadinlar i¢in bilgelige

giden farkli yollar olabilecegi de eklenir (Aldwin, 2009).

Meryem Ana ve Hz. Yusuf’un kutsal kitap ve metinlerde belirtilen iligkileri s6z konusu
oldugunda, her ikisinin de “bilge insan” 6zelliklerini tagidig1 sdylenebilir. Hristiyanlik

kutsal kitabina gore Hz. Yusuf, Meryem Ana’nin mucizevi bir yolla olusan hamileligi
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sebebiyle toplum baskisina direnir ve onu yalniz birakmayan salih biridir. Yalnizca
belirli bir farkindalik mertebesinde olan birinin bdyle bir durum karsisinda muhakeme

yapabilecegi sOylenebilir.

Bilgeligin sifat olarak uygun goriildiigii bir grup da tanricalardir. Meryem Ana, cesitli
kiiltiirlerde bulunan ana tanrigalarin panteonunda yer alir. Diger ana tanricalardan
farkli olarak, Meryem Ana’nin kisiliginde genellikle ¢eliskili nitelikler bulunmaz. O,
genellikle 1yiligi temsil eden bir figiir olarak goriiliir. Bu 6zellikleri nedeniyle Meryem

Ana, diger ana tanrigalar arasinda 6zel bir konuma sahip sayilabilir.

Meryem Ana “us”un temsili ve muhafizi olarak kabul edilir. O, 6tkeyi yatistirabilen
bir figiir olarak, Meryem Ana sayesinde intikamin yerini anlay1s ve sevgi alir. Meryem
Ana’nin 6ne ¢ikan ydnlerinden biri de yaratici ve insanlar arasinda aracilik roliine
sahip olmasidir. Hataya kars1 daima hosgoriisiinii muhafaza edebilen ve Hz. Isa’ya
kars1 da her zaman hosgoriiyle yaklasabilen biridir. Meryem Ana i¢in ruh, ateste
degildir. “Incelip siiziilen ruh, bir 15132 ve lokmanin ruhuna déniisebilen derinlik olarak
tasvir edilir” (Irigaray, 2012). Insana, evrene ve ruha kars1 bu niteliklerle anlatilan
Meryem Ana bilge yoniinii 6ne ¢ikabilmistir. Ciinkii o, yasam yolculugunda kendi ile
kalabilecek firsata sahip olmustur. Ornegin, M.A.K.. ta (1902) yer alan su ifadelerle
onun tekamiil yolculugunda ic¢indeki derinligi seyredebilecek ve kendi sesine kulak

verebilecek zamanlariin oldugu goriilmektedir:

Imdi Maria biisbiitiin yetim kalmasi ile ve kimses[i]z bulundugundan dolay1 ierodan
disart asla ¢ikmayup yaliniz bir seye iktizas1 oldugu vakit kardas usag1 Elisavet’in
evine giderdi ve Yahudi lisaninda pederinden 6grenmis olmasindan dayima

166

kitaplar1 karistirip anlerin serhi ile mesgul®® olu-[11]-rudu ve ¢aliskan zekiligi®’ ile

keten ve el igleri ilen mesgul olarak ve akl u zeka hususinda sintaglarinin birincisi

idi (s.11).

Imdi ieroda ve mezbahin (Thusiastirion) yan tarafinda bakire kizlar durmasi icun
hususi bir mahel olup ve kurban hanede ayini adadlari[n] icrast kilindiktan sonra
diger bakirelerin kafesi kendi hanelerine gedirler idi ise de Maria dayima ieroda

kalarak mezbahi ve ieroy1 bakler ve Papaslara hizmet ider idi. Ve Maria’nin tabiati

6 Metinde: meshur s.10.
7 Metinde: zengiligi s.11.
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tekmil bir fezail menbayine musabih derecede tekmilidi (yani) her cihetce68 iffetlu,
itaatli, tatl, dilli, her bir ademe goriinmez, glilmez ve her sdze cevap vermez, telas

ve hiddetsizlik gosterir idi (s.11).

Yasam yolculugu icerisinde ¢ok ¢esitli hadiselerle kars1 karsiya kalan insanoglu zaman
zaman siikinetini ve sabrini korumakta giicliik yasayabilir. Yalnizca “bilge” olarak
sayilabilecek kimseler bu dengeyi hayatinda daima korurlar. Bu baglamda Meryem
Ana i¢in MLAK..’ta (1902) kullanilan, “dayima ieroda®® kalarak, ieroy1 bekler”
ifadeleri derin anlamlar tasimaktadir. O, heniiz geng yasta olmasina ragmen kendisine

verilen gorevleri sabirla ve sebatla yerine getirebilmistir.

Hz. Yusuf da Meryem Ana gibi 6zel niteliklere sahip biridir. Hz. isa ve Meryem Ana
icin elinden geleni yapmis ve her firsatta onlar1 korumustur. Meryem Ana ile yollarinin
kesistigi ilk giinden itibaren ona saygi gostermis olmasi da bir diger dikkat cekici

noktadir. M.A.K..’ta (1902) Incillerden birine atif yapilarak su bilgiler paylasilir:

(...) Simeon isminde bir kahin ol saadda kurbanhanede bulunmayle Isus’u
kucaklarina alarak Allah’a tesekkiirliik sundukdan sonra ruhda bulunarak Isus ve
validesi icun zuhur idecekleri peygamberlik eylemisdir. iImdi gine losif oradan
Rabbinin Melaik vasitasi ile emri {izere ¢cocugula yaliniz validesini alarak Misir

diyarina azimet eylemisdir (Math 2.15) (s.20).

4.7.2.12. Disilin Sifa Veren Giicleri: Hildegard

Tarihsel olarak, sifanin dinle i¢ ice oldugu goriiliir. Din ve sifa arasindaki baglanti,
antropolojik bir yaklagimi vurgularken, bilimden ziyade diinya goriisleri, dini inanglar,
dini ve manevi uygulamalar, ritiieller, tanrilar ve semboller gibi kategorileri i¢ine alir.
Biitlinsel olarak ele alindiginda, sifa iizerine yapilan ¢aligmalar, sadece bir ifade, bir
kavram, biligsel bir girisim ve hatta kendi basina bir disiplin olmaktan ziyade
uygulama olarak sifayi tasvir etmektedir. Bu sekilde ele alindiginda, sifa ayni zamanda
kiiresel kurumlarin, dinlerin ve yerli topluluklarin uygulamalarinda da yer almaktadir.
Sifa, insan yasaminin; fiziksel, psikolojik, sosyal ve kiiltiirel olmak iizere neredeyse

tiim boyutlarimi kapsar (Beeler ve Jonker, 2019).

88 Metinde: cihetze s.11.
8 Bknz. Iero/ 1ep6: Kutsal Masanin bulundugu her Hristiyan kilisesinin bir kisim, sigmak.
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En basta kadin ve kadinsal 6zelliklerin kaynagi olarak kabul edilen doganin bir parcasi
olan sifacilik zamanla erile devredilen bir misyon haline gelir. Ancak, bu dongiiniin
tekrar degistigi ve 21. yiizyila gelindiginde kadinin tekrar “sifa ve sifacilik” ile
Ozdeslestirildigi goriiliir. Nitekim akademik calismalar igerisinde Ekofeminizm

alaninda yapilan ¢alismalara bakildiginda bunun 6rnekleri goriilebilmektedir.

Dogal haklardan itibaren, inang¢ sistemleri ve dinler tarihine bakildiginda sifa veren
olmanin gereklilikleri arasinda kadin olmak bulunur. Ayrica, sifa verenin bilge biri
olmast da Onemli goriiliir. Bu noktada dikkat cekici olan ise, bilge olmaktan
kastedilenin, yasam icerisinde bazi acilar1 tatmis ve bunlar sayesinde kamil insan
mertebesine ulagmis olmanin beklenmesidir. Ornegin, 1972 tarihinde Katolik bir rahip
ve psikolog olan Henri Jozef Machiel Nouwen kendi duygusal yaralarini, danigmanlik
yaptiklar1 kisiler icin bir sifa kaynagi haline getirmeye tesvik eden bir kitap yazar. Bu
kitaba Yarali Sifaci (1979) adini1 verir. Yarali sifact kavrami yeni olmasa da kitabin
baslig, tek kelimeyle, danismanlik teorilerini ve tedavi yontemlerini asan “terapotik”™
iliskiye dair bir perspektifi yansitir. Bu ¢alisma sifaciligin ¢ok eski zamanlarinda

gereklilik olarak belirtilen, sifa verenin bilgeligi konusuna bir nevi ayna tutmaktadir’®.

Yarali (bilge) sifact kavrami oldukca eskidir. Orta ¢ag Avrupa’sinda “Parsifal ve
Balik¢1 Kral” mitinde goriiliir. Tiim hastaliklari iyilestirebilecek Kutsal Kase’ye sahip
olmasina ragmen Balik¢1 Kral, Kutsal Kase kurtarilincaya kadar kendi yarasim
iyilestiremez (Miller ve Baldwin, 2000). Yarali sifact paradigmasini gelistirmekten
sorumlu modern sifacilarin ilklerinden biri de Carl G. Jung’dur. “Yalnizca yaral
doktor iyilesebilir” (Dunne, 2022). Kovel’e gore: “Bir kisinin biiytlikliigl, varliginda
hi¢ yara ve leke bulunmamasinda degil, bu sinirlarin agilma bi¢imine baglhidir” (1994,
s.158). Bunoktada Meryem Ana’y1 akillara bir yarali sifaci olarak getiren bazi noktalar
bulunur. Onun, heniiz ¢ocuk yastan itibaren ciddi sorumluluklar alarak aciyla
yiizlestigi ve kendi yasadiklarindan yola ¢ikarak diger insanlara karsi anlayisli ve

merhametli oldugu sdylenebilir.

12. yiizyi1lda Rhineland vadisinde yasamis olan basrahibe Bingen’li Hildegard, sifaci,
yazar, sair, vaiz, reformist, sanatci, besteci ve onemli dini bir figilirdiir. Hildegard
insanin en 6nemli ihtiyacinin doga oldugunu ve ondan bulunan, yesillik ile suyun

sifalandiriciliginin altin1 ¢izer. Ona gore insanliga ait en bliylik glinah, kurakliktir

70 Detayh Bilgi Igin Bknz. Henri Jozef Machiel Nouwen, The Wounded Healer: Ministry in
Contemporary Society, 1979.
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(Murdock, 2022) Meryem Ana iizerine yazdiklar1 ve soyledikleri gliniimiizde de 6nem
tastyan Hildegard, onun sahip oldugu niteliklere dikkat ¢eker. O, Meryem Ana’y1
daima yticeltir. Scivias isimli eserinde bulunan senfonide Meryem Ana’ya adanan bir
boliim yer alir. Ondan “essiz bir miicevher”, “gilines ile harmanlanmis” ve “Tanri’nin
en tath kiz1” ifadeleriyle s6z eder (Hildegard, 1987). Hildegard (1987), Meryem
Ana’nin “Kutsal Bakire” olmasi hasebiyle giinahtan uzak oldugunu belirtir. O, Hz.
Isa’y1 Kutsal Ruh’un vasitasi ile kucagina almis, bu nedenle Hz. Isa’nin ¢ok temiz bir
tabiata sahip olmasini saglamistir. Hildegard, mermamet olgusunun, Tanr1’y1 temsil
ettiginin ve disil bir formun {iriinii oldugunun altini ¢izer. Ona gore, diger bir deyisle
Tanri, Kutsal Ruh vasitasiyla Meryem Ana’ya intikal ettiginden, Tanri’da bulunan
merhamet kadin iffetinde kendini gosterir (Hildegard, 1987). Hildegard’in eserinde
belirttigi tizere (1990), Meryem Ana’nin sahip oldugu iffet, bir 6z bulunmadan
bugdayn, bir sap iizerinde filizlenmesi gibidir. Nitekim Meryem Ana da bir erkek

tesiri veya 6zii olmaksizin Hz. Isa’nin annesi olur.

Bu bilgilerden hareketle Meryem Ana da yarali bir sifact olarak diisiiniilebilir. O,
cocuklugundan itibaren baskalarinin tecriibe etmekten geri durabilecegi zorluklara
gbgiis gerer. Henliz ¢cocuk yasta ailesinden uzakta, sorumlulugu zor olan farkli bir
yerin kurallarina uyum saglar. Ardindan, kedisine verilen miijdeyi kabul eder ve
sonrasinda gerekenleri yerine getirecek cesareti gosterir. Bunlar arasinda onun i¢in en
zor olanin evlat acisin1 yasamasi oldugu diisiintilebilir. O, tiim kederlerini olgunca
karsilamis ve ilahi gilicten aldig1 manevi destekle baskalarinin acilaria sifa olmayi
secer. Nitekim Meryem Ana yeryliziinde goriindiiglinde, mucize ile sonuglanan
iyilesmelerin olduguna dair anlatilar bulunur. Sifanin kaynagi genellikle yenilenme ve
safligin sembolii olan sudur. Suya yakin alanlarin etrafinda biiyliyen tapinaklar
genellikle Meryem Ana’ya adanmis; cogunlukla ibadet edenlerin geride biraktiklar:

hatiralarla dolu mekanlardir.
Ornegin, Meryem Ana 1933’te bir geng tarafindan gériiliir ve onu iyilestirici giicleri
olan bir pmnara gotiirdiigli iddia edilir. Bagka bir efsane Belgika’daki Banneux’da

geger. Fransa’nin Lourdes’! kentinde 1858°de Bernadette Soubirous, Meryem Ana’y1

"1 1858°de Meryem Ana’min Lourdes’te goriilmesinin ardindan kiigiik bir Fransiz kasabasi olan bu yer
diinyaca tinlii bir kutsal sehir haline gelir. Mucize ile iyilesmeyi bekleyen insanlar ya da hact olmak
isteyenler tarafindan ercih edilen bir dini merkezdir. Detayli bilgi i¢in bknz. Emilie Garrigou-Kempton,
Suffering and healing in the late nineteenth century: medical case studies from the Lourdes sanctuary,
2020.
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gordiigii magarada bir kaynak kesfeder ve kisa siire icinde umutsuz hastalar iyilesmek
icin oraya akin eder. Yillar sonra da ii¢ geng kizin 1876’da Meryem Ana’y1 gordiikleri
Almanya’nin Marpingen kenti o kadar ¢cok sayida sifalandirma ile anilir ve kisa siirede

Alman Lourdes’i olarak anilmaya baglar (Luzyte, 2013).

Cesitli anlatilarda Meryem Ana dogrudan sifact olarak anilir ve ¢ogu zaman bir su
kaynaginin yardimiyla iyilestirir. Kuyu ve su Meryem Ana ile ilgili anlatilarda
ozellikle etkili bir sifa merkezidir. Ornegin, Litvanya’da kii¢iik bir yer olan Visakio

Riida’dan bir anlat1 soyledir (Ilgevicieng, 2005):

Bir keresinde bir asker, savastaki hizmeti bittikten sonra evine yiiriir. Asker savagta
gérme yetisini kaybeder ve nereye gittigini goremedigi i¢in her yeri dolagir. Bir
yerde dinlenmek i¢in durur ve yakinlarda coskun bir dere duyar. Asker sesin
kaynagina dogru kosar ve bir kuyu bulur. Yiiziindeki tozu su ile temizlediginde
birden géormeye baglar. Bu mutluluk i¢in Allah'a dua edip siikrederken karsisina
Meryem Ana ¢ikar ve ondan bu mucizeyi biitlin insanlara anlatmasini ister (...) Bu

kaynaktan ¢ikan su daha bir¢ok insan1 tedavisi olmayan hastaliklardan iyilestirir.

Mucizevi iyilesmeler olarak anilan ve uzun yillardir mevcut olan bu gibi anlatilarda
sadece tek bir kisi ya da birka¢ insan bulunabilir. Meryem Ana’nin gergekten
goriindiigii ve goriindiigli yerin de onun hayirsever ve iyilestirici giicliyle donatildig:
kabul edilir. Nitekim bu yerlerin kutsal ve sifali kabul edilmesinin sebebi de budur. Bu
anlamda sifalanma Meryem Ana’nin varliginin bir kanit1 olarak goriiliir; ona inananlar
icin hayret verici kabul edilirken, diger insanlar i¢inse bir merak kaynagidir. Luzyte,

2013).
MAK’ta (1902), Meryem Ana tarafindan gergeklestirilen iyilestirici mucizeler vardir:

Ve Kudiis i serifden olan Kirit arhepiskopost Andreas pederimizin beyanina gore,
“simdie kadar (yani pederimiz Andreasin zemanina kadar) Gethsimanide bulinan
Panagia’nin diz ¢okiip lizerinde ibadet eyledigi bir mermer tas bulinmakdadir ki

oraya iman ve ihtikatilan varan her bir cinli ve hastalar sifa bulmakdadirlar.” deyi.

Bilhassa Hristiyanlik’ta Meryem Ana’nin iyilestirme gliciine olan inang, onun

dogasini ve insanlikla olan derin baglantisina dikkat ¢cekmektedir.
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4.7.2.13. Riiyada Kutsal Birlesmeyi Gormek

Riiyalar, insanliin ¢ok eski donemlerinden beri toplumlar i¢in merak uyandiran bir
konudur. Binlerce yildir, ne olduklari, nasil olustuklari, kaynaklar1 ve anlamlari
hakkinda cesitli calismalar yapilmaktadir. Insanlar igin bazen endise yaratabilen
riiyalar, bazen de insanlarin i¢lerindeki en derin arzular1 yansitabilirler. Erginli’ye gore
(2006), Eski zamanlarda yaratici tarafindan gonderildigine inanilan uyarici hayaller
olmasindan ziyade riiyalar, ruhta barindirilan diirtii ve 6zlemlerin yansimasi olan
tasarimlar ve reaksiyonlardir. Bunun yani sira, tasavvufi yaklagimla, riiya insan
kalbinde meydana gelen bir ilham ile tasavvur edildigi, onun gergeginin goérenin
kalbine haber getiren ve zihninde olusan bazi yansimalar oldugu da yazar tarafindan

belirtilmektedir.

Riiyalarin igerdigi manaya ulagsmak amaciyla farkli bakis acgilar1 ortaya ¢ikmustir.
Bunlardan bazilar felsefe ya da tasavvuftan beslenmektedir. Ornegin, felsefe tarihi
icerisinde, Platon ve Aristoteles gibi antik donem filozoflar1 riiya hakkinda gesitli
teoriler tiizerinde durmuslardir. Transpersonel psikolojinin  kurucularindan
Kaliforniya’daki Psikoloji Enstitlisii’niin eski baskani Robert Frager, riiyalar
konusunda hem transpersonel hem de tasavvuf psikolojisi perspektifinden yaklagimlar
sunar. Tasavvufi bakis acgisiyla riiyalar: tice ayirir: Allah’tan dogrudan mesaj olarak
gelen yoruma ihtiya¢ duymayan riiyalar, melekler araciligiyla goriilen ve mutlaka
yorumlanmas1 gereken riiyalar ve seytan veya nefs tarafindan ilham edilen

yorumlanmamasi gereken riiyalar (Frager, 2003).

Frager’a gore riiyalar, ruhu yansitir. Riiyalarin tesiriyle, riiyay1 goren kisinin ¢ok
derinlerde sahip oldugu, normalde erisilemeyen bilgiler ya da duygular giin yiiziine
cikar. Ancak Frager (2003), kimi riiyalarin dileyen her insan tarafindan
yorumlanmasinin miimkiin olmadigini belirtir. Ona gore, rityalarin din adamlar1, gogu
kimsenin giivenini kazanan dindar kimseler veya rilya konusunda uzman kisilerce

yorumlanmasi gerekir.

Grof (2000), baz1 rastlantilarin anlamli oldugunu ve Jung’un eszamanlilik ilkesiyle
uyumlu olarak riiyalarin, kisinin hayatinda énemli doniim noktalar1 yaratabilecegini
savunur. Jung’un “nedensel olmayan baglanti ilkesi”ni benimseyen Grof, psisik

durumlarin dis diinyadaki olaylarla ayn1 anda ortaya ¢ikip, yasanan anlik subjektif
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durumla anlaml1 bir baglantiya sahip oldugunu belirtir. Bu nedenle, kisiler riiyalarinda

gercek hayati1 doniistliren, eszamanli ve anlamli deneyimler yasar.

Kisinin hayatinda 6nemli bir yer tutan dogum, bir yerden bir yere tasinma, hastalik,
oliim ya da evlilik gibi énemli esiklerin riiyalara yansimasi olasi bir durumdur. Oyle
ki, bir insan uyumadan 6nce ya da giin boyu onu derinden etkileyen bir konu iizerine
diistintirse bu durum ile ilgili riiya gérmesi olasidir. Bunun yani sira mesaj tasima
islevini sahip olan riiyalar insana yasami hakkinda bir isaret verebilir. Cesitli
kiiltiirlerde “riiyaya yatmak” kavraminin bulundugu sdylenebilir. Bu riiyalarin
kendisine baz bilgiler verdigine inanan insanoglu hem inang sistemleri hem de dinler
vasitastyla riiyalar konusunda tecriibeler edinir. Ornegin Yahudilik, Hristiyanlik ve
Islamiyet’te dini sahsiyetlerin gordiigii rityalar vardir. Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf ve Hz.
Muhammed Kuran-1 Kerim’de riiya gordiigii belirtilen peygamberlerdir. Hazreti Yusuf
Kuran’da belirtildigi izere heniiz cocukken bir rilya goriir. Rilyasin1 babasiyla paylasir
babasi onu riiyasin1 kimseye anlatmamasi konusunda uyarir. Onun gordiigii bu riiya
ay, glines ve yildizlar gibi semboller icermektedir. Kuran-1 Kerim’de mevcut olan
riiyanin benzeri Tevrat’ta da yer almaktadir. Hazreti Yusuf halk tarafindan “riiyalarin

prensi” seklinde anilir (Aydar, 2005).

Matta Incil’ine gére ise, Meryem Ana’min hamile oldugunu fark eden Hz. Yusuf,
baslangicta ondan ayrilmay1 diisiiniir. Ancak bir riiya aracilifiyla, Meryem Ana’nin
hamileliginin Kutsal Ruh tarafindan oldugu ve bu nedenle olayin olaganiistii niteligi
kendisine bildirilir (Matta, 1/18). Nitekim Hz. Yusuf riilyanin verdigi bilgi lizerine

Meryem Ana’dan ayrilmaz ve onunla evlenmeye karar verir (Matta, 1/19-24).

Yasam yolculugunda eger kutsal bir evlilik s6z konusuysa, bir kahramanin hayatinda,
riiyalar bu 6nemli olaymn yaklastigin1 haber vermek i¢in bir ara¢ olabilir. Kadin
kahraman, “ilk baba” ile tanigsma hakkinda riiya gorebilir. Diiiin merasimi, duvak,
gelinlik, diigiin sofras1 veya evlilikle ilgili herhangi bir sembol, zaman zaman
riiyalarda ortaya c¢ikabilir (Murdock, 2022). Meryem Ana’nin yasaminda, onunla
riiyay1 goren kendisi olmasa da riiya 6nemli bir yere sahiptir. (1902)’ta bu durum Matta

Incili’nden verilen béliim ile sdyle anlatilmaktadir (Math 1.20-21):

(...) losifden gebe bulundign samlarak’> ve sirin esasina agih olmamis

bulundigindan Evangelistis Matheos’1n yazgis1 lizre ehtiarlik kemaletinde namusi-

72 Metinde: tanilarak s.18.
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[18]-nin  bozulmamasi i¢un nisanlist bulinan Mariay1 fena tarik semeresi olarak
gebe bulinmig zanni ile, hi¢ kimseye rusva-y1 alem olmamalar1 igun gizlice anm
hanesinden kovmak istedi ve lakin ruyasinda Allah’in Melakesi vasitasi ile
Maria’nin sirr1 ane fasl olarak ve asla terk eylememesi emr olunib, uykudan bir
ferahietle kalkib emr-i ilahi olanlarin icrasinda bulinmigdir (Math 1.20-21) (s.17-
18).

Meryem Ana ile Hz. Yusuf’un evliliginde riiyay1 goren kadin kahraman degil erkektir.
Hz. Yusuf’a riiyasinda Meryem’in temiz ve giinahsiz oldugu, onu himayesine almasi
bildirilir. Boylelikle bu kutsal beraberlik devam eder. Kutsal evlilik, normal kabul
edilen evlilik kurallarindan farkli islevlere sahiptir. Bu nedenle, burada bahsi gecen
riiyada Hz. Yusuf’a haber verilmesinin sebebi kahramanin ilahi yolculuguna eslik
etmesi iizerine secilen Hz. Yusuf’un korku ve tereddiit yasamasina engel olmak oldugu

sOylenebilir.

Primitif inang sistemlerinde islev yiiklenen riiyalar; 6zel ruhlarin, dogaiistii giiclerle
haberlesmesinde bir araci olarak degerlendirilir ve zamanla inang sistemleri, 6zellikle
esrime ve erginleme tdrenleri i¢in vazgecilmez bir pratik olarak deger kazanir. (Eliade,
2006). Cogunlukla tanr1 ve kader ile birey arasinda haberci rolil yiiklenen riiyalar,
zamanla toplumsal isaretlere de déniisiir. Ornegin Eski Misir’da firavun riiyalarmin
mutlak surette toplum i¢in ilahi mana tasidiklar diistiniiliir. Tanrisal riiyalar gérmek
isteyen eski Misirlilar, Memfis’te bulunan Imhotep ve Isis tapinaklarinda cesitli

ayinlerle dua ederler (Yiicesoy, 2001).

Bu bilgilerden hareketle riiyalarda ilahi gii¢ tarafindan verilen mesajlarin insanlik
tarihi kadar eski oldugu sdylenebilir. Meryem Ana’nin Melek Cebrail’den miijdeyi
aldiktan sonra yasadigi olaylar arasinda Hz. Yusuf’un riiya goriip bundan sonra onun
yaninda olacagini hissettirmesi o donemde riiyanin kutsal bir haberlesme aracik olarak

gordiigii diisiincesini olusturur.

4.7.2.14. Diialitenin Otesinde / flahi Olanin ikili Dogas1 ve Bir Yasam Modeli
Olarak Daire

Sembolik olarak ¢esitli manalar igeren daire genel kabule gore, topluluk, biitiinliik ya
da siir kavramlarini karsilar. Ayn1 zamanda kozmik baglant1 ve goksel imgelerle de
bagdastirilir. Frithjof Schuon’un belirttigi tizere (2016), merkezinden en disa dek

siirsiz bir sekilde genisleyen daire ezeli olani da karsilamaktadir. Ayrica daire, zaman
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ve mekanin sonsuzlugu ile ebediligi de ifade eder. Carl G. Jung (2009) ise, dairenin
sembol olarak yagamin temelinde yer alan biitiinliige isaret ettigini belirtir. Ona gore
daire, birgok yerde kendine yer bulur. Mitler veya riiyalarda, meditasyon gorsellerinde,
giineste ve gok cisimlerinde, dinsel unsurlarda, modern mimaride vardir ve biitiinliige

gonderme yaparak onu simgeler.

Ayrica sembol olarak daire, icinde bir¢cok seyi barindirabilen genis bir halka olarak da
diisiiniilebilir. Iyi-kotii, giizel-girkin ya da zor-kolay her sey bu dairenin icindedir.
Dairen sekiller arasinda en sade ve kapsayici olandir. Cocuklar ilk defa sekil
cizdiginde bu genellikle dairedir ve bu sekil dogada daima tekrar eder. Daire,
doniistiiriip rahatlatir ve uyumu temsil eder. Ne basi ne de sonu vardir. Asla i¢cindekiler
dislanmaz, her sey kendine yer bulabilir ve bliylik bir siire¢ icerisinde kiymetli bir
parcadir (Argualles ve Miriam, 1972). Kase ve kap formunda oldugu gibi, daire
birlestiren ve bir arada tutan bir nitelige sahiptir. Bu baglamda, kadinlik ve daire
sembolii i¢in bir dzdeslestirme miimkiindiir. Birbirine yardim etmeyi ve ayni1 gruba
mensup olarak yardimlagsmay1 sevmelerinden 6tiirii kadinlar, ev isleri, yeme-igme ve
cocuk bakimi gibi bircok noktada ¢ok uzun c¢aglardan bu yana birbirlerine destek
olurlar. Wilsihire ve Wilshire’a gore (1989), kadinlar daima gdriinmez bir dairenin

icerisinde bir araya gelirler ve asla birbirleri iizerinde otoriteleri bulunmaz.

Bir insan dairenin igerisinde herkesle birlikte yer aldiginda esitlik ve baglant1 vardir.
Tek bir kisi giicii temsil etmez. Anlam yalnizca daire i¢indeki biitiinliikten olustugu
icin herkes doniisiim icindedir. Bu durum adeta sihirlidir. Daireler alma ve vermenin
mekanidir boylece sevgiyi dgretir (Murdock, 2022). Argualles ve Miriam’a gore
(1972), yere ¢izilen mandalalar ilkel formuyla bir dairedir. ilk defa daireye adim
atilmasi ise biiyiili bir diinyaya ge¢gmek anlamina gelir. Boylece diinya bu kisi
agzindan yildizlara sarki sdylendigi kabul edilir. Zaman tekerlegi geri doner ve sihirli

daire yine ¢izilir (Argualles ve Miriam, 1972).

Hayati kutsal daireyle ifade eden ilk ¢ag insanlari, bir giin o dairenin son noktasina
ulagacagina inanir. Onlara gore kozmos daima kaosun tehdidi altindadir. Kozmosun
saglamligini1 giivenceye almak igin tanrinin zaferini tdrenlerle tazelerler (Kogak,
2016). ilkel toplumlardan giiniimiize ulasan en giiclii arketip, yiice ana arketipidir. Ik
caglarda bebegine can veren, koruyan ve kendi siitliyle besledigi i¢in kutsanan anne,

tanrica suretinde kozmosun da anasidir. Bebegini karninda tasiyan anneyle bebek, yeni

196



bir hayati1 yaratmak icin biitiinleserek, tek ve bir haline gelir. Yiice anne arketipi
gelecek kusaklara; su, yumurta, inci, yilan, ejderha, boynuz, ay, hayat agaci, daire gibi
disil simgelerle tasinir. Tabiatta kendiliginden varlik bulan dairesel sekillerden biri
giines, digeri de aydir. Dogar dogmaz diin yay1 aydinlatan giines, tezatlardan erili
simgelerken, kadinin yumurtlama periyotlarina gére dogan ay, yiice anne arketipiyle

tanricanin dogurganligin siirdiiriir (Kogak, 2016).

Bilin¢diginin glidiimiinde yapilan resim, bir arketiple ilgili kisisel tecriibemize ait
simgeleri ortaya ¢ikarir. Her seyi kusatan bir ruhsal giig olan anne arketipi, ortasinda
motifler bulunan bir daire olarak cizilebilir. Anne arketipi ruhu muzdaki arketipsel

kokenin simgesidir (Mascetti, 2000).

Tanrica, disilin varliginin kabuliinde en eski formlardan biridir. Asag1 yukar1 MO.
5800’¢ tarihlenen ve Catalhdyiik’te bulunan sist tasindan bir tanriga figiirii bulunur.
Bu figiirlin hem tanr1 hem de tanrica roliinii temsil ettigi diisiiniiliir. Tanriga, bu figiirde
kendiyle sirt sirta tasvir edilir ve sol tarafta yetiskin bir erkege sarilir vaziyettedir. Sag
tarafinda ise, kucaginda bir ¢ocuk tutar. Binlerce yil dncesine ait bu tasvirin bir
doniistliriicii niteligi tasidigi, tanrica mitolojisi i¢in de bir anahtar kabul edildigi
belirtilir. Tanrica, disil olarak ona sunulan tohumu yasama doniistiiren, erkek de
doniistiiriilendir. Kadin doniistiirmiis ve tanrica olmayi basarmistir. Bdylelikle, bu
dongiiyli saglayan olarak kadin, cocuk ve baba arasinda aracidir (Campbell, 2020).
Kabule gore, ¢ocuk babanin enerjisinden tekrar dogar, bu da beraberinde kendi
kendinin babas1 olarak gériilen g¢ocuk kavrammi getirir. Dante’ye ait Ilahi
Komedya’da Aziz Bernard’in Bakire Meryem’e duasi yer alir, 73 ayni roliin Meryem

Ana’ya atfedildigi goriiliir (Campbell, 2020).

73 Dante Alighieri, La Divina Commiedia: Paradiso, Ingilizce ¢eviri Ailen Mandelbaum (New York:
Alfred A. Knopf, 1995).

Bakire ana, oglunun kizi,

yaratilanin en yiicesi en yalini,

sonsuz kararin doniim noktasi,

Oyle soylu kildin ki insan dogasini,

Yaradan gocunmadi, kendini insan kild1.
Karninda tutusan sevginin sicakligi

bu ¢icegin agmasini sagladi sonsuz dinginlikte.
Burada bizler igin 6gle giinesi gibi

bir sevgi mesalesi oldun,

asagidaki oliimliiler i¢in tiikkenmez umut kaynagi
Oyle biiyiik, dyle degerli kadinsin ki,

dilegi olup da sana bagvurmayan kisi

kanatsiz ugsun istiyor demektir.
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Disil ile baglantili olan daire, biitiinliigli, sonsuzlugu ve dongiiselligi temsil eder.
Kadin dogasi da benzer sekilde dongiiseldir, aymn evreleri ve doganin ritmiyle uyum
icindedir. Bu sembol, yasamin siirekli yenilenmesini ve yaratict giiclin stirekliligini
yansitarak disil enerjinin dogurganlik, koruyuculuk ve yasam verme Ozelliklerini

simgeler.

Daire, bir yasam modeli olarak, doganin ve evrenin ritimlerini yansitan zamansiz
varolus dongiisiinii somutlastirir. Kesintisiz siirekliligi i¢inde, her seyin birbirine
bagliliginin derin bir yansimasi yatar. Giines dogup battigr, mevsimler degistigi,
gelgitler algalip ytikseldigi gibi, yasam da dairesel bir dogum, biiylime ve yenilenme
yolunu izler. Dairenin kozmosu hissettiren sekli icerisinde karmasiklik yatar, ¢ilinkii
¢cemberin i¢inde yaratilis ve yikimin, baslangi¢larin ve sonlarin gizemleri bulunur,
hepsi varolus akisinda sorunsuz bir sekilde birbirine dokunur. Bu dongiisel doganin
icinde derin bir gergek yatar bu gergek, her sonun yeni bir baslangigtan bagka bir sey

olmadig1 ve her ayrilisin bir doniigii miijdelemesidir.

Meryem Ana’nin yasami incelendiginde fark edilecek bir sembol yasam modeli olan
dairedir. Onun belki de bir son olarak diislindiigii esikler aslinda onu yeni bir
baslangica uyandirir. Anne karnindan itibaren ailesinden ayrilacagina karar verilmesi
baslangi¢ icerisinde bir son gibi goriiniirken, aslinda onun mucizelerle dolu hayatina
atilmig bir adimdir. Melek Cebrail’in ona getirdigi miijde de ayni sekilde dairesel bir
sonsuz yasamin isaretidir. Oyle ki bu sonsuzluk yalnizca Meryem Ana i¢in degil, Hz.
Isa’y1 bir Peygamber ya da Tanr1 olarak kabul edecek olan herkesi enerjisiyle igine
alabilecek bir dairedir. Nitekim bu yasam modelinin merkezinde sevgi, merhamet,
baglilik ve cesaret vardir. Meryem Ana’nin yasarken ve hatta sonrasinda insanlarla
paylastig1 Ogretilerinde bu iki nitelige daima oOncelik verdigi bircok eserde
belirtilmektedir. Dairenin verdigi bir diger mesajin da cesaret olmasi bu noktada dikkat
cekicidir. Degisimden korkmamak gerekir, ¢iinkii biliylime, doniisiim ve yasam

carkinin siirekli hareketi yoluyla gerceklesir.

Iyiligin yalnizca isteyenlere ulagmakla yetinmez,
istenmeden de yetisirsin ¢ogu kez.

Bagislama sende, acima sende

comertlik sende, iyilik adina ne varsa
yaratilanlarda, tiimii sende
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M.A K.’ta (1902) Meryem Ana’nin yasamasi ya da vefat etmesi fark etmeksizin onun

her iki durumda da varligin1 nasil gosterdiginden soz edilir:

(...) kadimi igun fazilet agacinin gorkelerinde gorkelenerek, adeletlik yapraklarin
tezyinat bilip, hayr ameller meyvalarim1 toplayarak, kendisinin merhametine
siginanlar1 dayima bu meyvalarla gerek dunyavi ve gerek ebedi doyurarak tekmil
sazimanliga mustegrak eylemesinden dolay1 vefat eylemeden de coklarindan

teazimlenmekde bulinmisdir (s.37).

Meryem Ana, dini metinlerde, genellikle masumiyetin sembolii olarak betimlenir ve
Yaraticr’nin iradesine teslimiyetiyle taninir. Ancak, onun sahip oldugu niteliklerle

ilgili bir ¢ift yonlii okuma yapildiginda gii¢lii ve kararli karakteri fark edilir.

Meryem Ana’nin yasam yolculugu siiresince herkesi kucaklayan ve birlestiren tavri
bu noktada dikkate degerdir. Ciinkii kusatic1 ve koruyucu 6zelligiyle bu semboliin
manast Meryem Ana’da karsilik bulur. Nitekim daire ayni zamanda, Sonsuz ve
kesintisiz formuyla, Meryem Ana’nin yasam ve kurtulus dongiisiindeki roliiniin ebedi

akisini da simgeler.

Katolikler nezdinde Meryem Ana, asli giinaha ortak olmadan dogdugundan 6liimiin
sebep olabilecegi bir ac1 ya da oliimiin kendisini yasamaz (Schimmel, 1999). Ayn
kabul igerisinde, 1950°de Katolik Kilisesi bir dogma ilan eder ve bu durum bir 6gretiye
doniislir (Glindiiz, 1998). Dogmaya gore bugiin, Katolikler Meryem Ana’nin ruh ve
beden olarak goge ylikseldigini kabul ederler (Sarikg¢ioglu, 2017). Bu baglamda,
sonsuz yasamin ifadesi olarak daire burada 6nemli bir simge olarak Meryem Ana’nin

yasamini igaret eder.

Dairenin, insanlarin deneyimlerini ve gelisimlerini bir biitiin i¢inde gdrmelerine
yardimct olarak, yasamin tiim asamalarmi anlamlandirma g¢abasini destekledigi
sOylenebilir. Her bireyin kendi yasam yolculugunun ona 6zel oldugu disiiniiliir.
Meryem Ana’nin hayat1 lizerine yapilacak okuma i¢in bir daire formu hayal edilerek
yalnizca onun sartlart ve yasadigi donem icerisinde degerlendirilme yapmak

gerekmektedir. Ancak o zaman daire bir yasam modelini simgeleyebilmektedir.

Dairenin yani sira, sinirlar1 temsil eden ¢ember de kadinlig1 simgelemesi agisindan
dikkat ¢eken bir semboldiir. Cember sinirlari belli ve glivenligi cagristirmasi sebebiyle
dengeyi kurmada 6nemli bir figiir olan kadinla 6zdeslesir. Giinliik hayatin kaosu ve

talepleri igerisinde kadinin kozmosu yonetme giiciiniin yine ¢emberi isaret ettigi
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sOylenebilir (Gilchirist,1993). Birlestirici 6zelligi ile ¢ember, ayn1 zamanda kadinlar

tarafindan olusturulabilecek dayanismay1 da temsil eder.
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5. SONUC

Bu tezin konusu Hazreti Mariam'in Terceme-i Hali ve Bikir Kalmasi ile Theotokos
Isimlenmesi (1902) baslikli Karamanlica eserin Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmasi ve
Meryem Ana’nin yasam Oykiisiiniin yapisal olarak incelenmesidir. Eser, Evangelinos
Misialidis’in sahibi oldugu Anatoli Matbaasi’'nda basilmig ve eserde Ozellikle
“Kayserili hemgehriler” i¢cin hazirlandig1 belirtilmigtir. Metnin musannifi hakkinda
kitap icerisinde bilgi paylagilmamaktadir. Bu noktada bilgi edinmek amaciyla,
Karamanlica bibliyografya ¢aligmalar1 taranmis, Tiirk¢e ve yabanci dilde Karamanlica
eserlerin bulundugu arsiv incelemeleri yapilmistir. Ayrica, Atina Kiigiik Asya
Arastirmalar1 Merkezi sistemindeki Karamanlica kitaplar ve yazarlarima dair
incelemelerde bulunulmus ve kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulasilamamaistir. Eserin
siyah beyaz olarak taranmis, siyah kapakli baskisina Yunanistan Veria Merkez Halk
Kiitliphanesi’ne ait internet sitesi tizerinden dijital olarak ulagsmak miimkiindiir. Renkli
ve kapagi bulunmayan versiyonu ise Atina Akademisi dijital kiitiiphanesinde
(9304/1944) numarasi ile kayithdir. Ayrica, Atina’da bulunan eserin lizerinde 9 Mart
1964 ibaresi yer almaktadir. Eserin renkli versiyonunda bazi sayfalar okunamayacak
haldedir. Ancak bu durumun, eserin dijital ortama aktarilmasi esnasinda yasanan
teknik aksakliklardan kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Her iki versiyon 84 sayfa olup
Meryem Ana’nin resmedildigi kisimlardan sonra bir sayfa bosluga sahiptir. Metnin
sonunda, “Dersaadetde miisteri yazilmaga gayret bulunan zevat-1 kiramin esamisidir”
ifadeleriyle eserin alicilarina isimleriyle birlikte tesekkiir edilmistir. Bu tezde yer alan
veriler, Karamanlilar ve Meryem Ana hakkindaki yazili kaynaklardan, Kii¢iik Asya
Arastirmalar1 Merkezi’nden ve tezde incelemesi bulunan Karamanlica metinden elde

edilmistir.

Anadolu’da uzun yillar yasayan Karamanlilar, Tirkiye ile Yunanistan arasinda
gerceklesen niifus miibadelesi sonucunda Yunanistan’da ¢esitli bolgelere yerlesmistir.
Karamanlilar Anadolu’nun Trabzon-Firat-Toros-Silifke hattindan batiya diisen

kisminda, 6zellikle Kayseri, Nevsehir, Nigde, Konya bdlgeleri ile Karadeniz’in sahil

201



kismu ve Istanbul’da, bir kismi da Suriye, Balkanlar, Kirim ve Kibris’ta yasamislardir.

Istanbul’da yasayan Karamanlilarin gogunlugu Samatya-Yedikule bolgesidir.

Tiirkge konusup yazan ve alfabe olarak Grek alfabesini kullanan Karamanlilarin
konustuklar1 dil, “Karamanlidika” olarak adlandirilir. Karamanlica ve Karamanlh
Tiirkgesi olarak da anilan bu dille yazilan c¢esitli eserler mevcuttur. Yazili
kaynaklardan elde edilen verilere gore, Karamanlicanin kullanimi 15. yiizyila
dayanmaktadir. Bu donemdeki eserlerde agirlikli olarak Osmanl Tiirkgesi kullanilmis,
Yunanca kelimelere az yer verilmistir. Karamanlica ile eser yazimi 16. yiizyildan
itibaren artmaya baglamistir. Martino Crusius’e ait Turcograeciae Libri Octo adl
kitabin 2. cildinde yer alan Gennadios 'un Itikadnamesi (1584) Grek harfli ilk Tiirkce

metin olarak kabul edilmektedir.

Karamanlilar ve kiiltiirleri hakkinda bugiine degin yapilmis arastirmalara bakildiginda,
dil, edebiyat ve tarih alaninda yapilan ¢alismalarin sayica fazla oldugu goriiliir. Janos
Eckmann, 1950’11 yillarda Karamanlilarin edebiyatlar1 ve dillerini ¢esitli yonlerden
inceleyen makaleler kaleme alir. Semavi Eyice, Saadet Cagatay, Talat Tekin,
Evangelia Balta, Ferruh Agca, Faruk Colak, Yonca Anzerlioglu, Osman Fikri
Sertkaya, Sevim Yilmaz Onder, Faruk Colak ve Aylin Ko¢ Giannopoulos gibi
aragtirmacilar Karamanlilar ve Karamanlica {izerine ¢alismalara sahiptir. Bilhassa,
kendisi de ii¢ilincii nesil Karamanli olan Evangelia Balta’nin Karamanlilar hakkinda

cok sayida onemli ¢aligmalart bulunmaktadir.

Ferruh Agca, Karamanl Tiirk¢esi Morfolojisi (1999) baslikli yiiksek lisans tezi ile
Karamanlilarin dili {izerine Tiirkiye’deki ilk lisansiistii caligmay1 yapmustir.
Karamanlilarla ilgili lisansiistii tez caligmalarinin alaninda ilk sayilan diger 6rnekleri
olarak, tarih alaninda Mustafa Akkaya Hristiyan Tiirklerden Karamanlilar (Tarihi bir
bakis) (2001) ve miizikoloji alaninda Ozata Ayan Giilzar-1 Musiki Adli Eserin
Transkripsiyonu ve Bilimsel Analizi (2001) baslikli yiiksek lisans tezlerini kaleme
almiglardir. Edebiyat alaninda Karamanlilar iizerine yapilan ilk doktora tezi ise,
Romami iki kilise arasinda binamaz’ kilmak: Karamanlica edebi iiretim, Evangelinos
Misailidis ve Bir Yenidenyazim Ornegi Olarak Temasa-i Diinya ve Cefakdr u Cefakes
(2014) adiyla Sehnaz Sismanoglu Simsek’e aittir. Halkbilimi alaninda yapilan,
Karamanli miibadil halk kiiltiirii baglaminda Neokesaria koyiinde gegis torenleri

(2015) baslikli ilk lisansiistii calisma ise, Saim Ornek tarafindan hazirlanmistir.
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Ozellikle bugiine ulasan Karamanlica yazili kaynaklar dini metinler agirlikli olmakla
birlikte, halk hikayeleri, gazete ve dergiler, ders kitaplari, miizik kitaplaridir.
Karamanlica yazili kaynaklarin disinda, Anadolu’da Karamanli niifusunun yogun
olarak yasadig1 Konya, Karaman, Kayseri, Nigde ve Antalya ile Karadeniz’in ¢esitli
yerlerinde, Karamanlilar tarafindan Grek alfabesiyle yazilmis bir¢ok mezar, ¢esme ve

kilise kitabeleri mevcuttur.

Bu ¢alisma i¢in se¢ilen Karamanlica metin okunurken, metin imla 6zellikleri dahilinde
notlar alinarak “Metin tespitinde izlenen yol” bagligi altinda paylagilmistir. Yine,
metinde yer alan harflerin kullanimina 1s1k tutmak amaciyla transkripsiyon listesi

olusturulmus ve liigatge hazirlanmistir.

Karamanlica metinde Meryem Ana’nin dogumundan Oliimiine kadar olan hayati,
Theotokos Isimlenmesi ve Kutsal Bakireligi gibi cesitli basliklar eserde yer alir.
Metinde bulunan “Mokatdeme “ve “Izahat” basliklar1 vesilesiyle o dénemde,
Anadolu’da yasayan Karamanlilarin dini hayati, Meryem Ana ve Hiristiyanlik
hakkinda ne derece detayli bilgiye sahip olundugu ve Meryem Ana’ya duyulan
bagliliklart goriilebilmektedir.

Calismada, Karamanlica bir eserin incelenmesinde Karamanl kiiltiirline dair bilgileri
de sunmak Onem arz etmistir. Karamanlilarin dili, dini hayati, gec¢is donemi
uygulamalari, yazili ve sozli kiiltiir Girtinleri, yemek kiiltiirleri ve giyim kusam gibi
giinliik hayata dair veriler, “Karamanl Kiiltiirii” basligi altinda ele alinmis ve miimkiin
oldugunca ¢esitli kaynaklardan bilgiler sunulmaya calisilmistir. Buradan hareketle,
Anadolu’da yasamis olan Miisliiman ve Hristiyan kiiltiiriiniin bir¢ok noktada etkilesim
icinde oldugu saptanmistir. Mani, agt, tiirkii ve destan gibi sozli kiiltiir tirtinlerinde
ortak duygu ve diisiincelerin yan1 sira, bu kiiltiir iirinlerinin isimlendirmelerin de ayni
oldugu saptanmistir. “Hasiret Tiirkiisii” ya da “Harput Tiirkiisii” gibi Karamanl halk
tarafindan sOylendigi belirtilen tiirkiiler, o donemde yasanan sosyal olaylara 11k
tutmaktadir. Go¢ ve ayrilik travmasinin tesiriyle ortaya ¢ikan bu kiiltiir iiriinleri,
miibadele siirecinde yasananlarin izlerini bugiine dek ulastirmaktadir. Ancak,
Anadolu’da “agit yakmak™ olarak kullanilan tabirin, Karamanllar tarafindan “agit
sOylemek/demek™ olarak da kullanildigr belirlendiginden ufak farkliliklarin
olabileceginin altin1 ¢izmek gerekmektedir. Ayrica Karamanlilarin Yunanistan’da
yasadiklar1 bolgelerde bazi adet ve uygulamalart hald devam ettirdikleri de

saptanmistir.
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Hristiyanligin yan1 sira Islamiyet i¢in de énemli bir sahsiyet olan Meryem Ana, iffetli
olusu, karsilastig1 sinavlar ile yasadigi doneme tesir etmis ve giiniimiiz modern
caginda yasayanlar i¢in de bir rol model olmustur. Kendisine yoneltilen iftiralara karsi
gosterdigi sabir, Yaratictya olan teslimiyeti ve tevekkiilii dikkat ¢ekicidir. Bu doktora
tezinde ele alindig1 izere Meryem Ana, bu vasiflariyla yalnizca Hiristiyanlikta degil,
ayn1 zamanda Islam inancinda da 6ne ¢ikmaktadir. Hiristiyan kutsal metinlerinde
Meryem Ana’dan pek fazla s6z edilmedigi daha ¢ok Hz. Isa’ya yer verildigi
bilinmektedir. Nitekim, zaman igerisinde, Meryem Ana hakkinda 6nemli bir literatiir
meydana gelmis ve marioloji olarak adlandirilan bir alan olugmustur. Bilhassa,
IV.ylizy1l itibariyle Meryem Kiiltii dahilinde kendisinin anildigi sifatlar i¢erisinde ilahi
vasif goriilebilmektedir. Meryem Ana’ya atfedilen beseri sifatlarin yani sira styrilip
ilahi dogaya sahip oldugu yoniinde gelisen inancin, sosyolojik ve dini nedenlerle izah
edilebilir. Meryem Ana, adina kilise ve sehirler kurulan, manastirda bulunan rahibeler
icin 6rnek kabul edilen bir sahsiyettir. Oyle ki cogu Hristiyan i¢in Meryem Ana’y1
dualarda anmak adeta imanin bir pargasidir. Bilhassa, Ortodoks ve Katolik
Hristiyanlar icin Meryem Ana olduk¢a dnem arz etmektedir. Meryem Ana’nin ismi
kutsal kitaplardan ziyade konsil kararlar1 ve kilise babalarinin goriislerine yer verilen
eserlerde goriilmektedir. Hristiyanlik tarihi igerisinde, bazi donemlerde Meryem
Ana’ya gosterilen ihtimamin arttig1, onun adindan daha ¢ok s6z edildigi donemlerin

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bu tezde, Meryem Ana hakkinda verilen bilgilerden yola ¢ikilarak onun ¢esitli yonleri
ve yagami, kahraman merkezli yapisal yaklasim ¢ergevesinde incelenmistir. Kahraman
merkezli yapisal incelemelerde oOncelikli olarak, erkek kahramanlar se¢ilmis ve
incelemeler yapilmistir. Bu kahramanlar igerisine, mitolojik kahramanlarin yani sira
peygamberler de dahil edilmistir. Ancak daha sonra yapilan akademik c¢aligmalarla
birlikte kadin kahramanlarin yolculuklari iizerinde durulmaya baglanmis ve ¢esitli
arastirmacilar bu noktada kendi cercevelerini olusturmuslardir. Meryem Ana’nin
yasamiyla ilgili yapilacak yapisal incelemede, Maureen Murdock’un The Heroine'’s
Journey: Woman’s Quest for Wholeness (1990) (Kadin Kahramanin Yolculugu:
Kadinin Biitiinliik Arayist) adli calismasi esas alinmistir. Bu modele gore on ii¢ baslik
altinda Meryem Ana’nin yasamu iizerine inceleme gergeklestirilmistir. Her bir baglik
icin; basta Karamanlica kaynak esas alinarak, kutsal metinler ve Meryem Ana

hakkinda yapilan ¢aligmalardan yararlanilmistir. Esas alinan basliklarda Murdock’un
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c¢izdigi cerceve dahilinde Meryem Ana’nin yasamiyla ilgili dikkat ¢ekici uyumluluklar
goriilmistiir. Bu bagliklar sirasiyla; Yolculuk Basliyor: Disilden Ayrilmak / Anneden
Ayrilis, Erkekle Ozdeslesmek / Pozitif Bir Eril Miittefikin Eksikligi, Sinanmalarla
Dolu Bir Yol / Ejderhalar ve Devlerle Yiizlesmek, Basarinin Hayali Nimetleri / Mistik
Stiper Kadin, Gii¢lii Kadinlar “Hayir” Demeyi Bilir / Ataerkilligin Ruhani Kizlari,
Disille Tekrar Bag Kurmak Igin Duyulan Biiyiik Ozlem / Disil Koruyucu, Anne Kiz
Kopuklugunu Onarmak / Bir Mit Yaraticisi Olarak Kadin, Disilin Giicilinii Geri Almak,
I¢inde Kalbi Olan Adami Bulmak / Kutsal Evlilik, Bilge Bir Kadin ve Kalbi Olan Bir
Adam, Disilin Sifa Veren Giigleri: Hildegard, Riiyada Kutsal Birlesmeyi Gormek ve
Diialitenin Otesinde / ilahi Olanm ikili Dogas1 ve Bir Yasam Modeli Olarak Daire
basliklaridir. “Disilden ayrilmak™ basliginda, Meryem Ana’nin yasam yolcugunda
disilden ayrilisinin heniiz anne karnindayken annesinin verdigi bir s6z lizere basladig1
goriilmiistiir. “Disilin giiciinii geri almak™ bash@inda ise, Hristiyanlik ve Islamiyet’te
Meryem Ana’nin etrafinda olan kadinlardan s6z edilmis, Annesi Anna/Hanne, teyzesi
Elisabet, Magdalali Meryem ve bazi kadin takipgileri olarak anilan kadinlarin onun
yasam yolculugundaki tesirinden bahsedilmistir. Tezin dordiincii boliimiinde yer alan
ve yukarida siralanan diger alt basliklarda, Meryem Ana’nin yasami: Murdock’un
belirledigi ¢erceve dahilinde incelenerek kutsal kitaplar, tez i¢in se¢ilen Karamanlica

metin ve Meryem Ana hakkinda yazilan kitaplardaki verilerle desteklenmistir.

Bunlarin yani sira, The Heroine’s Journey: Woman’s Quest for Wholeness (1990)
(Kadin Kahramanin Yolculugu: Kadinin Biitlinliikk Arayisi) adli calismada yer alan,
“Ilahi siradanlik”, “bagimlilik miti” ya da “asla yeterli olamama” gibi bazi basliklarda
ise uyumluluk saptanamamistir. Bunun iki sebebi bulunmaktadir. Birincisi, Meryem
Ana’nin yasam hakkindaki verilerin sinirli olmasidir. Ikincisi ise, giiniimiizde bilinen
haliyle Meryem Ana’nin hayatinda bu bagliklarla iliskilendirilecek bir bilginin
bulunmayisidir. Murdock’un kadin kahramanin yolculugu baglamindaki amaci,
kadinlarin kendi benliklerinin farkina varmalari ve biitiinlilk arayis1 icerisinde
kendilerine ulasabilmeleri, bunu da sonraki nesillere aktarabilmeleridir. Meryem
Ana’nin, bunu basarabildigi ve yolculugunu kendini gergeklestirerek tamamladigi

tespit edilerek bu veriler tezde yer alan ilgili basliklar altinda sunulmustur.

Meryem Ana gibi dini kadin figiirlerin hayatlarinin incelenmesi noktasinda, bu
calismanin yalnizca yonteminin degil elde edilen sonuglarin da 6nemli oldugu

diistiniilmektedir. Ciinkii Meryem Ana’nin yasami iizerine daha Once yapisal bir

205



inceleme yapilmadig1 gibi, Hristiyanlik ya da Islamiyet’te énemli bir konuma sahip
kadmlarin yasamlar1 {izerine bu baglamda akademik c¢aligmalarin sayica yetersiz
oldugu saptanmustir. incelemeden yola cikarak varilan sonuclardan bir digeri, hangi
dine mensup olursa olsun kadinlarin kendi yasam yolculuklarinda istifade
edebilecekleri orneklere ihtiya¢ duydugudur. Ciinkii yasanan cografya veya tarihi
donem fark etmeksizin kadinlar, genellikle ayn1 miicadeleleri vermektedirler. Bu
sebeple, toplum tarafindan bilinen ve saygi duyulan kadinlar, diger kadinlar i¢in bir
model olmaktadirlar. Nitekim 6rnek teskil eden kadinlar gerek igsel yolculuklarini
tamamlamak gerekse yasamsal ihtiyaclarini karsilamak adina miicadele verdigi bilinen
isimlerdir. Bunun yani sira, kadin kahramanin yolculugunu inceleyen ¢esitli modeller,
farkli gibi goriinse de temelde benzer sonuglar verebilmektedir. Nitekim hangi
ylizyilda olursa olsun yagami miicadele ve kendini aramakla ge¢mis kadinlarin sonraki
nesillere yol haritas1 sunabilecegi ve bu dongiiniin elde edilen verilerle ve manevi
rehberlikle devam edebilecegidir. Bu noktadan hareketle, yiizlerce yil 6nce yasamis
bir kadin ile gliniimiiz modern diinyasinda yasamaya devam eden kadinlar1 ayni
cergeve icerisinde birlestirebilecegi diisiiniilerek Maureen Murdock’un kadin
kahramani inceleme modeli tercih edilmistir. Murdock da bu teze rehberlik eden
caligmasi igerisinde, modern kadinlarin yasamindan 6rnekler vermis ve yer yer Tanrica

kiiltiine deginerek kadinligin ulasilabilen kokleriyle baglantilar kurmustur.

Bu doktora tezinin esas kaynagi olan Karamanlica Hazreti Mariam in Terceme-i Hali
ve Bikir Kalmasi ile Theotokos Isimlenmesi (1902) isimli metin, Meryem Ana’nin
hayatina cesitli kaynaklardan bilgileri bir araya getirerek yer vermesi agisindan dnem
arz etmektedir. Ciinkii Karamanlica olup miistakil olarak Meryem Ana hakkinda
yazilmistir. Karamanlica metinler, ¢esitli disiplinlerde ¢aligma yapmak isteyenler i¢in
onemli kaynaklardandir. Sosyoloji, ekonomi ve miizikoloji gibi alanlar da bu
eserlerden istifade edebilmektedirler. Karamanlilarla ilgili caligmalarin derleme
yoluyla gerceklestirilebilecegi gibi metin incelemeleri ve ¢esitli calismalar icerisinden
stiziilerek bir araya getirilebilmesinin de miimkiin oldugu diisiiniildiigiinden bu tez
caligmasinin sonuglar1 ve izledigi yol daha sonra yapilacak ¢alismalar igin bir 6rnek
teskil edebilir. Ornegin, dini bir metin olmasina ragmen tez icin secilen metinde yer
alan bilgiler dogrultusunda halkbilimi c¢ercevesinde yapisal bir inceleme de

gerceklestirilebilmistir. Bu noktadan hareketle, 0Ozellikle halkbilimi alaninda
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Karamanlilarla ilgili yapilacak olan metin inceleme caligmalarinda daha genis bir

cergeveden bakilmasi gerekmektedir.
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6. METIN

6.1. Metin Tespitinde izlenen Yol

e Sayfa numaralar1 paragrafin ortasina denk geldigi vakit paragrafin yapisi
bozulmamustir.

e Biiyiik yazilmasi gereken harfler kiigiik yazildiysa biiylik harf olarak
degistirilmistir.

e Birlesik olmasi gerekirken ayr1 yazilan kelimeler, dil bilgisine uygun olarak
ayr1 yazilmstir.

Mesela: (“higbir” yerine “hig bir”).

e Ayri olmasi gerekirken birlesik yazilan kelimeler uygun oldugu sekilde ayri
olarak yazilmistir.

Mesela: (“sonra da” yerine “sonra da”, hisimlarida yerine hisimlar1 da ve
anlerde yerine anler de” gibi).

e Metin i¢in kisaltma olarak “M.A.K.” kullanilmistir.

e Gilinlimiiz Tiirk¢esinde ayr1 yazilmasi gereken “dahi” anlamindaki “dA” ve
soru edat1 “mI” Karamanlica metinde birlesik yazilmistir. Fakat anlam
karigiklig1 olmamasi adina ayr1 yazilmasi tercih edilmistir.

e Metinde anlamay1 kolaylastirmasi i¢in baz1 yerlere noktalama igaretleri
eklenmistir.

e Karamanlica eserin kendisi glinlimiiz Tiirk¢esine uygun olmadigindan geviri
metinde giiniimiiz Tiirk¢esinin dilbilgisi kurallarina riayet edilmistir.

e Karamanlica eserde yer alan Fars¢a 6n ekler aslina uygun sekilde
kullanilmistir.

Mesela: (“bihaber/ bi-haber” ya da “talimuterbiye/ talim u terbiye”)

e Karamanlica eserde yanlis yazildigina kanaat getirilen kisimlarda diizeltmeler
yapilip eski hali dipnotta gdsterilmistir.

Mesela: (“eylemekdeler “(Metinde: eyleemkdeler) ya da “fena” (Metinde:

fnea)
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6.2. Transkripsiyon Listesi

Alo/é/ - Ala/
[1/n/ - B/b
AL/SC - Cle
T¢C-Clg
A/S -D/d
E/e/¢ - Ele
@/ - F/f
I'/K/y/x- Glg
Yy -1
X/y-H/h
ImMm-1h
i -1/
w-a

K/x - K/k
AL -T/1

6.3. Metin

[A]

M/p - M/m
N/v-N/n
O/0/o/6/® - Olo
0ho - 0/6

[l/m - P/p
P/p-R/r

Y/o/g - S/s/s
Yo/Xo/c - Ss
T/t/0 (th) - T/t/d
Ov/ov - U/u
Ov/ov - U/ii

B/ - Viv
Thyi-Yly

Z/C-Z/z

MOKATDEME

Anatollu hemsehrilerimize bir hizmet-i nacizede bulinmak emel ve arzu-y1 yeganesi

ile igbu “Validetu’llah Panagia’nin Omru” nam gayet muhim ve her bir Ortodoksos

Hristian icun bilinmesi ziade elzem bulunan eseri, asil muharrer bulundugu Rumca

lisanindan ilk defa olarak Tiirk¢eye terceme iderek ciimlenin nazarina va’z eylemisiz.
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Merhum ve meshur Hocamiz Evangelinos Misailidis Efendi’nin gayreti’* ile terceme,
tanzim ve tab’ iddirdigi kutub-1 resayildir baska mesayli mezhebiden pahis olarak

lisanimizda pek az asar mevki-yi intisara vaaz idilmisdir.

“Acaba bunun sebebi” Anatollu Hristianlarinin bu yolda eserlere ragbet
gostermediklerinden mi? Yoksa muharririynin kutub-i mezhe-[B]-bie tanzim ve

tertibini layik-1 vech ile sayan-1 ehemmiet gérmediklerinden mi?

Biz bu suale suret-i katiede cevap vermekden imtina ile bunun cevabini kitabimizin
hem sehriler indinde mazhar olacagi ragbetden intizar idecek isek de meselenin
behemehal Anatollular lehinde... ve muharririynimiz aleyhinde olacagina umud-1

kaviemiz vardir.

Lisanimizda baskaca kitaplarin killeti de calib-1 nazar-1 ehemmiet ise de mezhebi
kitaplar ve hususi ile veliy niymeti, bi minnetimiz veliy niymeti, cihan halife-yi alisan
sehingah1 mearifdan, Padisahimiz, Efendimiz, Hazretlerinin sayesinde yeniden Rumca
olarak tanzim ideler ve idilmekde olan bir¢ok asar-1 nefise-yi ilmie ve mezhebinin iras
idecegi Fevayid-i kesireden hemsehrilerimizin lisan-1 Rumiye as[i]na olmadiklarindan

dolay1r mahrumietleri mu’cibi te’sufi azim bir meseledir.

Su noksani mimkini mertebe ikmal arzusinda oldugimizdan ve ahiren elimize gegen
Rumca “Validetu’llah Panagia’nin Omru” nam eser-i nadide-yi maksada muafik
gordiigii-[[']-miizden heman terceme iderek ve hitamina da bazen rafazilar tarafindan
Maria’nin Hiristos’1 tevlit eyledikden sonra losif’in familiasi oldu tarzinda verilen na
seza sOzlerine Kutub-1 mukaddes’in ispatlar ile yaniliyor olduklarini da ilave iyliyerek

tabbina mubasiret eyledik.

Iste biz elimizden gelen gayretde kusur eylemedigimiz gibi Anatollu
hemsehrilerimizde ellerinden gelen himmet-i driy itmeyeceklerine’® umud-1 gaviemiz

vardir.

Kitabimizi her okuyan kadr-u kiymetini takdir ve asar-1 nefise-yi mezhebieden
oldigini, kemal-1 suhuletle takdir idecegine emir oldigimizdan, uzun uzadie meth-u
sitayisinden sarf-1 nazarle asil Rumcasinin Yonanistan’da fevke’l-ade bir raybede

mazhar oldigini beyanle iktifa eyleriz.

4 Metinde: garyeti s.1.
5 Metinde: itmeyecekkerine s.3.
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Ignatios K. ignatiadis

[6]
Aziz Validetu’llah

Maria’nin Omru

(Monahos ve Presvuteros Epifanios Pederimizin takriban 1100 senlerinde Panagia
lizerine sOylemis oldugu meshur kelaminin ¢ok taraflarini tekmil eylememizle

tercemesidir.)

1). ‘Eski muallimlerden pek coklar1 Validetu’llah Bikir Maria hakkinda birtakim
seyler yazmislar ve sOylemislerdir. Pe[y]gamberler en yuksek mucizatlarle anden
annasilmayacak bir suretde dogan Rabbimiz Isus Hristos efendimiz igun bahs

itmiglerdir.

‘Apostoloslar dahi yaliniz Anden ten alan Ke-[7]-lamullahin tevsirini vermisler ve
kelamlarin1 yazmislardir ve lakin Hristos’1 tevlit iden Bikir Mariam igun pek ciizi

seyler bize belli eylemislerdir.

Ve Aziz Patereslerimiz ise Anin i¢un bazi methieler kaleme almakle beraber 6mrii,
seneleri, tealim-u terbiesi ve vefat1 hakkinda dogru olarak hicbir kimse bunlardan dahi

bir gbna malumat vermemislerdir.

Ve bazenleri dahi asil hakikati yazariz deyi dogrulukdan ayrilarak kendi tesavurat
efkarlarini bildirmis olduklarindan ve bizler ise (yan1 Epifanios Pederimiz) en muhim
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ve sahih menbalara miiracaatle hakikat1’® arz eylemeye ¢alisacagimizi bean ideriz.

Meshur Iskenderia Arhiyepiskoposi Kirillos Pederimiz Isus’un silsilesini belli itmek
icun Hazreti ‘Avraamdan David Peygamber’e kadar silsileleri sayarak Bikir Maria’nin
nisanlist1 olan losif’i bunlardan sonra gelecek silsileye dahil eylemisdir.
Evangelistislerden Matheos ile Lukas dahi bu babde hem efkar olarak losif ile

Maria’nin boyiik pederlerinin karindas bulunduklar1 meydana ¢ikiyor.

76 Metinde: hakkikat s.7.
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‘imdi David’in oglu Nathan’dan baslandig1 halde adideki iizre ispat’’ olunuyor.

[8]

2). David’in oglu Nathan’dan Mathan tevlid olup ve bundan 35 sifat sonra Levi tevlid
olup bu da Melhi ve Panthir isminde iki evlat tevlid eylemisdir. Ve Panthir

Varpanthir’i ve Varpanthir dahi Panagia’nin pederi olan loakim’i tevlid eylemisdir.

Yine David’in oglu Solomon’dan 23 sifat sonra, Mathan dogup bu dahi losif’in pederi
olan Iakov’1 tevlid iderek vefat eylemisdir. Ve Mathan’mn vefatindan sonra karisini

Panthir’in karmntas1 Melhi alarak anden Ili dogmustur.

‘imdi Iakov Solomon’m ve Ili dah1 Nathan’1n silsilesinden kar1 alirlar ve ‘Ili zuryetsiz
vefat eylemekle kendi karisini bir valideden dogmus olduklar1 biraderi lakov almigdir.

Ve bundan Iosif’i devlid eylemisdir.

‘Imdi Iosif asil lakov’in ogl1 olmagle mzamen dahi Ili’nin Veledi idi. Zira iki karindas
bir kartyr almiglar idi. Bu kayide ise Moisi nizaminca bir kardasin karisin1 anin

oliimiinden sonra diger kardas1 alip ane zuryet kaldirmasi iktizadan idi.

‘loakim ve “Ili’nin boyiik pederleri Panthir olmagle, iki kardas usag idiler, defaden Ili

ise, Valideden dolayr Mathanin oglu Iakov ile dah1 karindas idiler.
-[9]-
foakim Panagia’y: “ili dah1 nizamen losif’i tevlit itmis olmagle Panagia lakov’a ikinci

kardas usag1 olup losif de anin oglu ve Ma[r]ia’nin nisanlis1 idi. Ve losif’in 6z kardas:

olarak Kleopas’1 dahi lakov tevlit eylemisidi.
3). Panagia’nin Valide silsilesi ise zirdeki gibi idi.

Vithleem kasabasindan olan Papaz Mathan’in ii¢ kiz1 olup Maria, Sovi ve Anna ve
bunlardan en boyiigii olan Maria evlenerek ebelik iden ve Evangelion’in bir kag
taraflarinda zikri gecen Salomi’yi dogu[rJmus ve Sovi dahi foannis Prodromos’in
validesini tevlit eylemis ve Anna ise Galilea’nin sehirlerinden Nazaret’e gelin gederek
fosif’in pederinin kardas usag1 olan loakim ile evlenmisdir. Ve hayli seneler kocast ile

muhabbetle gecirip ellinci sinine kadar hi¢gbir ¢ocuk yapmamigdir.

Ve giinlerin birinde Engenia Eortis1 olmak minasibeti ile Yerusalim’e ¢ikmislardir.

77 Metinde: ispat s.7.
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Ve ieronin i¢inde Hocasi loakim doa eyledigi sirada gokyiiziinden bir ses isidilerek
“Sana bir ¢cocuk olacak ve onun ile izetleneceksin” denilmisdir. ‘Imdi ‘Anna ehtiar
kemaletinde gebe kalarak bir kiz ¢cocugu dogurmusdur. Ve onun ismini (goriiniisde
[10] olmus olsa gerek) kiz karindasi Maria’nin zikri igun Maria koyup, hisim ve

akrabalar1 da ziyade sevinmisdirler.

4) Maria ise 3 yasina girdiginde atalar1 Yerusalim’e gotiiriip hediyeler ile Rabbie
takdim itmiglerdir. Ve ¢ocuk ile hedayeleri ‘Odae ve yahod Varahias Kahin kabul
itmisdir ve ciimle ieroda bulunan rahipler sevinip loakim Anna ve ¢ocuk Maria’ya

hayir doaler vermislerdir.

Ve ¢ocuk 7 yasina vardiginda tekrar Yerusalim’e gotiiriip tekmilan Rabbige hiba ve

ieorya vakf itmislerdir.

Ve sonra Maria nin pederi olan Ioakim 80 yasinda oldugu halde 6liip ve validesi Anna
dah1 Nazaret’i terk ile kizt Maria’nin yaninda eylenmekde iken 2 sene sonra (yani) 72

yasinda vefat eylemis ve Maria ise hi¢bir vakit icun ierodan ayrilmamisdir.

5). imdi Maria biisbiitiin yetim kalmas: ile ve kimses[i]z bulundugundan dolay:
ierodan digar1 asla ¢ikmayup yaliniz bir seye iktizasi oldugu vakit kardas usagi
Elisavet’in evine giderdi ve Yahudi lisaninda pederinden 6grenmis olmasindan dayima
kitaplar1 karigtirip anlerin serhi ile mesgul’® olu-[11]-rudu ve ¢aliskan zekiligi” ile

keten ve el igleri ilen mesgul olarak ve akl u zeka hususinda sintasglarinin birincisi idi.

6). imdi ieroda ve mezbahin (Thusiastirion) yan tarafinda bakire kizlar durmasi icun
hususi bir mahel olup ve kurban hanede ayini adadlari[n] icras1 kilindiktan sonra diger
bakirelerin kafesi kendi hanelerine gedirler idi ise de Maria dayima ieroda kalarak
mezbahi ve ieroy1 bakler ve Papaslara hizmet ider idi. Ve Maria’nin tabiati tekmil bir
fezail menbayine musabih derecede tekmilidi (yani) her cihetce® iffetlu, itaatli, tatli,
dilli, her bir ademe goriinmez, giilmez ve her s6ze cevap vermez, telas ve hiddetsizlik
gosterir idi. Ve ciimleye hormet gosterdigi gibi, kendisi de hormede, izede ve ikrama
sdyan olarak ciimlesinden de dirayeti takdir olunurdu. Boyu orta, bugday renkli, sar1
sacli, ala ve sirin gozlIii, kara kasli, diiz burunlu, elleri ve parmaklart uzun, surati biraz

uzunca ve uluvvi bahsis ile tekmil giizellige malik idi nazik, latif ve her goérene

78 Metinde: meshur s.10.
7 Metinde: zengiligi s.11.
80 Metinde: cihetze s.11.
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tapinmaklik hissiyat1 verecek raddede olmagle, anin iizerine Allah nazar eyledi ve

kendisi dahi Allahi teazimledi.
[12]

Bir renkde elbise sever ve geyinir idi ve kurban hane igun mahsus olan yunlu seyleri
dokur ve orer idi ve kurban haneden de beslendigi icun ibadet, okumak, perhiz ve el
isi ile mesgul idi, hatda husn-i hal ve islerindeki marifeti ile pek ¢ok karilara

rehberlikde bile bulunmusdur.

IZAHAT (Her ne kadar Epifanios monahos baladeki zikr eyledigimiz gerek ahlak ve
gerek sifat1 olan kefayi gozelliklerini kendisi aynen mugahede idmesi, kabil degilidi
isede, barik vicutce olan gozelligini Evanggelistis Lukas’in tersim eylemis oldig:
ikonalar1 seyr iderek yazib ahlaki olan fezayini dahi cenab-1 Allah’in mesken

idebilecek derecede bulunduguna kiyasen yazmis olsa gerekdir, zanninday1z)

7). ‘Arihereus ‘Avia dah1 Tudeos’t dogurarak buna Varahias derler imis, bu Varahias
dah1 yine Papaz olan ‘Ageos ve Zaharias’1 tevlid itmisdir. Zaharias ise Panagia’nin
eksadelfisi Elisavet’i alarak Vithleem’de oturmakda idiler ve orada ehtiar kemaletinde
foannis Prodromos’1 devlid eylemistir. Zaharias’in biraderi olan Angeos dah1 Salomi
isminde bir kiz tevlid eylemekle bunu marangoz losif’e vermisdir ve Maria’nin
nisanlis1 olacak bu losif’in Salomi’den 6 nefir evlad: olmusdur. Iakovos, Yudas,
Yosis, Sovi, Martha ve Maria ve fami-[13]-lias1 vefat eylemekle dul kaldig: halde,

fakir zenaat1 dulkarlik ile Nazaret’de calisarak yasaridi.

Ve Maria ise kadinlarin tabiatlarinin zafiet goriinmek vakti olan 14 yasina kadar
Yerusalim’de ieroda eylenmekde olub, Papaslar ise sonradan vaki olacak sirlara agah
olmadiklarindan dolayi, bunu her bir kadina benzer nazar ile bakarak lazimi icun

diisiinmege basladilar.

8) ‘Ol vakitin bas kahini olan Zaharias da Maria’nin kemaletce boylimesini gorerek
gendi akrabalarindan bekar ve adil, dulkar losif ilen nisanladi. Cogunca Zaharia’nin
Maria’y1 70 yasindaki losif ilen nisanlamasindan sebebi yok an1 zevce itmesi igun, illa
pak ve degersiz olan bakiretini muhafaza itmesi icun ve bu hususda Panagia’nin
Angelos Gabril’e soyledigi gendi lakirdilarindan dahi anlagildig: iizre, zira melaik
selamdan sonra ‘Ane, “Iste bir Ogul dogurarak Anin ismini Isus koyacaksin ve Cenab-
1 Allah, ona gendi pederi David’in tahtin1 verecekdir” demesi {izerine o zeman Panagia

cevaben (Luk. 1.31.32), “Bu bana nasil olur ki ben erkek tanimam”; demisdir.
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“Eger losif onu nizamen zevce deyi almis olsayidi-[14]-Angelosa bu yolda cevab
vermeyecek idi, zira Anilham olmusudu ki, losif ane karis1 olmasi igun
nisanlanmamisidi illa daima ani beslemek ve bakireligini muhafaza itmek icun

beraberine almis idi.

9). ‘Imdi losif nizam tahtinda Maria ilen nisanlanib, ierodan alarak Nazaret’deki
hanesine gddurub, daha ufak kemaletde bulunan iki kerimelerinin akl u fikr ve hiiner-
i ma’rifetde terbie olarak aligmalari igun Ane teslim eyledi. Ve Maria ise daimi
istikameti bulunan iffet ve edeb tarikine devamle giindiiziin saat 91na kadar orog
dudarak kadimi®!' Allah’a borg olan ibaded ve niaz ile giin gegirir idi ve alti ay bu vech
tizre Omiir gecirdikden sonra Martin 25inci ve pazar giinii gene adedi vech tizere
Allaha dova ider iken Arhangelos Gabril goriinerek Evangelistislerin rivayeti tizere
Cenab-1 Allah’in selami aldi mukaddesini tebsir ile kendi Allah’in bunun vasitasi ile
insan kispesinde tevlid olmasina sebeb olacagini belli eylemisidi ve lakin bu vakaadan
hanedeki ademlerin hi¢ birinin haberi olmadig1 gibi Maria dah1 kimseye bu yolda bir

sey soylememisidi.

Ve bu vakaalar, oldugu zemanda, loannis Prodromos validesinin rahminde diismesinin

altinci ay idi.
-[15]-

10). ‘Aziz Evangelistis’in yazkisi iizre, Melayike’nin, Cenab-1 Hakkin1 kadim-i
Hazretleri’nin arzu-y1 [lahiesi’nin, icra-y1 kadiesini, evamir-i mukaddesinin, hokm[-i]
ali tahtinda bulundugu Mariam’a tebsir buyurilmasi ile. “Bu bana nasil olacak ben
erkek tanimayorum” (Luk. 1. 34.) cevabi arziyesi, sayir Maria’nin bir edebiat
faziletinin baslangicini irae eylemekde dir ki: “Bu vasita ile her ne kadar ben nisanili
isem de lakin erkek iinsiiyeti arzu eylemeyorum, diinyd sehvetinden geri durmak
isterim, her bir fazilet kalkani bakirelik ile muhafaza olmak arzusundayim”
cevaplarinin dah1 miisahede itdirmekdedir. Zira her bir akilli ve namuslu karilarin
bakirelik muhafazasi arzusindaki sabr-u tehammullarindan ziyade bir tabiati fevk-el

adeye malik idi.

Ve nasil ki kaffeyi Peygamberler ve Apostoloslar ve Anatoliki Ortodoksos

Eklisiasi’nin Pateresleri ve Muallimleri dahi bu babde hem-efkardirlar. Bunun i¢un

81 Metinde: kadimi s.14.
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Pavlos’in tariflerine inanarak Athinai Episkokopos: teayin olunan Dionisios
Areopagidis, Hristos hakkinda, “Insan kuveti fevkinde olarak insan amelleri yaparid:”
dedigi gibi ve Panagia hakkinda dahi sancisiz dogurdugunu sahaded eylerimis.
Iskenderia [16] Arhiepiskopos’t Aziz Athanasios ve Roma Papasi Leon dahi “erkek
arzusindan bi-haber kuvede malik idi” demisler ve ciimle Aziz Sinodoslarda bu efkari

te’yid ile tasdik eylemislerdir.

Ve Panagia’nin tevlit eyledigi vakit hazir bulunub, yazan Yahudi lakovos dahi su
yolda yazmigdir. “Biisbiitiin bagka ve acayip bir dogurma olmayle, ebe tarafindan
yoklanarak dogurmazdan evelisi bakir bulundugu gibi yine dogurdukdan sonra da
bikir bulunmusdur” Ve Papas Rumim dahi ebe vasitasi ile bu acayip mucizeden
haberdar olmigdir. Ve bazenleride boyle bir hikmet igun “biisbiitiin tabiata fevk-el ade
bir sey vaki olmusdur.” Ve sayr digerleri de, “tabiatin hududi harcinde zuhurat

bulmusdur” deyi rivayet eylemisdirler.

11). Parfenos, Maria melakeden bu hayali miicdei gordiikden sonra, Vithleem’deki
eksadelfisi Elisavet’e gitdi. Ve Vithleem sehri ise Nazaret’den ve Yudaia’nin ¢ok
mabhallerinden yliksek olmasi ile Lukas Evangelistis’in rivayetince Maria dahi daglik
mahallerden savusarak Zaharia kahinin evine gelmisdir. Zaharias’in evine girerek
Elisavet’i selamladi ve nice ki Elisavet Mariam’in selamin1 esitdi ise hamile bulun-
[17]-mus oldugu ma’sum rahminde siciradi ve Elisavet’in {izerine rihe’l-kudiis
gelerek, azim ses ile ¢agirip 32 dedi: “Sen karilar arasinda mubareklisin ve rahmiyin
meyvast dah1 mubareklidir ve nasil mimkin olduki Rabbimin validesi bana gelsin? Zira
iste selamigin sesi kulagima geldigi gibi, rahmimdeki ¢ocuk ferahindan sicradi ve
mudludurlar sana iman idenler, zira Rabbi’den sdylenenlerin icra edicisi olacaksin”
(Luk. 1.40-45) dedi ve Maria’da gormiis oldugu Melayik hayalatin1 ve lakirtilarini ve
rahminde tasimis oldugu masumun oglan bulundigini bildirib ve Elisavet’de kocasi
Zaharia’nin kurbanhanede bir melek hayali gorerek ve anmn lakirtilarina kendi
kemaletinden ziade emniet eylemediginden dolay1 lisaninin dutuldigini anlatdi. Ve
Allah’dan inayet bulmus olan bu iki kadinlar hi¢bir kimseye fasl eylemediler ve 3 ay
beraber durduktan sonra Maria gine Nazaret’e {osif’in hanesine geri dondii. ‘imdi her
bir iffet tarikatini icra eyleyerek dogruldukda bulunur iken, vakitlarin gecmesi ile

fosif’den gebe bulundif: sanilarak®® ve sirm esasina agah olmamis bulundigindan

82 Metinde: “T5” yazilmak istenirken 2. harf unutulmus “tdaynpnn” olmali s.17.
8 Metinde: tanilarak s.18.
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Evangelistis =~ Matheos’in yazgis1 tlzre ehtiarlik kemaletinde namusi-[18]-nin
bozulmamasi i¢un nisanlis1 bulinan Mariay1 fena tarik semeresi olarak gebe bulinmis
zanni ile, hi¢ kimseye rusva-y1 alem olmamalar1 igun gizlice an1 hanesinden kovmak
istedi ve lakin ruyasinda Allah’in Melakesi vasitasi ile Maria’nin sirr1 ane fasl olarak
ve asla terk eylememesi emr olunib, uykudan bir ferahietle kalkib emr-i ilahi olanlarin

icrasinda bulinmigdir (Math 1.20-21).

12.(Roma Imperatorlarindan meshur Tiverios Kayser’in emr-i mucib-i kefayi
memalikinde bulinan bil’l-cumle niifuslerin simlerini resmi hokimet defterlerine kayd
itdirmeleri ilk defa olarak emr olinmasindan dolay1, losif dahi nisanlis1 Maria ve sayir

horantasi ile Yahudistan’a ¢ikdi. (Luk. 2. 1-19)

Ve heniiz Yerusalim[e] daha varmaksizin Vithleem’in bir mahalinde misafir olarak
bagka mahel bulinmamasindan dolayi hayvanlarin ahurinda eylenmisleridi. Imdi
Dekemvrios aymin 25inci giinii Bikir Maria Isus Hristos’1 tevlid idiib kuntaklayarak

hayvanlari yem yedikleri musura yerlesdirmisidi.

Ve ol semtde siirtileri otlatib gecelemekde olan ¢obanlara Panagia Maria’nin tevlid
eyledigi gice Melayike vahisi goriinerek akabinde Melayik ziimrelerinin [19] ol gice
vaki olan esrar1 Rabbani’den dolayi tesbihat eylemekde olduklarinin miisahede iderek,
ferdas1 giinii gelerek melakenin sdyledigi lizre ¢ocugu ve validesini goriip, Cenab-1
Hakka siikiirliik sunmakda olduklarinda losif ve g¢ocugun® validesi ve sayir hazir
bulinanlar esidib ve melakenin kefai validelerinden dolayi teacub eylerleridi. Ve
Vithleem’de bulinan bi’l-cumle hisimlar1 da lazim goriinen yardimda bulinarak Salomi
namindaki Maria’nin eksadelfisi de ebe olmasindan dogurdugu es[n]ade hazir

bulunarak ebelik vazifesini icra eylemisdir.

IZAHAT. (Burada Epifanios Monahos Yisos’un tevlid oldugunun 2nci gunii Mecusler
gelib secda eylediklerini sdylemis ise de, Mecusler hayli vakit sonra secdaya varmis
bulindiklarindan bu yolda da belki bir sehviat vuku bulmus olsa gerekdir. Zira
Mecusler ¢ocugun dogdugu giin mahallerinde yildizin1 goriip hareket eylemislerdir.
Ve nasil ki Evangelistis Matheos’un rivayetince (Math 2. 1-12) “ve Mecusler giin dogu
tarafindan Yerusalim’e gelerek sival eylediler, nerededir Yahudilerin yeni dogan

Padisah1?” ve demediler ki yeni dogacak olan Padisah1 ve bir de Mecusler Isus tevlid

84Metinde: Harf fazlaligi bulunmaktadir “t{8oCovyovv” kelimesi “t{olovyovv” olmalidr.
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olduktan sonra yildizi mahellerinde gormusleridi. Ve diger tarafdan da yine bu
Evangelistis’in yazgisina gore (Math 2.9-10) “ve isde Anatol’da gordiikleri yildiz
bunlarin ugrusira gederek, cocugun oldugu ma-[20]-halin iizerine gelerek durdu. Ve
eger Mecusler tevlid olduginin irtesi giinii varsalaridi y1ldiz dogdugu mahalin {izerinde

durmas1 ve Evangelistis’in o yolda rivayet eylemesi lazimidu.)

Ve imdi Mecuslere kilauzlik eden yildiz sayir yildizlara asla benzemeyib, biraz agagi
tarafda bulundig1 gibi parlaklig1 da ziade olub ve loannis Hrisostomos’in rivayetince
o gibi y1ldiz heg bir vakit gériilmemis imis. Ve ¢ocugu sekiz giin sonra Musi nizaminca
stinnet itdirip ismini Melayik’den tenbih oldugu iizre “Helaskar” koydular ve sonra
Nazaret’e avdet iylemislerdir. Ve defa 40 giin sonra gine sera’at nizaminca hedaye ilen
cocugu Rabbiye sunmak igun Yerusalim’e ¢gikdilar ve Lukas Evangelistis’in (2.25-35)
rivayeti iizere Rabb’den ilham olmis olan “ki Yorailin Helas edicisini gérmeyince
vefat eylemeyecek” Simeon isminde bir kahin ol saadda kurbanhanede bulunmayle
Isus’u kucaklarina alarak Allah’a tesekkiirliilk sundukdan sonra ruhda bulunarak Isus
ve validesi igun zuhur idecekleri peygamberlik eylemisdir. imdi gine losif oradan
Rabbinin Melaik vasitasi ile emri iizere ¢ocugula yaliniz validesini alarak Misir

diyarina azimet eylemisdir. (Math 2.15)
[21]

13) Ve ol zeman irodis nam-hokiimdar kendi familyasi arasinda zuhur eyleyen
karisikliklari tesbiesi icun, Irkaros Bas Kahin’in kiz1 olub kendi zevcesi olan Salomiyi
(goriiniisde sayir karidan olan) kendi evlatlar1 Aleksandros ve Aristovulos hakkinda
bulinmasindan karisimi telef eyledikden sonra Roma’ya gediip Tiverios Kaisar’in
huzuruna kabul olinib reyini istihsal eyledikden sonra evlatlarini da irmaga adarak

telef eylemisdir.

Ve Halbuki Mecusler Yerusalim’e gelib Yisos’un dogdugu mahali §grenmeyi
istedikleri zeman Irodis de Yisos’in dogdugindan dolay1 haberdar olub Mecuslari
tesvik eyleyib gidib ¢ocugi buldikdan sonra gelib buna da ¢ocugin bulundigi mahali
haber vermelerini emr eylemis ise de sonradan, irodis familya karisikligina
bakmasindan ve Mecusler de emr-i ilahi vasitasi ile Yerusalim’e ¢ikmayib irodis’e
haber vermeden bagka tarafdan memleketlerine gitmeleri emr olindigindan, sonradan

Irodis Mecuslere vermis oldugi tenbihatda aldandigini gérmesi ile ziadesi ile
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hitdedlenib kefayi Nazaret tarafinda bulinan bil-ciimle 2 yasindan assagi erkek

cocuklarin katl olunmasini emr buyirmigdir.
-[22]-

Bu emr-i meluninin icrasinda 14 bin ¢ocuk katl olunub bunlarin validelerinin figani

semalarda esidildi deyi Aziz Evangelion rivayet eylemekdedir.

‘Imdi bu emrin icrasindan Elizavet Oglu loannis’i kurtarmak icun beraber alip ¢éle
kacarak gizlenmigdir. Ve pederi Zahariya’yr ise kurban sundigi esnade iero ile
kurbanhanenin arasinda Irodis’in eskarlar1 katl eylemislerdir. Ve Isus ise losif ile

Misir’a kagmis oldigindan seytanin kurdigi bu tuzaga asla tesadduf eylememisdir.

Imdi kefayi canavarliklarmn her bir gesit fenaliklari icra eyleyerek 70 yasina kadar
yasayip ve nihayet yaramazlik miikafati olarak kendi kilic1 ile irodis kendi kendini
telef eyleyerek, loannis Theologos’in Apokalipsis kitabinda buyurdig iizere “seytanin
kuveti ile cosup validesi ile ¢ocugu bogmaga hiicum eyleyib irmaga miisabih

olmusdir.” (Apokal 12. 15-17)

Ve loannis ise ¢ollerde kalarak orada biiyiiyiip ve akil balig oldikdan sonra kendisini

Israil kavmina tanitmugdir.

14.) losif, Isus, Validesi ve sayir hisimlart ile 5 sene Misir diyarinda kaldiktan sonra
gine ilham-1 [23] Rabbani ile Galilea’'nin Nazaret sehrine avdet eylemislerdir. Ve
fosif’in 6z biraderi Kleopas Maria naminda yegenini almagle bundan Simeoni tevlid
eylemisdir, bu ki “adelfos tu Kiriu” tesmie olinan Iakovos’dan sonra Dometianos
Imperatorin zemaninda Yerusalim’e episkopos teayin olmisdir ve sonradan Hristianlik
izerine olan kovalamaklikdan dolay1 bunu da ¢ok cefalardan sonra stavros iizerine
asarak oldiirmiislerdir. Ve losif’in evelki karisindan olan evlatlar1 igun da bazilarmin
rivayetince lakovos oglu evlenerek 2 sene sonra dul kalmasi ile bir daha
evlenmemigdir ve biraderleri Yosis ile Simeon dahi evlenmisdirler ve kiigiik
biraderleri Yudas dahi keza evlenerek Zovir ve Iakovos isminde 2 evladi olmisdir ve
kiz karindaslari Sovi ise Panagia’nin dayima yamindan ayrilmamisdir ve losifin
ogullarindan {akovos ve Yudas “adelfi tu Kiriu” tabirle Yisosun 12 sagirtleri arasina

dahil olmisdirlar.

15.) imdi baska eortisinde Yerusalim’e ¢ikmak farz oldigindan Yisos’u dahi defaden
12 yasinda oldig1 halde atalari alarak Yerusalim’e ¢ikmuslardir, bundaki Isus ieroda

hocalart ve nizam koyucilarin arasinda durarak peygamberliklerden-[24]-bunlara
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tearif eyleridi anlerde kemaletinin ufakligina mukabil teariflerine miitehayir olurlaridi.
Ve peygamberin sodyledigi lizre “suret-i giizellikde sayir insanlardan yakigikli idi.”
Boyu orta olup sar1 sagli, diiz burunli, ala gozlii, kara kasli ve sayir giizelik bahsislari
ile dolu olarak validesinin kucaginda bulundigi zemandan sonra hicbir insanin eli dah1

dokanmamus idi.

‘imdi Yerusalim’deki ieroda Isus, hocalarin arasinda bulundig1 esnade losif ve validesi
Yisos’u kevranilan getdi zann iderek bir giinliik yol geldikleri halde Yisos’1 kevranin
icerisinde aramakda idiler ve bulamamalari ile donilib arayarak Yerusalim’e geri
geldiler ve ieroda Isus’1 tearif idiyor bulmalari ile atalarmin ne igun bi-haber oldig
halde ieroda bulundigi sual olmasina, kendinin peder Allah’dan gonderildigine ilk
ispat olarak “bilmeyor mu idiniz ki Ben Pederimin hanesinde bulinmakligim elzem
idigini.” deyerek illahi cevaplarina kani eyleyip, gine atalari ile geri doniip gelerek
Nazaret sehrinde atalarinin itadinda bulinarak, ¢ok vakitlar ol sehirde bulundigi icun

da Nazoreos isimlenmesine sebeb olmusdir.
[25]

Ve Yisos 30 yasina vardiginda Yordanis irmaginda loannis’den vaptis olmisdir, o ki
kendisine belli olan ilham iizre, kiminki iizerinde Ruhin ka[l]digin1 gériirsen Rabbi’nin
seckili O idigi belli olmisidi ve Isus sudan ¢ikdikdan sonra gokler acilarak Ruh-el
Kudiis’iin goger¢in seklinde iizerine geldigini ve Peder Allah’in “Budur Benim sevgili
oglum” (Math. 3. 17) deyerek ilahi avazinda ciimlesini tasdik eyledigini miisahede
iderek isitmisidi.

16.) Ve loannis dahi ¢6llerde bulundigi vakit 31 yasinda idi. Imdi loannis ilham-1 {lahi
tizere Cenab-1 Allah’mn ikinci defa olan ihsaniesini delalete baslaylp Yudea
semtlerinde insan cinsinin kefayi giinahlarinin afvi yaliniz Vaptisma vasitas: ile
olabilir bulundigin1 delalet ideridi ve halkdan c¢oklari da bunun delaletine inanarak
anden vaptis oluplaridi ve bazilart da anin talimatlarimi esitmek arzusinde
bulindiklarindan ani takip ile ane sagirt olmuslaridi, bunlarinki mianinda Visthaida’li

Andreas ile Zevedeos’in Toannis dahi bulinmakda idi.

Ve loannis’in delaletine Yahudi kahinleri de inanip bunin peygamberligi hakkinda da
cesit diirlii mubahasadan sonra acaba diinyanin helasetcisi Hri-[26]-stos bu mu ola
deyerek mucedelede bulinip nihayet kendisinden Hristos olub olmadigini sordular, ol

dahi, ben Hristos degilim, ardim sira gelen O’dur, sizin aranizda da buliniyor deyerek
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kendisinin Prodromos yane (Hazirlayic1) oldigin1 asikaren sdyledi ve bdyle sozlerine

ise daha ziade halk ve biiyiikler emniet iderek Yordanis’de anden vaptis olurlaridi.

foannis Yordanis Irmagi’nin &te tarafinda bulinan Vitharak’a kdyde halka tearif
etmekte iken, Yisos’da ol zeman Yordanis Colii'ne geliip 40 giin orug dutup seytanin
dunyavi fentlerini yendikden sonra, loannis’e Yordanis’de vaptis olmaya geldi ve her
ne kadar loannis Yisos’u vaptis etmeyi ilk defa icun kabul eylememis ise de deyerek
ki “benim senden vaptis olmaya ihtiacim var iken sizde bana m1 gelirsiniz” cevabina,
Peygamberlerin soyledigi iizre Allah’in emr-i ilahiyesini yerine getirmek farz oldigini
belli eyleyip Yordanis Irmagi’nda loannis’den vaptis olmisdir. Ve irtesi giinii Yisos’u
foannis halkin arasinda bulintyor oldigmi gorerek halka su yolda sdylemisdir. “Isde
diinyanin gitinahlarin1 kaldiracak olan Allah’in Kuzusu zira Ruh-el Kudiis'iin
semalerden enub Anin {izerinde [27] kaldigimi gdrdiim ve gok yiiziinden bir sesin
budur benim sevgili oglum deyi geldigini isitdim” demisdir ve halk bunin bu s6zlerine

daha ziade hayretde kalmisdirlar.

17.) Ve loannis’in sagirtlerinden Andreas ile loannis Isus hakkindaki kelamlarim
isitmeleri ile foannis’i birakarak Isus’a tabi oldilar ve Andreas ise kendi biraderi olan

Simon’1 gorerek cagirib Isus’a takdim eyledi.

Ve bu esnade loannis’in irodis’den dutularak haps idilip katl olinmast isidilmesi ile
Isus irtesi giinii 3 sagirdi ile beraber Galile’ya ¢ikd1 ve orada Filippos’1 bulmagle ona
da tabi ol deyip ve o dahi Nathanail’i gérme ile, Nazaret’den olan Isus’1 bulduk
cevaplarina, her ne kadar Natanail ibtida icun tereddudda kalmus ise de Isus tarafindan
da incir agaci altinda gizli oldig1 halde gérdiim cevaplarina tekmil inanarak isus’a tabi

olmigdir.

Ve Isus Galilea’nin Kana sehrinde bulindig1 vakit validesi ile beraber diigiine davet
olindilar, validesi diigiin halkindan saraplarinin tiikendigini isitmesi ile, yaliniz tedarik
eylemeye muktedir olan Kendi miifret oglu Isus’a gelerek “saraplar1 du-[28]-

kenmisdir” dedi (Yo 2.4)

Ve Isus dah1 Kendi validesine farz olan ihtiram-1 halisanesi ile, “saraplarinin dukendigi
bize raci degildir” deyerek cevap eyledi ve lakin hicbir vakit icun validesinin
arzulerine muhalifet gostermeyecegini taniyan validesi o saat icun hizmetkarlara emr

eyledi ki kendi oglu Isus her ne ki emir buyuririsa der-akap icrasinda bulmsunlar.
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Ve higbir vakit kendi validesinin ricalerini geri birakmayan Isus anide hizmetkarlara
emr ile kiiplere su toldurmalarini ve bu tolan sular1 saraba tebdil eyledi. Ve bu yapdig:

hikmet ise yer yliziine tenasulindaki yapdig1 mucizatlarin birinci defasi idi.

Ve o diigiinde evlenen giiveyi ise Simon olub bu dahi Isus’in teariflerini dinlemek i¢un

ani teakib eylemisdir.

Ve buradan Visthaida sehrine varip gayet siddetli sitma tutan Petros’in kayin validesini

sifa eyleyip ve oradan Nazaret’e avdet eylemisdir.

Imdi Panagia’nin nisanlis1 olan losif gayet ihtiar oldig1 halde vefat itdikden sonra
ogullar1 olan losis, Yakavos ve Yodas ise hadimi icun Yi-[29]-sus’a tabi olarak
vardiklar1 mahallerde bunlar dah1 semalerin padisahligini telkin iderleridi ve Panagia

ise hadimi i¢un sifa bulan Petros’1 kayin validesi ile beraber bulinmakda idi.

Ve Isus oradan Vistay’da karyesine ged[i]p yakininda bulinan Yenisaret géliinde
avcilik iden, Iakovos ve Ioannis’i kendisine sagirt olmaya teklif eylemisdir.
Evangelistislerden Matheos Apostolos’in yazdigi Evangelionun 4inci babinin 2 linci
bendinde bellieyledigi lizre “Galilea Denizi kenarinda gezeriken biraz ilerude baska 2
birader daha gérdii Zevedeyos oglu lakovos ile biraderi loannis’i pederleri Zevedayos
ile kayikda balik avlariken ve anleri sagirtlige davet itdi” Ve nasil ki Lukas
Evangelistis dah1 yazdigi Evangelion’in Sinci babmin 10inc1 bendinde belli

eylemisdir.

Ve imdi Yakavos ve loan[n]is’in validesi Yisos’un teariflerine hayran olarak
Yerusalim’e gederken Markos Evangelistis’in 10mec1 babinin 23-38inci bentlerinde
belli eyledigi iizre “evlatlarindan birinin sag ve digerinin sol tarafinda oturmasini talep
eylemisdir” ve oradan (Yerusalim’den) Isus Yeriho’ya ¢ikip yol iizerinde durup

dilenen ama Timeos [30] ogli Vartimeos’in gozlerini agmisdir (s.29-30).

Ve bu esnade Mathayos Evangelistis’in rivayeti iizere Isus’un 70 sagirtleri ehaliye
tealim eylemeden bir ferah ve meseret ile geri donmislerdir, deyerek ki isminizde
bizlere seytanlar, yilanlar vesayir her bir mazaratli mahlukatda itaat ediyorlar deyi ve
Isus da anlere insan cinsinin bu diinyada kadimi kalmayacak ve diinyanin sohretleri
he¢ mesabesinde andirma cihetinde “yok seydanlarin ve sayir muziretli mahlukatin
sizlere ita’ad eylediklerine, illa semalerin padisahligina kayd oldiginca sevinin”

demisdir. Ve biraz sonra Zevedayos vefat eylemeyle Yakavos Isus’dan izin alarak
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gedip biraderi ile beraber p[elederlerini defn eyleyip gine isus’m yani[n]a avdet

eylemislerdir.

Imdi yaliniz kalan valideleri tekmil bulu[n]an milklerini satarak Isus’un emri iizere
yokariki Yerusalim’den yer almisdir (Yane satmis oldig1 tekmil milklerinin bedellerini
fakirlara ve sayir hayr mahellere tagidarak semalerin Padisahliginda ¢ok katini alacak
olacagma dayir Isus’in kelamlarma iman eylemisdir.) Ve sonra dahi kadimi icun

Panagia’[n]in yaninda turmakda bulinmigdir.
[31]

Ve sonra Isus her bir gecdigi mahelde ehaliye tearif idip her bir hastaliklarini sifa
eyleyerek Yerusalim’e ¢ikmisdir ve orada Irodis Filipos’in epitroposi olan Yueza nin
karis1 Salomi bir cinnet hastaligindan muzdarip olmagle heman Isus’a kosup anden

sifaligin1 almagle ani teakip eylemekde bulinmisdir.

19.) Ve Isus Yerusalim’de birkag giin kaldiktan sonra (Skinopiya) ¢adir yapmaklik
eortis[i] olmasi ile Yero’da tiicarlikda bulinan kefayi saraflari, gdgercin satanlar1 ve
sayir ticaretle mesgul bulinanlar1 kendirden kirbag¢ yaparak bunlar1 disar1 kovup her
bir mallerini alt {ist eyledikden sonra Yeron:1 Allah’in hanesi olup, Yahudi kavminin
teazimlemesi sayesi[n]de sayir milletlerin taniyabileceyini bildirmek igun, (Luk.
20.46) “Pederimin hanesini hirsizlarin magarast yapdiniz bu ki ibadet hane olup sayir

milletlerden teazim olunmakdadir” demisdir.

Ve Yerusalim’den Galilea’ya avdetle Magdala sehrine gelerek Maria isminde bir
kadinin evine misafir olarak 7 aded fena ruhlardan muzdarip bulunmasindan dolayi da
ani sifa eylemisdir ve bu kadin ise [32] isus’dan bu gibi hikmetleri goriip ve teariflerini
isitmesi ile evini ve sayir esyalarin1 sadarak Panagia ile beraber kadimi i¢un Isus’a tabi
olmakda imis ve vatani Magdala olmasindan dolayr da Magdalini  Maria
isimlenmisdir, yane diger Maria ismi ile yad olinanlardan fark olmasi igun Magdalali

Maria ismini almigdir.

20.) Ve Zevedaios’m oglu loannis pederinden kendi hissesine isabet iden milkini

sadarak gelip Yerusalim’de Getsimani mahalinden bir yer satin almigdir.

IZAHAT) Her ne kadar baldda Zevedayos’in karisi kocasmin vefatindan sonra kefa

milklerini ve esyalerini sadarak Isus’in emr-i mu’cibi icrasinda bulnmus deyi zikr
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eylemis ise de goriiniisde kar1 kendi hissesine ayid olan malin1 satmis olsa gerek

zanninday1z.

Ve Yahudilerin o vakitlar icun adeti bag kahinlerin yaliniz bir sene igun bu memurietde
bulinmas1 Ve bir sene sonra yok ki Yerusalim igerisinden illa tisar1 mahallerden teayin
olinmasi1 nizam hokmiinden bulunmus oldigindan ol zemanin kahin-i azami bulunan
Kayafas dahi1 Vatinianin Kios beldesinden olup (bu mahel ki simdiki Kemlik sehri
olsa gerekdir) Zavedaios’m oglu loannis’in milkinde ikamet eyleridi ve [33] nasil ki

Evangelion’da dah1 yazili bulunuyorsa “Bas kahinin tanidigi idi.”

IZAHAT. (Ve lakin Monahos Epifanios pederimiz burada Pasha’nin da icra olundigini
rivayet eylemis ise de yanilmis zann olunmakdadir, zira eger Isus o hanede Pasha’yi
icra eylemis olsayidi iptida icun sagirtleri Isus’a Pashay1 yemen icun nerede
hazirlayalim cevaplaria karsiki sehire vardiginizda elinde bir su desdisi tutuyor bir
ademe rast olacaksimz...) deyerek Petros ile loannis’i hazirlamak icun 6nden

gondermesine liizum olmayacak idi.

Ve Panagia ile loannis Isus stauros oldiginda Staurosin yaninda durarak figan
eylemekdeler iken, Isus kendi validesine olan muhabbetini 6liim cefalarinda
bulunirken dahi asla sunutmayarak terk eylemedigini gostermek i¢un validesini sevgili
sagirt loannis’e havale eylemis, ol dah1 Panagia bu zikr olinan hanesine alarak dayima

gbozetmekde bulunmigdir.

Ve bu hanede gine sagirtler Yahudilerin korkusindan gizlenip oturdiklar1 halde Isus

kapilar kitli oldig1 vakit gelerek ve ortalari[n]da durup “selam size” demisdir.

21.) Eski ¢ok milletler indinde 6liiyli kokulu rayihalar ile yaglamak aded hokmiinde
olmasindan, [34] boylece eski Yahudiler indinde dahi bu adet cari olup, zenginler
sevgililerinin vefatinda cesetlerini rahyali yaglarila yaglarlaridi, boylece “Mirofori”
yani rahyali yaglari hamil bulinan kadinlar sevgili hocalar1 Isus’un cesetlerine de
yaglamak i¢un alel’-sabah Hristos’in mezarina gitdiler ve Marhos Evangelistis’in
rivayeti iizere yolda karilar getdikleri yere mezarin tasin1 bize kim yuvarlayacakdir
deyi konusurlar iken, ¢iinkli tag boyugudii, gordiiler ki tas mezarin agzindan
yuvarlanmis duruyor ve mezarin igerisine girip Isus’un cesedini bulamamalar1 ile
sasmakda idiler. (Ve esbah Istambol Patrigi 7inci Anthimos efendinin “odigos
evsevias, dindarlik rehberi” nam te’lif eyledigi kitapda bu bend icun bean eyledigi

tavsilat) “Isus’u mezarin igerisinde karilar gérmemeleri ile Magdalini Maria an1 de
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sehire segirdip Resullar’a haber verdi, Isus’m zayi oldigin1 ve o esnade diger karilar
fizah ederek mezarda dururlar iken melayike vasitasi ile Isus’un dirildigini esiderek
ferah ile sehire geri dondiiler” ve Magdalini Maria’nin sozleri iizerine mezara gitmis
olan Petros ve loannis de ayn1 va’kay1 miisahede iderek Isus’in cesetine sarilan kefi-
[35]-ni toplanmis oldig1 halde bir gosesinde gortiikleri gibi suretine konulan orduyi de
bundan aryi oldugu halde bulmiglardir ve lakin biidiin bu gordiiklerine (goriiniisde
ehemmiet vermediklerinden dolayi olsa gerekdir) yalimiz teacub iderek sehire

gelmislerdir.

Ve Magdalini Maria ise isin asil esasina agah olmak icun mezarda durup fizah eyler
iken bu dahi hayali, Melayike vasitasi ile Isus’in dirildigine agah olup ve déniip Isus’u
da bahcivan zanni ile her ne kadar Isus’un cesetini almay: talep eylemis ise de Isus

kendisini belli eylemesi ile, dirildigine inanip gelip Resullar’a haber vermisdir.

‘imdi Isus dirildikden sonra 40 giinler arasinda sagirtlerine goriinerek bunlara
Evangelion1 dearif ile kefa milletlere vaz eyleyip inananlar1 Peder, Ogul ve Ruh el-

Kudiis’in ismi serifine Vaptis eylemelerini emr buyurmisdir.

22.) Ve Isus’in cesetini yaglamaya giden karilarin arasinda Panagia dahi acisindan
dolay1 bulinmaya muktedir olamamis ise de (Apanthisma Tis leras Katihiseos nam
kitabin bu yolda olan rivayeti bi-esas bellenilmekdedir) lakin gok yiiziine kuut
iylediginde hazir bulinip miisahede iderek Allah’a [36] siikiirliikler sunmigdir ve sonra
Yerusalim’e geri gelip ondan sonra tekmilan kendisini ibadede hasr eylemisdir. Ve
Kudiis serifden olan Kirit arhepiskopos1 Andreas pederimizin beyanina gore, “simdie
kadar (yani pederimiz Andreas’in zemanina kadar) Gethsimani’de bulinan
Panagia’nin diz ¢okiip lizerinde ibadet eyledigi bir mermer tas bulinmakdadir ki oraya

iman ve ihtikatilan varan her bir cinli ve hastalar sifa bulmakdadirlar” deyi.

Panagia’nin iffetce ve sayir eylik¢e olan faziletleri yok yaliniz miiminlerden illa sayir
milletlerden ve Yahudilerden dahi kemal-i ihtiram ve teazim ile yad olunmakda

bulunurimas.

Ve Isus’in goklere cikdiginin 7inci senesinde, ondaki Arhidiakonos Stefanos’t
taglayarak sehid (martus) eylediler ve lakin sagirtler daha o zemana kadar higbir
mahale dagilmamis olup, o[n]dan sonra ¢oklar1 her bir tarafa dagilmislardir ve gine on
iki kadar1 Yerusalim’de kalip bunlarin baslar1 ki “Adelfos tu Krios” denilen iakovos

olup bununki haberi olmaksiz heg¢ bir miihim tesebbusatda bulunmazlar imis.
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[37]

23.) Thiveli Ippolitos nam miiverrihin tarih kitabinda Panagia 59 sinninde vefat
eylemis deyerek, isaret eyleyip belli eylemis ise de Kirit Arhepiskopos’t Andreas
Pederimizden dahi daha ehtiar kemaletde vefat eyledigi de rivayet olmakdadir. Ve
lakin gerek 59 sininde vefat eylesin ve gerek daha ehtiarlikda vefat eylesin her
ikisininde manast bir telakki idilir oldigindan bu yolda birinin digerine mugayir
bulinmayacagi asikar olinir ve her ne kadar eksik ve ziade, yasamis ise de, kadimi icun
fazilet agacinin gorkelerinde gorkelenerek, adeletlik yapraklarini tezyinat bilip, hayr
ameller meyvalarmi toplayarak, kendisinin merhametine siginanlari dayima bu
meyvalarla gerek dunyavi ve gerek ebedi doyurarak tekmil sazimanliga mustegrak

eylemesinden dolay1 vefat eylemeden de ¢oklarindan teazimlenmekde bulinmigdir.

Ve nasil ki Panagia’nin tevlid olmasinda melaik vasitasi ile pederi loakeim’e haber
verilmis ise bdylece gine melaik vasitasi ile Maria’ya vefat edip semalerde Cihanin
Hokiimdar’n1 ten iizere tevlit eylemesinden dolayi sultannik kursusine nakl-i mekan

eyleyeceyi emr buyurildigini arz ile haber verilmisdir.

Ve Panagia melaik vasitasi ile vefat edecegi tah-[38]-sis olunan giinde Kendisinin ten
izere kucaklarinda tagidig1 muhip oglina ve yaraticis1 Allah’ina, son d[e]fa igun olarak
ibadedile azim hosnudiyet tesekkuratinda bulindikdan sonra, Ruhin1 Rabbimiz sus

Hristos’in kucaklarina teslim eylemisdir.

Ve ol zeman igun dii[n]yanin dort bir tarafina tagilmis bulinan Apostoloslar ve anlerin
bazen sagirtleri, bulutlar vasitasi ile Yerusalim’e toplanarak Panagia’nin defninde

hazir bulinmiglardir.®

24) Ve Panagia’nin vefati hakkinda da Sinaksaristis nam kitapta dahi zirdeki gibi
naklolinmakdadir Rabbi validesini bu cihandan nezdine nakl buyurmak isdedikde, bu
irade-yi Rabbaniyesini serdar (arhangelos) melake vasitasi ile Panagia’ya teblig

eyletmisdir.

Ve Validetu’llah bu ilham-1 ilahie iizerine mu’tad-1 vech ile Zeytunlik Dagi’na ¢ikip
ibadet eyledikden sonra sakin bulindigt hanesine avdetle akrabasindan ve

komsularindan bulinan ciimle kadinla-[39]-r1 nezdine davet ile, bunlara 1azim olan

85 (Monahos Epifanios Pederimizin 24 ve 25inci taksimleri dekmilan ahval-1 sahiha nazarinda
bulinmamasindan dolayi sarf-1 nazarle baski liizumlu ve buna dayir olanlar1 yerine kaym ile ve daha
ziade elzemli bulindigini da belli eyleriz).
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nasthatda bulunduktan sonra kendi mali olan kusag ile kaftanini iki kariya teslim

eylemisdir.

‘Imdi Panagia’nin yanina toplanarak vefat eyleyecegini esiden karilar feryat
eylemekdeler iken, bi-hikmetullah cihanin her tarafina dagilmis olan Apostoloslardan

kiisiirlar1 bulutlarila gelerek huzur-u Validetu’llah’a ¢ikmiglardir.

Ve boylece gelen Apostoloslarin yaninda Pavlos Apostolos ve Timotheos Apostolos,

Atine Episkoposlar1 Yeroteos ve Dionisios Areobagitis bulinmakda idiler.

Bunlara dahi terk-i hayat idecegini bildirdik de Apostoloslar, “Ey Valide-yi Rabb
hayatda bulundugun zemanlar kadimi senin sagligindan miiteselli oluyorduk™ deyerek,
aglamaya bagladiklarindan Panagia “keder itmeyiniz bil aks sevininiz, ¢unki cenab-1
Hakkin emr-i ilahiesine itaat itmek climlemiz igun bir farz-1 mukatdesdir” deyerek
tesella eylemekde iken ciimleden sonra gelen Pavlos Apostolos ayaklarina kapanup
“Selam sana Ey Valide-yi Hayat silikurler olsun ki Rabbiyi vicud-u beseride gérmek
serefine na-[40]-yil olmadim ise de Valide-yi muazizesinin vicud-1 pakini gérmek

serefi ile miigerref oldim” deyerek teazim-u tesbih eylemisdir.

Badehu Panagia ciimlesi ile vedalasub, kendisi hazirlamis oldig1 yatagin iizerine
serilerek ve ellerini de stauros seklinde baglayarak ruh-u mukaddesini ten kisbetinde

kucaklarinda tasimis oldugu miifret Oglunun kucaklarina t[e]slim idmisdir.

Panagia’nin emr-i vasieti mu’cibince kefayi hazir bulunan Apostoloslar ve sayir
Hristianlar tesbihatila okudundan sonra Getsimani semtlerine bir magara i¢inde agilan

mezara okuyarak kaldirip defn eylemislerdir.

25.) Panagia’nin cesetini mezara gotiirmekde olduklar1 esnada, Yahudiler’den birisi
naas1 diisiirmek tesebbusunda bulunmus ise de hikmet-i ilahi olarak birden her iki elleri
de kesilip ve sonradan yapacak oldigina pusman ve tovbe eylemesi ile gine sifa olup
ve bu gibi bir hikmete nayil oldigindan dolay1 da bir haylilarini selamede celbe muafak

olmusdir.

Ve Apostoloslardan ise Panagia’nin 6liimiinden evvel loannis’in karindasi lakovos’u
Irodis katl [41] eylemis oldig1 gibi on ikilerden gine bir[i]si bulinip ekiz tesmie olinan
Thomas dah1 Panagia’nimn vefatinda bulmmanusdir. Ve nasil ki Isus’in dirildiginin ilk
giiniinde sagirtler ile beraber bulunmayip da 8 giin sonra goriip ve eyice tahkik
eyledikden sonra iman eyledigi gibi, bovlece Panagia’nin vefatinda da 8 giin sonra

bulutlarila gelirken Panagia’nin ceseti ile gok yiiziine ¢ikiyor oldigim1 gérmesi ile
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cenazesinde bulinmaya nayil olmamasindan dolay1 miikedder olmus ise de gok yiiziine

ciktyor oldigini bari gérmesinden miiteselli olmigdir.

Ve imdi Thomas gormiis oldig1 vakaayr daha acinmakda olan Apostoloslara nakl
eylemesi ile, ciimlesinde miitehayirda kalip ve mezarin agilmasina karar verdikden
sonra, mezar agildikda bir ¢arsafdan baska naas-1 miibarekeden eser bulmamislardir,
Thomas Apostolos nasil ki Isus’in tirildiginde bir takim htikatsizlik eseri Hristos’1n
cesetilen dirildigine gerek kendisi ve gerek sonradan gelen kefayi Hristianlarin iman
edip ve kani bulinmalaria sebeb oldig1 gibi, boylece Panagia’nin vefatinda dah1 8
giin sonra gelerek cesetinin goklere alindiginin miisahede ile Apostoloslara da b[e]an
ile mezarin agilip sahiden [42] gdklere cesedinin alindiginin belli olmasina da sebep

olmigdir.

Ve imdi Panagia’nin vefat eylemesine tahsis olan eort1 gunu sayir ¢ok eortilerin daha
sereflisi olup ve bu sebeb igun dahi Anatoliki Ortodoksos Eklisiamiz, Hristu
Metamorfosis eortisine tahsis olan perhizilen beraber 15 giin perhiz deayin eyledigi

gibi, Ermeniler bir hafta ve Latinlerde 3 giin perhiz deayin idmisdirler.

Ve Panagia’nin vefat eyledigi eortisinin (i Kimi sis tis Theotoku) teazimi icun Ioannis
Damoskinos ¢, Kirit Arhiepiskopost Andreas kezalik ii¢, Griyoros Palamas ve
Istambol Patrigi Germanos ve Bizantin imperotarlarindan Leon Sofos ve Theodoros
Studitis, birer engomion ve Markos Emmenikos Ohtoihos kanon ve Rodos episkopost

Neyekos manzum bir kanon, tanzim itmislerdir.
26.) Validetu’llah Bikir Maria’nin seneleri zirdeki gibi sayilmakdadir.

Panagia’nin atalar1 7 yasinda Yerusalim’de Rabbie vakf edtiler ve orada 6 sene ve 6
ay kalip losif’e nisanland1 ve 6 ay dah1 anin hanesinde kaldikdan sonra, emr-i ilahi
vaki olacagi belli olmasi ile, 15 [43] yasinda Allah’in Kelamini ten iizere tevlid edip
ve Anin ile de 33 sene beraber gecinip 48 yasini bulmisdir. Ve Isus Hristos efendimizin
goklere alinmasindan sonra bazenlerinin rivayetince 11 ve bazenlerinin de 24 sene,
birincik Oglunin Stauros iizerinden emanet eylemis oldigi Evangelistis loannis
Theologos ile Gethsimani’deki hanesinde beraber bulinmayle, 59 veya 72 yasinda

oldig1 halde vefat eylemisdir.

Ve Panagia’nin vefatindan sonra loannis Theologos dahi diger Apostoloslar gibi
Evangelion tearif iderek Mikra Asia’nin (Anatoli kitasi) bazen mahallerini gecip

nihayet Patmos Adasi’na siirgiin olarak, orada vefat eylemisdir ve diger Apostoloslar
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da muhtelif mahallere giderek Aziz, Anatoliki ve Umumi Ortodoksos Eklisia’y1 butun

diinyaya yayilmasi igun tearif eylemekde bulinmiglardir.

VALIDETU’LLAH MARIA’NIN OMRUNUN

HITAMI

[44]
[45]
VALIDETU’LLAH MARIANIN

BIKIR KALMASI

Cenab-1 hak insani natik ve serbest halk eylemisdir, binaen aleyh kétiiliikkden geru ve

uzak durmak, halbuki eylikde yapmak insan i¢un kayde-yi edebiadca iktizadir.

Kotiliigli zem edup fesh eylemek eyligi ise meth-ii sena idip vasf eylemekde o
kayidedendir ve lazimdir, Pavlos resul dahi “zulmetin semeresiz amellerine miisterek

olmayip bi’t-tercih tazir ediniz” buyuruyor. (Efes 5.11)

‘imdi bizler de yalmiz bu fikre itibaren Protestanlarin Panagia iizerine olan yanlis
efkarlarinin son zirdeki eserimiz ile fesh edup yanildiklarimi belli eylemeye ictisar

etdiyimizi agikar eyleriz.
[46]

Pavlos Resul’in Timotheos’a yazdig1 2inci mektubunin 4incu babinin 3incu bendinde
buyirdigr iizere “Bir vakit gelecek ki hakiki tearife tehamul edemeyerek kendi
arzulerine gore hocalar cogalacaklar ve kulaklarin1 dikayacaklar, gerceklikden
kulaklarimi ¢evirecekler masallara sapisacaklar” Ve gine bu Resul’in Timotheosa
yazdig1 linci mektubunin 6nci babinin 3inci bendinde bildirdigi tizere “Her kim baska
tiirlii tearif ider ve Rabbina Isus Hristos’mn hakiki sozlerine ve tindar tearifine gelmez

862

ise hicbir sey bilmedigi icun akli korlesir®®” Isde su sozler en giizel bir dersdir,

8 Metinde: gorlesir s.46.
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Protestanlarin Validetu’llah Maria’nin Isus Hristos’1 tevlid eyledikden sonra bikir

kalmadi deyi itdia itmelerine.

Isus’un bakireden dogacaymi Peygamberler Hristos’dan hayli sene evelleri
soylediler’” Isayas (6.14) deyor ki “iste Bakire hamile kalacak ve Ogul tevlid idecek
ve anin ismini Emmanuil koyacaksin”. Bu Peygamberlik icra olundu ve melegin
Panagia’ya dedigi gibi “Senin iizerine Aziz Ruh gelecek ve Tealanin kuveti seni
gorkelendirecek” (Luk. 1. 35) szii ile ispat olunib, losif’e [47] melek vasitast ile tepsir

olinan “Anden dogacak Aziz Ruhdandir” kelamu ile te’yid olindu.

Ruh-el Kudus’in niizulii ile tevellud vuku bulmus ve Maria tevelluddan sonra bikir

kalmisdir.

Anatoliki Ortodoksos Eklisiasi su bendlerile ispat iderek bunu kabul eylemekdedir,
Daniil Peygamber (2.45) “insan elinin kuvveti olmaksiz tagdan tas koparildi.” deyor.
Iezekil Peygambere ilham oldiginda “ve Rabbi bana dedi, bu kapu kapal1 kalacak ve
acilmayacak ve anden kimse gegmeyecek, zira Israil’in Allah’t Rabbi anden girip
gececek ve kapali kalacaktir” ve Protestanlar ise Mathaios’un Evangelion’in (1.24) de
yazili olan ““ve losif soyundan onanip Rabbi’nin meleginin kendine tenbih itdigi iizere
yapdi ve zevcesini yanina aldi ve ani biricik oglini tevlid idinceye kadar tanimadi”
sozlerini seriste iderek “eos otu eteke ton lion aftis ton Prototokon lisus” lafzin1 “ilk
ogluni tevlid edinceye tegin tanimadi” (yani) tevlid eyledikden sonra tanidi deyu
tercuma ediyorlar. Ve lakin bu tercuma fikirleri yanlsdir, “zevceni yanma al” ve
“zevcesini yanina aldi” kelamlar1 tercuma eyledikle-[48]-ri manaya benzemez,
Moisi’nin n[i]zamima gore her namizetli kiz namizetlisinin zevcesi ad olindigindan
eger gizlice hanesinden sali verilecek olsaydi ehali indinde erkeksiz hamile kalmis
deyi oOldiiriilmeli idi (Levit.20. 40 ve Deuteron 22-23) bunuynan beraber melek bu
ciheti ve Isus’in dogmasindaki sir1 losif’e bildirup zevcesi gibi hanesinde alikoymaya
ikna eyledi ve nasil ki dah1 alikoyduysa ve bu sebep icun da Isus, losif’in oglu da zan

oluniridi (Luk. 3.25).

Ve Anatoliki Ortodoksos Ekslisiasi’nin mirikelami bulinan {oannis Hrisostomos bu
babde bir nutk irad iderek bean idmisd[i]r ki “Melek losif’e riiyasinda goriindiigiinde,
Maria sana ogul doguracak demedi illa yaliniz ogul doguracak dedi” deyerek tevlid

eyledikden sonra bikir kaldigini bean etmisdir ve bu cihet icun nasil ki Evangelio’nin

87 Metinde: syolediler s.46.
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¢ok cihetlerinde goriiliip ispat oluyorsa Irodis Isus’u 6ldiirmek istediginde melek
fosif’e rityasinda goriiniip “kalkip ¢ocugi ve validesini al ve Misir’a kag¢” dedi, burada
cocugl ve karini al demeyor illa ¢gocugu ve validesini al deyor, keza Misir’dan
avtedlerinde dahi yine bu sozleri istimal eyledi ve losif uykudan uyanip gocugi ve

validesini ald1 ve [49] Israil topragina geri geldiler (Math 2. 19-21)

Ve lakin Petros apostolosun 2inci umumi mektubunun 17inci bentlerinde zikr eyledigi
lizere “bazi zor annasilict meseleler var ki anleri cahiller ve esassizlar kendi
helakliklar1 igun tagyir ve tebdil iderler” demesi ile Protestan cemietinin dahi
“prototokos” ilk dogmaklik” ve “eosu, olana kadar” kelamlarinin kendi kelamliklar

icun yanlis tercuma eylemelerinden ileri geldigi belli olunir.

Panagia Isus’1 tevlid eyledikden sonra bikir kalmadi deyorlar, hayflar olsun ki bdyiik
darul-fiinun ve kolle¢ mektepleri ikmal eyledik deyerek kofalandiklar1 halde bu iki

ufak loyatlarin asil tercumasini geri birakarak.3®

Lisan kaydesine mugayir olan bir tercuma tar[ilkini sdyleyorlar ki boyle ufak
logatlarin tercumasinda yapdiklar1 dikatsizhiga asla hicap itmemeyi de elden
birakmayorlar ve lakin “eos u” kelimesinin aya grafide kendilerin tercumalar1 gibi

manasi olmayip illa “olduktan” ve “itdikden sonra” manasinadir.

Moisis’in yazmig oldugi tevelludat (genesis) kitabinda okuruz ki “.. Ve Noe kargay1
gonderdik” [50] suyun eksildigini anlamak icun ve karga ¢ikip (uh ypestrepsen eos otu
kserathine to ido apo tis yis) su yer yliziinden gorundukdan sonra avdet itmedi* (Gen
8.7) Ve bu logatin tercumasi boyledir ¢linki sular yer yliziinden g¢ekildikten sonra
karganin geri donmesine liizum yok idi, keza Palmos da (6.1) “Dedi Rabb Rabbime
diismanlarini ayaklarigin altina kademe koyduktan sonra dahi sag tarafinda otur” (eos
an tho tus enthrus su ipopodion ton podon su) eger Protestanlar’in dedigi gibi olsa
diismanlar1 ayaginin aldina kademe koydikdan sonra Isus Hristos Allah’in sag
tarafinda oturmayacak ne gibi yagnis fikir ve gine Psaltirio’nin diger tarafinda David,
deyor ki (Talm. 122.6) “g6zlerimiz Rabbi Allah’imizadir bizlere merhamet itdikden
sonra dah1” (esos u ikterise imas) ve nasil ki Psaltirio’nin (24.6) belli oldig1 iizere

“gOzlerim her daim Rabbi Allah’a bakmakdadirlar bize merhamet eyledikden sonra

88 Metinde: brakarak s.49.
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dah1” ve eyer bunlarin tercumasi muteber tudilacak olsa, acaba Allah merhamet

itdikden sonra gozlerini geri ¢cevirmek mi lazim? Hasa.

Mathios Evangelistis (28.20) de “€wc 00 lafin1 [51] gine zikr ediyor (ke idu ego meth
imon imi pasas tas imeras eos tis sidelias tu eonos) ve iste ben sizin ile her giin
dehirlerin hitamidan sonra dahi1 beraberim” ve bu yagnis tercuma idicilerin dedigi
kabul idilse dehirlerin hitamima kadar denilecek ki Isus Hristos dehirlerin hitamindan
sonra sagirtler ile beraber olmayacakdir manasi ¢ikacak, ha[l]buki her vakit ve dayima
sagirtleri ile beraber olacakdir imdi “Eos u lugatinin tercemesinde ne kadar
yanilmakda oldiklar1 belli olundu, gelelim “prototokos” logatina. Togru terceme
ruhundan mahrum olanlar bu logatida “ilk oglu” deyi izahat vermekde bulunuyorlar.

Hayir!

Bu logatin asil manasi1 bdyle olmayip, illa “birincik ve sevgili” manasma oldigini

Ayagrafi’nin bagka mahallerindeki bulinan ayni logatlar ile dahi ispat idebiliriz.

Palaia Diathiki’nin Eksodos (hurug) kitabinin (4.22) bendinde “nios prototokos mu
Israil, sevgilim Israil” manasindadir ve yok ki oglum Israil manasina. Defa
Psaltrion’nin (88.27-28) bendlerinde okundug: iizere, “ke ego (o Theos) prototokon
thisomai afton (ton David) ipsilon para tis vasi-[52]-lefsi tis gis” tercumast “Ve ben
Allah sevgilim David’i yerin hokumtarlar1 arasinda ulu yapacagim” ve yanilmis fikr
izere tercuma edilmis olsaidi Allah David i¢un ilk oglum demis olacagidi, halbuki
Iese’nin en kuguk oglu idi ve Padisahlig1 igun olsa idi, birinci hukumtar Saul dimek ki

burada “Prototokos” logatinin asil manasi “sevgiilim” oldugu belli olunur.

Defadan gine bu yagnis efkarlarini kavilesdirmek igun Matheos’in (13.55) bendindeki
kelamlar1 dermeyéan idiyorlar. “Bu diilgerin ogli degil midir? Validesinin ismi Maria
degil midir? Ve karintaslar1 lakovos, losif, Simon ve Yudas degil midirler? Ve kefa
kiz karindaslar1 yanimizda bulunmayorlar m1?”” deyerek goya bunlar Isus’un 6z ve 6z

karindasi idiler demek isteyorlar, halbuki ziade yanildiklarini asla anlamayorlar.

Aya Grafi’de “adelfos, karindas” logad1 bir peder ve Valideden tevlid olan karindaslar
icun manada degildir, zira Isus Hristos dirildikden sonra Maria Magdalini’ye rast
oldukda “daha Pederime ¢tkmadim, kardaslarima git ve ...” burada Isus karindas deyi
Apostoloslar1 anlayor ve bunun ile be-[53]-raberde o vakit Yahudiler’in Isus hakkinda
bir ¢cok yanlis fikirleri oldugi malumdur, Isus’u losif’in oglu zann ediyorlaridi ve

Nazaret sehrinde dogmus biliyorlarid: ve lakin her cihetce yanilan Yahudiler Iakovos,
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fosif, Yudas, Simon ve anlerin kiz karindaslarii hicbir zeman Maria’nin evlatlar
tesmie itmediler deyerek ki validesinin ismi (ve yok validelerinin ismi) Maria degil
midir? Markos (6.3) yine bu fikrayi zikr eylediginde Yahudiler’in soziini tavsilatlica
zikr iderek “Maria’nin oglu diilger bu degil midir ve Iakovos’un, losif’in, Yuda’nm,
Simon’n karindas1 degil midir” demis, su halde Isus ogey karindaslardan her sirada

tefrik olintyor ve Maria anlerin validesi deyi aslaca zikr olinmayor.

Palaia Diathiki’de bean oldig1 uzere, Sina dagina Rabbi Allah endiginde daga

kimsenin dokunmamasi tenbih olundi ve her kim dokanacak olsa idi dlecek idi.

Su halde Isus Hristos’in 9 ay iskan itdigi bir rahimde diger insan mahlukinin ikameti
mimkin mi? Ve cayiz mi? O Aziz rahime karsu iftirada bulunmak dogru mu? Madem
ki David zemaninda 10 tenbihlerin [54] bulundugu sandig1 (kivotos tis diathikis) el
dokundirmay1 isdeyen Azza, der hal Allah tarafindan orada telef idildi, mimkin midir
o Aziz rahme o mobarekli Maria’ya Allah tarafindan niymet bulmis Bakire i[n]san

dokuna bilsin.

Isayas Peygamber (29:11) bendinde deyor ki “Ve eger mektubu okumak bilen bir
ademe verseler ve oku deseler okuyamam cunki kapalidir deyecek” bu benddeki
mektub rivayeti Maria’nin kendisini ve okumak bilen zat ise bunun nisanls1 losif’i

belli iyler.

Ve bir de bdyle yanlis zikre sapigmis olanlar Evangelion’da bulunan birkag, “Gini,
kar1” kelimerinide kendi zu’mlerine kiyas tudarak, nicun Evangelistisler Bikir

Maria’y1 kar1 tesmie idiyorlar deyi, bilgisizliklerini gdstermek sualinda bulunuyorlar.
“Acaba “kar1” kelimesinin bikirligin zayi olmasina bir sebep mi var zan idiyorlar?

Bilmeyorlar m1 ki Cenabi-1 Allah Insan cinsinin ilk validesi olan Eva’y1 yaratdiginda
daha kocas1 olacak ilk atamiz Adam’a gostermeksizin kar1 tesmie itmedi mi? (Gen 2.
22) Ve yahod lakov dayis1 Lava’nin [55] yaninda 7 sene ¢aligdikdan sonra, nisanlist

Rahil igun karimi bana ver, demeyor m1? (Gen 29 .21)

‘imdi bu yanhshklarina Protestanlar diger bir takviet tariki gordiik[i] zu’mu ile daha
ziyade yanilmaklik girdabinin diplerinde bul[u]nuyor olduklarinda anlamayarak, isus,
Hristos Evangelion’in hi¢ bir mahalinde Valide tesmie itmeyor ve hatda Isus bir
mahalde tearif itmekde iken, Validesi ile biraderlerinin geldigi kendisine haber
verildigine, validesini validem tesmiye itmeti cevabinda bulunuyorlar, Halbuki

kendisi Sina daginda verdigi 10 tenbihleri dordii[n]clislinde “atalarin peder ve valideni,
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izzetleyip itaat eyle” deyerek emr buyuran acaba teniyet iizere olan validesine higbir
zeman hérmetsizlikde bulunur mu ve ba hususda Peygamberleri iptal itmek icun degil

illa tekmil eylemek icun geldim deyerek buyurdugu halde dahi.

Ve bunun|[i]le beraber gine Evangelion’nin ¢ok taraflarinda validesine olan hormet ve
itaat1 dahi isbat olunuyor 12 yasinda iken Yerusalim’de heykelde tearif itdigi esnade
fosif ve validesi Maria arayarak geldiklerinde derhal bulundugu yerden kalkip kemal-
1 hahisle anleri teakim eyledi ve beraberlerince Na-[56]-zaret’e gelip anlerin itaatinda

buliniridi(Luk.251).

Keza stauros olmus bulindigi halde agrilar ve sizilar igerisinde iken bile gine
Validesini unutmayip sagirtlerinden ziyade sevgilisi olan loannis’e teslim iderek tavsie
eyledik (Yoan 19.26) Kimsesiz mahzuz ve muketder kalmasin deyi ve ba-hususda
validesine olan hormedini gosdermeyle ve bu yolda nasil ki loannis Hristos Pederimize
buyurmususa “evlatlik vazife-yi mukatdesini ihmal edenlere gilizel bir ders tearif
eyledi” ve eger Protestanlar’in arzu eyledikleri gibi olmak lazim gelseydi Iakovos ,
fosif, Yudas ve Simon bunlarda Panagia’nin evlatlarindan bulinmis olacaklaridi ve ol
zeman Isus Validesini kendi karindaslarina tasvie eyleyecegidi ve yahod heg tasviyede

ltizum kalmayacak idi.

Melek losif’e rilyasinda goriindiigiinde Bikir Maria’y1 Emmanuil’in Validesi olacak
demedi mi? (Math. 1. 23) Elisavet Maria’nin kendi istikbaline gelior oldugum
gordiigiinde hi¢c Ruhdan ilham olarak “bu niymet nereden oldu[gin]1 Rabbimin

Validesi bana gelsin” sdylemedi mi? (Luk. 1.43).

Protestanlar Panagia’y1 Isus Hristos’in tevlid olmasi icun b[u] vasita tariki bulunup®’
bunun ile [57] beraber Panagia’dan bir keramet gézlenmek olamaz deyorlar [i]se de,
bundan heman 1520 sene evel[i]si 2nci Okiimeniki iera Sinodos da tipki bu yolda belli
eylemis oldugu efkari ret ile ne bu gibi fikirleri lanetli bulindig1 da belli olmasi ile
Apollonarios nam rafaziya Grigorios Theologos Pederimiz’in yazdig1 bir mektubda,
bu fikri tasiyanlar1 dinsiz ve Allahsiz tesmie olunmalarini sezadir deyerek ve gibi
gunahdan mahkum oldiklarin1 belli eyleyip yok bunun illa kefa bu fikirde

bulinanlarinda giinahin ayni semeresine nail bulunacaklarini da asikar eyleyor.

foannis Evangelistis yaziyor ki “Isus Staurosda iken Validesi ile sevdigi sagirtlerinin

yaninda durdugunu gorerek dedi validesine Kari igde oglun” (Yoan 19.26) Bu bendler

8 Metinde: bulundup s.59.
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Evangelionda zikr olunmasi ile Isus’un kendi Validesine ne gibi tevecuhda bulunarak
sevmekde oldigim1 gostermeye kafi ise de, yanilmis efkara tabi olanlar “kar1”
kelimesini kendi fikirlerine mutabik tutmak isdeyerek nigun ey bakire veya Valide
demedi deyerek, togru zu’m itdasinda bulunuyorlar, halbu ki foannis’in bu bendleri
eyce dusunulecek olsa iki defa i-[58]-cun Valide kelimelerinin istimal eylenilmesi
Validesine olan muhabbetini gosterdikden mada kar1 demesi ile de buni ikrahietden
yahod baska bir meseleden dolayr dememis olub illa mukatderet-[i] ilahinin bir

sirri[n]1 temamu ile [i]zah idip bean eylemeyi istemesinden oldig1 asikar olunur.

Tevelludat (Genesis) kitabinda rivayet oldugu uzere Adam ve Eva atalarimiz emr-i
Ilahiyi tepelemelerinden dolay1 cennetden tart olindiklarinda Allah yilana hitaben
sOyledi ki “ve senin ile karinin arasina husumet koyacagim, bu senin basini ve sende

anin 0kcesini gozedeceksiniz”

Isde cenab-1 Hakkin o zemanki emr-i miistakilleri Stauros iizerinde itmam oldi.
Karmin zuryetinden ten kisbetlenmesi ile y1lanin basin1 ezen Bikir’in oglu Isus, stauros
tizerine mihlanmis olduklari mih teliklerinden akan kan ile eski ilk ata glinahlarimiz

temizlenib buna sebeb olan Bakiri o saatda kar1 tesmie iderek gdstermesi ile.

Evet, o saatda korlesmis olan ehaliye “ey Yahudi kavmi ve sayir cemietler, sizlerin
atalarma dehirlerden evel s6ylemis oldugum asil Kar1 budir fikir gézlerinizi aciniz ve
anlayi-[59]-nizki bu Karinin teniet {izerine zuryetinden olan beni taniyiniz” dedi, eger

ey Valide demis olsa idi bu fikri nasil bean eylemis olacagidi.

Yahudiler, isus’un asil gelecek olan Hristos oldigmi bilmeyorlaridi o kadar tearif
eyledi anlamak istemediler ve lakin gine merhametinden naasi son defa olmak {izere
dah1 kendisini tanitmak istedi ve eger ya valide demis olsa idi zehinleri karigmis olan
Yahudi cemiati busbutun sasirip Isus’u insan zuryetinden hasil olmus bir akliet mahluk

zan idecekleridi.

Ve kart kelimesi hi¢bir vech ile “bikir” fikrini tezvir edemez, Pavlos Apostolos
Galatialilara yazdig1 mektubunda da (4.1.) “Allah kendi oglunu nizama muafik olarak
ve karidan tevelllit itmek ilizere diinyaya gonderdi” buyurdugu gibi ve lakin
Protestanlarin bu kendi okuyup okumadiklar1 ve ne yolda fikr ile tercuma itmek
istedikleri belli deyil ise de, Anatoliki Ortodoksos Eklisiasi’nin kabul eylemis oldig:
“bakire” zu’mu bu gibi ispath tastiklarila togru ve sahih oldugu asikar olmasi ile asil

hakikat meytana ¢ikmig bulundigi belli olunur.
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[60]

foannis’in Evangelion’nin (2.4.) bendinde “kar1” kelimesi tesadduf ediyor. Kana
sehrinde dugun olmayle Isus, Validesi ve Sagirtleri tesattufen®® orada bulinmis
oldiklarindan dolayr dugune davet olunmusglar ve lakin dugun evinde sarap
tikendiginden wvalidesi higbir vakit arzulerinin kendi Oglu tarafindan ret
olunmayacagmi taniyarak yok sagirtlerinden birisini gonderip illa kendisi Isus’a
vararak “saraplari tilkendi” der ve Isus dahi “ya kar1 bana ve sana ne, i éuoi yai coi
yoyovv” yane senin ve benim ne vazifemdir der. Ve lakin Evangelion’da buyurdugu
tizere gozleri ile goriip gormez ve kulaklari ila esidir anlamaz olsunlar ki hatda tovbeye
gelmis olduklarinda af eylemeyim kendilerinin simdi dahi icra olunmasini arzu edip
cok bendlerin yagnis mana uzere serhinde bulunmasini arzu idenler Evangelion‘in
yokaridaki bendini dah1 kendi isteyikleri lizere mutabik getirip ve bir dudamak bilerek

(bak validesini teazirledi) efkarini bildirmek isteyorlar.

Galia’da bean eyledigimiz uzere eger bunlar bulunduklar1 yagnigliklarin manasini bilip
ve o yolda cevap vermek arzusinda olsa idiler bu bendin dahi guzelce serhinde

buluniyor olacaklaridi.
[61]

Bu bendde belli oldugu iizere Isus “ya Valide biz buraya kendimizi gostermek icun
gelmedik saraplar1 yok ise iman ve itikat ile eksik olan seylerini istesinler ve arzuleri
icra olunacakdir” Bu sdzde teazir eseri ve Validesine itaatsizlik tariki olsayidi nicun
derhal Maria hizmetkarlara “Size her ne ki buyurursa yapiniz” dedi, madam ki evvelki
ricas1 kabul olunmayip tahkir olindi (yagnis efkarda bulunmak isteyenlerin arzu

eyledikleri gibi,) hizmetkarlara 6yle demeyecek idi.

Ve Isus’da anide Validesinin arzusu iizerine hizmetkarlara “destileri su ile tolturun”
dey emr idecek mi idi? Iste Evangelion’mn bu togru sozleri cumle togri imanda bulinan
Hristianlar1 ikna eder ki Validetu’llah Maria Vasitasi ile her ne vakit Rabba siginir isek

niazlarimizin kabul olunup ve bunun bize hakiki sefaatci olacagina.

‘imdi Maria’nin bikir kalmadi tarzinda atf olunan eracifler baladeki ispatlarila tekzip

olup asl-i hakikatdan ¢ok uzak bulindiklar1 belli olursa da zirdeki bir baska itdialarinda

9 Tesadiifen: tesattiifen iki “TT”nin “d” igin kullanilp kullanilmadigi stiphelidir. S6z konusu “TT”
diftongu “d” sesini karsiliyor olabilir.
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ayni1 efkar semeresi bulindig1 asikar olmasi icun da ani de derc eyleyerek onda da

yaniliyor bulindiklarin asikar eyleyeceyiz...
[62]

Bunlarm yaginis ifadelerine gore Simeon Peygamber Isus Hristos’1 kucagina aldikdan
sonra Maria’ya hitaben “ve senin canina hancer saplanacakdir” dedi, (Luk. 2,15)
demek ki bikir Maria’nin oglu i¢un zaafiet-i sefakkatiesi bundan ispat oldi, eger oglu
Isus’un Allahligim bilse ve Stauros &liimii ile dlecegini bilmis olsayd: miikeddere

olmayacak idi.

Teacup olunur ki nasil boyle bir fikre sapisarak hicab eylemeden de isus Hristos Bikir
Maria’nin Bismil rahminde iskan eyledi, fakat anin insanlik halinden aslaca hisement
olmadi deyerek boyle bir iddiada buliniyorlar. Tokuz ay rahminde tasiyip ma’sumluk
kemaletinde maderane sezgilerinin tekmil husn-i hal ile icrasinda bulunup ve 33
senede beraber bulundig1 oglu Isus’u Yahudiler tarafindan Stauros agacina mihlanmus

gorup de nasil acitmayacak idi.

Ne sefakatsiz Valide olacak ki oglunu o halde mihlarila mihlanmis gorsun de

acimasin?

Isus yer yiiziinde tekmil insan ve takmil Allah oldugu icun (Theanthropos) insan gibi
cefalar1 te’sirine hisement old1 yoksa Stauros olacagi agac1 Golgota mahaline gotiiriir
iken yolda yorulip da [63]Aleksandros ve Rufos’in pederi Kirineali Simon nam zata
rast gelerek, ane o mahale kadar godurmesi icun anargia itmediler mi? (Math 27.32)
Ve nasil ki de Kedron bahgesinde ele verilecegi gice Allah gibi onden taniyarak insan
gibi de Peder Allah’a rikatila doa eyleyip ii¢ defa igun “eger mimkin ise bu kadehi

icmeyeyim” deyu niyaz ve riza itmeyor m1 idi?

Demek ki tekmil insan bulinmasindan dolay1 insan za’fieti {izere cefa ceken Isus’a
Validesi olan Bikir Maria nasil olup da acimayacak idi? Goriiniisde kendi efkarlarina
mutabih belledikleri bir logata iddia eyleyip sayirlerinin farkinda olmak bile arzusinda
bulinmayorlar. Bikir Maria’ya melek emr-i Ilahi vasitasi ile gelupde hamile kalacagini
haber verdiginde “bu nasil miicde®! deyi teacup itdi” fakat melek izahata girisdiginde
“iste ben Allah’1n cariyesiyim sdyledigin gibi olsun” dedi, demekki Maria kendinden

doganin Aziz Ruh vasitasi ile hasil oldigini bildigi halde nasil tekmil insan ve tekmil

°1 Metinde: miizde s.62.
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Allah oldigina siiphe edecegidi? Demek ki bunlarin iddialar1 yok togri hakikatlik
iizerine illa Aziz Evangelion’in buyurdugu uzere “Fariseyi ipokrite, ue imi, oti
periagete tin ke tin ksiran, piise ena prosiliton, ke otan yenite piite afton iion yeenis
diploteron imon[64]-tin” yane vay sizlere murath Farisiler, deryayr ve karayi
tolasiyorsiniz bir tevabi yapmak icun ve oldiktan sonra sizden iki kat ziade cehendem
evlatt yapiyorsiniz tipkist bunlarda fenaligin tesvikadi ile kametlenerek kefa
Hristianligin muhabbet tarikatlarina nifak tohumlar1 sacip suhulet ahvellerni haleldar

eylemekde tolasiyorlar.

Imdi boyle ahlak tasidiklar1 gdsterilen bir sahslara asla itimat itmek Hristianlik kaydesi
olmadigi derkiar bulinmasi ile bdyle bir sahslara altananlar da ve gibi faziletin
meyvalarindan memlu olacaklari tearif olmus bulindiklar1 kaydelerden bean olina
bilirler ise de bizler gerek evelkilerin ve gerek sonrakilerin de togrilik nizamindan
uzakda bulindiklarini belli eyleyip her ikisine de bu gibi bir bahs miicdelerinde
bulinmakda giinah bulindigini asikar iderek ve zirdeki “Panagia” lafzinada bunlar icun

biraz izahat verdikden sonra makalemize hitam verecegimizi bean ayleriz.

Protestanlar deyorlarki “Isus kendine gelen bir hukuk sinasa bana nigun salik deyor-
[65]-sun Allah’dan baska kimse salih degildir” dedi nigun sizler Maria’ya “Panagia,

cumleden aziz.” deyorsiniz?

Bikir Maria’nin bidiin karilar arasinda miibarekli oldigin1 melek Maria’nin kendisine
izahat iderek emri Illahiyi arz eyledi, (Luk. 1.28) Ve bir defa da Isus cemiet arasinda
tearif ederiken dinleyenler igerisinden bir kadin yiiksek ses ile nida itdi ki “Seni tasiyan

rahim ve emdiyin memeler muthdirlar.”

Bu karinmn sozlerine mukabil efendimiz Isus “Evet, pevodvye” kelimesi ile tasdik
eyledi ve Maria’nin eksadelfisi bulinan Elisavet dahi (Evangelion’in buyurdugu iizere
Luk. 1.42) “Aziz Ruh ile ilham ve memlu, olarak sen karilar arasinda mubareklisin”
dedi demek ki gerek angelos vasitasi ile gerek Elisavetin Ruh-el Kudus‘dan dolu
oldugu halde ve gerek de kendi Isus’un da Maria’y1 mutlu isimlendirmesi Panagia
kelimesine layik bulindigini irae itmekdedirler. Belki bunlara karsu Protestanlar ve
bunlara hem-efkar olanlar deyecekler ki bir sandik igerisine bir elmas ve ya kiymetli
bir zat konuldugu halde bu zatlar sandikda bulindig1 halde o sandiga o bulinan kiymetli
zatlar icun itibar olunur, fakat [66] o zatlar ¢ikdikdan sonra itibar olunmaz, yahod

gunes camdan gegerek otalar1 ve sayir mahalleri tenvir itdiginde, camin adi kagitdan
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fark: anlagilabilir fakat gunes camdan gitdikden sonra camda higbir tenvirat eseri
kalmaz ve bunugunan beraber camda ve sandikda bir keramet yokdir, tipkisi Isus da
Maria’dan togdukdan sonra Maria da higbir hasiyet ve keramet kalmadi ve sayir

karilara benzer oldu.

Lakin bizler ise bunlara karsilik olarak Yezekil Peygamberin evelce zikir eyledigimiz
Peygamberliginin bakiyesini de ilave ederek dermeyan eyleriz ki (Yezek 45.1.5) zira
onun sahibi rabbin karsisinda ekmek yemek i¢in ande oturacak ve beni hanenin
karsisindaki simal cihetindeki kaprya gotiirdii ve iste Rabbin hanesi azamet ve saltanat
ile memlu idi. Demek ki yaliniz rabbinin girdiginde degil illa gegtiginden sonra da
hanesi azamet ve saltanatli ve miiserref idi. Acaba bu s6zler kime mahsus i¢in idi?
Panagia’nin tevlit eyledikten sonra bikir ve miigerrefli kalacagina dair evelinden bir
peygamberlik degil mi idi? Ve nasil ki dahi Palea Diatiki’de rivayet oldugu iizere
Moisis 10 tenbihleri almak i¢in Sina Dagi’na ¢iktiginda sifatinda o kadar par-[67]-
laklik vardi ki karindast Aaron ve sayir Israil cemati bu hali gorerek an1 tokanmaya
korkdilar. (Eksod 34. 29-30) Eger Mousis Allah’1 gormeyerek sifatinda parlaklik ve
nuraniet hasil old1 ise, 9 ay rahminde Isus’u dasiyan ve onun vasitasi ile kanindan kan
ve teninden ten alan validesi Maria mubarekli ve serefli olmayacak idi? Isus’un
Maria’nin rahminde 9 ay kalmasi elmasin sandikda kalmasi gibi degildir, elmas
sandikdan gine elmas halde ¢ikar ve lakin Isus Hristos Maria’nin rahminden insan
teni®? dahi alarak tevlid olmusdir. “Mevobdvye” kelimesini tercume idemeyen ve yahod
togr1 tercuma itmeyi istemeyen yanilmis efkarlilar goya bumin ile Isus validesinin
mutliligint inkar itdi demek isteyorlar ve lakin daha ziade yaniliyorlar ¢ilinki
Mevovvye” kelimesi burada “evet ve” manasmdadir, Isus o karinin sozlerini tastik
edup “beni tastyan rahim ve emziren memeler evvet muthidirlar ve Allah’in kelamin
esidip de kabul edenler dah1 mutludirlar” demek isdedi. Protestanlar goya Mariay1
vefatindan sonra dirilmedi sdyleyorlar. Bu fikirde de altaniyorlar, ¢unki David
Peygamber (Palm, 138.8) “Sen ya Rabbi ve mubareklenmeginin sandigi 6-[68]-
lillerden diriliniz” burada David ( ki0wtdg 10D ayt”acuatdg cov, mubareklenmenin
sandig1) deyi kimi anlayor? Panagia icun soylemeyor mu? Gine defa bir baska
mahelde “Sultan sag tarafinda gayet parlak elbise ile gelip durdu” (Psal. 44.10) deyor,
burada da Panagia’dan bagka kimi anlayor, nasil ki Iseas peygamer dahi “Son giinlerde

Rabbin dagi ve Allah’in hanesi daglarin tepesinde gorunecek ve daglarin iizerinde

92 Metinde: tenni s.67.
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yiicelecek ve tizerine pek ¢ok milletler gelecekler ve deyecekler gelin Rabbin dagina
ve lakov’un Allah’inin hanesine ¢ikalim ve anin yolin1 bizlere haber verecek ve ande
yoruyecegiz” (Is. 2. 2-3) deyor burada Allah’m yolin1 gosderecek olan Panagia degil
de kimdir? Miheas Peygamber dahi linci babimin 1 ve 2inci bendlerinde tipki bu
meelde bir Peygamberlik yapmisdir imdi su halde Panagia Maria o ebedi dmiire git[d]i
ve Isus Hristos Allah’mmizin yanindadir ve Anatoliki Ortodoksos Eklisiasi’nin bu
yoldaki biitiin?® nizam ve kaydeleri aziz kitabin rivayetlerine mutabik bulinmasindan
kefa Ortodoksos Hristianlarin ciimle rafazilarin Maria’nin bikirligine dair olan
eraciflerine asla itimat eylemeyip hakikat yolinda sabit durup bu bendlerile ret

etmeleri tavsie olunur.

[69]

BIKIR MARIA’NIN TEOTOKOS ISIMLENMESI

Isus Hristos Efendimizin Apostoloslar’’nin rivayetleri iizere umumi ve Anatoliki
Ortodoksos Eklisiasi’nin her bir nizamat kaydelerini Ruh-el Kudus’dan dolu olduklari
halde aziz yedi umumi iera sinodoslarda tertip ve tastik eyleyen Aziz Padereslerimiz
Rabbimiz Isus Hristos’1 teniet uzere Validesi bulinan Bikir Maria’nm Validetu’llah
isimlenmesine karar vermislerdir. Samosatealt Pavlos’in ve anin tevabilerinin
kelamlarin1 cerh olunmasina anler ki Maria’yr adi bir Peygamber emzirmis, O ki

yaliniz ilahi bahsisa ve ilme nayil olmus zann ile o yolda teazimledikleri icun.

Gine Validetu’llah isimlendirmislerdir, Teodotia-[70]-noslarin efkarlarinin menni

icun anler ki bayagi bir adem tevlid eyledi zu’'umunde bulunmakda olmalarindan.

Validetu’llah isimlendirmislerdir, Ulentianoslarin rezil olmasia anler ki Hristos’in
tevlid olmasinda Maria’nin bir boru tarzinda bulunup vicudi gok yuzunde

kismetlenmis efkarlarinda bulinmalarindan.

93 Metinde: bitun s.68.
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Validetu’llah isimlendirmislerdir, Arianoslarin cevaplarinin tekzip olmasina anler ki
Ogulu ve Aziz Ruhu da mahluk isimlendirip yaliniz Helaskar Hristos1 Maria’dan ten

ald1 deyi iman eyledikleri igun.

Validetu’llah tesmie eylemislerdir, Imiareionlarin fikirlerinin retdine, Anler ki Bikir
Maria’nin yok Peder Allah’inan bir cevherde olan Hristos’1 illa kendisi ile bir benzerde

olani tevlid eyledi ihtikatinda bulundiklar1 igun.

Theotokos isimlendirmislerdir Fotinianoslarin hecil olmasi igun anler ki Maria’y1 bir
esassiz “kelam” ve her bir varlikdan mahrum ve yaliniz agizdan olan kelama malik bir

zat tevlid eyledi belledikleri icun.

Aetianoslar’in cerh olinmalarina anler ki Panagia’y1 Ruh-el Kudus’dan bir mahlukdan
hamile bulindig1 gibi Hristos’1 tevlid etdi ve An1 da yok ki Yaradici illa mahluk zan
itdikleri icun.

[71]

Maniheoslarin red olimmasima anler ki Panagia’y1 gorunmus zanm tizere Hristos’1
tevlid itdi nasil ki teazimli cefalar1 dahi kefas1 zan {izere oldu kaydesine emin

bulunduklar1 sebebi igun.

Nestorianoslularin hecil®*

olmasina anler ki Bikir Maria’y1 Hristos’1 tevlid iden ve
Allah’dan togiran belleyip, iki rilyalanir evlada biri Allah’dan ve biri Bikir’den tevlid

olma malik bulundu kiyas1 ile Theotokos belledikleri igun.

Savellianoslarin tekzip olmasina anler ki Panagia’y1 yok ogulu illa Pederi tevlid itdi

ve bunu da tesavur olunur ve sifahi kelami da kendinde tastyan zan itdikleri igun.

Anomoioslarin hecil olmasina anler de Maria Hristos’1 tevlid itdi hi¢bir varlik tizere

peder ve aziz ruhuna benzer degildir tesavurunda bulunduklari igun.

Theotokos isimlendirmislerdir Eftihianoslarin rezil olmasina bunlar da Bikir Maria bir
tabiatda ve bir varlikda Rabbi Allah’1 tevlid edip zan iizere ten ald1 kiyasinda olduklari

icun.

Imdi sahihen Validetu’llah bulinmisdir Aziz Eklisianin Mulhem bulmus ve hakikat

tariki bulinan kaydelerince.

[72]

9 Metinde: hezil s.71.
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Yokarilarda gordiiklerimiz {izere yaliniz Hristos’1 tevlid etdi, bir ogul hem Allah ve
hem insan olan Isus’u, tekmil Allah ve tekmil insan olan Hristos’u, Allahlig1 iizere
Pedere benzer ve insanlig1 uzere de validesine benzer olan Rabbimiz isus Hristos
Helaskar Allahimizi tevlid etmisdir, Ane ki cimleden izet ve ikram, sezadir ebedu’l-

abad. Amin.

HITAM

6.4. Liigatce

angelo < Yun. ‘Melek’.

apostolos < Lat. ‘Havari’.

asar < Ar. ‘Yazil eserler’.

avdet < ‘Geri donmek’.

behemehal < Far. ‘Derhal, hemen’.

calib < Ar. ‘ilging, ¢ekici’.

cerh < Ar. “Yaralama, ¢iiriitme’.

derc < Ar. ‘Toplama bir araya getirme’.
dermeyan < Far. ‘Ortaya koymak, ileri sirmek, bildirmek, agiklamak’.
tevlit < Ar. ‘Dogurma, meydana getirme’.
diilger < Far. ‘Marangoz, yap1 ustasi’.
eklisia < Yun. ‘Kilise’.

eksadelfi < Yun. ‘Kiz kardes’.

eort1 < Yun. ‘Bayram, kutsal giin’.
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epifanios < Lat. ‘Aziz’.

eracif < Ar. ‘Yalan, iftira’.

evangelistis < ‘Hristiyanlik bildirisini vaaz eden, yayan kisi’.

fasl < Ar. ‘Hak s6z. Hak ile batilin arasini fark ve temyiz ile olan hiikiim ve kaza’.
fesk < Ar. ‘Kirmak, yikmak’.

fezail < Ar. Faziletler, iistiin 6zellikler.

figan < Far. ‘Iztirapla bagirma, haykirma’.

fizah < Ar. ‘Ciglik, feryat, yliksek sesle aglama’.
gogercin/Gogercin < Esk. Trk. ‘Giivercin’.

hahig < Far. ‘Rica, istek’.

halaskar < Far. ‘Kurtarict’.

hitam < Ar. ‘Son’.

horanta < Far. ‘Ev halk1’.

ictisar < Ar. ‘Cesaretlenme’.

ikrah < Ar. ‘Zorlama, cebren is yaptirma’.

iktizd < Ar. ‘ihtiyacim1 gidermek, hiitkmetmek, emretme’.
intisar < Ar. ‘Sa¢ilma, dagilma’.

irae < Ar. ‘Gosterme, bildirme’.

iras < Ar. ‘Sebep olma, meydana getirme’.

istihsal < Ar. ‘Meydana getirme, liretme, elde etme’.

kadim < Ar. ‘Eski, eskiden beri var olan’.
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kaffe < Ar. ‘Hep. Biitiin. Climle’.

karye < Ar. ‘Nahiyeden kiiciik yerlesim birimi, koy’.
kavi < Ar. ‘Saglam’.

killet <Ar. ‘azlik’.

killet Ar. ‘Miktar olarak az’.

mu’cib < Ar. ‘Gerekli, lazim olan’.

mubahasa < Ar. ‘ArKarsilikli konusma, tartigma’.
mubasire < Ar. ‘Ulastirmak, miijdelemek’.

mugayir < Ar. ‘Aykirt, zit’.

mubharrer < Ar. ‘Yazilr’.

muharrer < Ar. ‘yazili,yazilmis’.

mustegrak < Ar. ‘Manevi vaziyete dalmak’.
musgabih < Ar. ‘Benzer’.

musahede < Ar. ‘izlemek, kontrol etmek, gézlem’.
muziretli < Ar. ‘Zararlt’.

miiverrih < Ar. ‘tarih atmak, tarih yazmak’.

natik < Ar. ‘Konusan, beyan eden’.

nefer < Ar. Kisi,kimse,fert’.

nefise <Ar. ‘herkes tarafindan begenilen, hosa giden giizel sey’.
seza < Far. ‘Uygun, layik’.

sitayis < Fr. ‘6vmek,0vgii,medih’.

244



istavroz < Yun. Hag.

suhulet < Ar. ‘Kolaylik’.

sagirt < Far. © 6grenci,talebe’.

sayan < Far. ‘layik, deger,’.

tahkik: Dogrulugunu arastirma.
tanzim <Ar. ‘siraya koyma, siralama’.
teacub < Ar. ‘Sasirma, hayret etme’.
teazim < Ar. ‘Hiirmet, sayg1’.

tebdil < Ar. ‘Degisiklik’.

tebsir < Ar. ‘Miijdelemek’.

tekmil < Ar. ‘Biitlin, tam’.

tekzip < Ar. ‘Ispatlama, diizeltme, iptal etme’.
telakki < Ar. ‘Kabul etme’.

tenasiil < Ar. ‘birinden dogmak, iireme’.

tevlit < Ar. ‘dogurma’.

tezyinat < Ar. ‘Bir seyin lizerine yapilan siisleme(ler).
ulvi < Ar. ‘bliytikliik, yiicelik’.

iinsiyet et- < Ar. ‘Arkadaglik etmek’.

zem < Ar. ‘Koétiiliigiinii sdyleme, yerme, ¢ekistirme’.
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EKLER

Ek 1. Karamanhca, Hazreti Mariam’in Omru ve Bikir Kalmasi ile Theotokos

Isimlenmesi (1902)” adh esere ait Kapak
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Ek 2. Karamanhca, Hazreti Mariam’in Omru ve Bikir Kalmasi ile Theotokos

Isimlenmesi (1902)” adh esere ait ilk sayfa.
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Ek 3. Karamanlica, Hazreti Mariam’in Omru ve Bikir Kalmasi ile Theotokos

Isimlenmesi (1902)” adh eserde yer alan gorsel.
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Ek 4. Karamanlhica, Hazreti Mariam’in Omru ve Bikir Kalmasi ile Theotokos

Isimlenmesi (1902)” adh eserde yer alan gorsel.
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Ek 5. Meryem Ana ve Hz. Yusuf’un Nasira’dan Beytiillahim’e yolculugunun

haritasi.
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Ek 6. Meryem Ana ve Hz. Yusuf’un Beytiillahim’e gidisi, Hz. Isa da yanlarinda
olarak Misir’a ulasmalari ve hep birlikte tekrar Nazaret’e doniislerini gosteren

harita.
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""" “» Joseph and Mary travel to Bethlehem
—— Joseph, Mary, and Jesus escape to Egypt
""" > Joseph, Mary, and Jesus retum to Nazareth

Mediterranean Sea

Joseph and Mary travel
from Nazareth to Bethlehem
{0 report for a census, and
Jesus is born there.

After Herod the Great died,
Joseph led his family back to
Palestine (the land of Israel), but
he was warned in a dream not to
settle in Judea, where Herod's
son Archelaus was now ruler.
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